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مشخصات كتاب ا ا اا ل ا ا م ا ا ار اي ا اا ل ا ال اي لع ا اا ع ف ل ا اف ا ا ل ا 1 
محل ذبح كتاب الحج 00 
محل ذبح كتاب الحج ا دوا مي ع ا ورد رط ايد وي ادو ادا عسات به ف بع لي قي دري اي و اباو لل يو ا عام اد امد م لمعا ةا ما لمي ا و راو ل عسي عاك اطي ا د ال د 
قربانى در منى كتاب الحج ا و ا ا ا ل كل ل اح ا حل لم جحو ع حي ل حو مح ل ميد لصم بو بج ممح وعم ع او كوي بارع جح عبواح دك ص عبمو نب ق2 و جع عع كي اج يو سيعت 11 
مصرف قربانى كتاب الحج جما م 
قربانى درحج و حكم شكيات در ذبح كتاب الحج ا ا م ص عت قات أ 00 35 ل ةبص مسا مأتاك تس ص اص ص وات ات سمت م عتة عدف ممات د 
تقسيم كوشت قربانى كتاب الحج ام عم م م مه ممه عم م عم م عه مم مه ممه عه ممه ممه مم ع مه ممه عه ممه ممه مم م عه م عه عه ممه ممه مم م مه ع عه عه ممه ممه مم ع مه ممه عه ممه ممه مم م ع م ع ع م ممه ممه مم عم عم م م ممه ممه ممه ممه ممه عم عه ممه مم عم عم ع م عه ممه ممه ممه عم ع م عه ممه عل عمل عم ل ل م سه سه مس لد قلال8 
تقسيم قربانى در حج كتاب الحج و حي عد وود ول لون عو ولط ب وود مقا مامد حم ون كل جوج لابب ةرود مايل لد روت دس الوك بون د وو وبالرو دادر مذ وام لدو ود الدج المج نمايو ويد ماب اكوك ووواط مواد لف سام دساو ف ا ا 
تقسيم كوشت قربانى و حكم يافت نشدن قربانى كتاب الحج اا حا حا حا اح اح اا حا حا ا حا ا اا اا حا سا حا ا اا اا اا ا ا حا ا اا اا ما سا ا سا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا سا ا ما ا سا ا اا اا ما ا ما ما ا اا اا ما ا ا ا سا ا ا ع اا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا ا ا ا لاس ع3 
عدم دسترسى به قربانى در حج كتاب الحج لمعم مم ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم مم م مم ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم م م م مه ممه ممم ممم مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممم مع عع آله 
عدم قدرت بر خريد قربانى و حكم قرض كرفتن كتاب الحج الا و سا و م ا سا ل رح ا مفو مدع ود اق مخ لظو ويج السو واو م ولد شل رد امارح ااي سات ني م و دج بره الس بلحي لبقف رج الس عاو علس وي شا و مام لسر ل 21 
حكم كسى كه مى تواند يول قربانى را به دست آورد كتاب الحج تنننة ون انحط ااطخش ساق صاخ لوا اعدف فخ ملاس الت ند ان ةي تننج لعانة الرر ظفح ايه 71خ ؤ بق تنخ المبة انض الو ونه ا 
حكم كسى كه مى تواند يول قربانى را به دست آورد كتاب الحج ا وني 
زمان روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج توم معام دوع ل د متوقة اتيك كك معام معن 32 2ه 232232 مك و دده نه 1 لقعو +3 دك وتو 7ل تاق د مومع ادو ندم ادكه دع تود 2ن ا مده ودعو لالح ادوية دوت ا م متم عات لا د دل دود د دلا 
حكم سه روز روزه ى بدل از قربانى كتاب الحج وا ع اق ا لوقي ا ع كد كا يك ع ع ع ا جم ا ا قدا ا ل 52 د ا ا ا لاد ال رع و0 شح دي ولمع حمل ل عدا د 3 جحو اك د ع عد م لا 
سه روز روزه ى بدل از قربانى كتاب الحج عام م و ين ا لو ع م ص بح ع ا او را ل ا ا م د ا له حت ع ع عدم ات و د ع ا ا ا ل ا لعفم ات و د ا ار د عام ع 06010 
عدم جواز روزه در ايام تشريق كتاب الحج 0ن 
سه روز روزه ى بدل از قربانى كتاب الحج لمم مه ممه مه سمه ممم ممم م مم سه ممم م مه مه م ممه م مه ممم مه ممم ممه ممه ممه مه ممه سمه مه سمه مم مه مه ممه عم سمه سمه مم مه ممه مه م مم م سمه عم مه ممه ممه سمه سم مه م ممه مم م م م مه ممه ممه ممه عم مم سه ممه مم م مه ممه ممه مم ممه مم مه م لم ل عم ل سم م م معد 91 
سه روز قربانى بدل از قربانى كتاب الحج عن ا داه كدعا م 2 ده رطان ا رداك ل ترم لح عاد ناح عن مر ع كا ع خا ناح عر ح ءاعد رع عاد نان ري نا تر سات بارعا د ع عد كأ اا رما رلك راطا 2 قا عاد لوح خلا رع لا رس ال عست ع عا ع ع لاه ات اح ل ا 83 3 
سه روز قربانى بدل از قربانى كتاب الحج ل ل مال ل ااا ا اي تت ات تا الست العامة ا ممما تم حدما اد م 1 
جواز كرفتن سه روز روزه در سفر كتاب الحج ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا س9 
كسى كه سه روز روزه بدل هدى را روزه نكرفته است كتاب الحج ا ‏ اااا اا ا ااااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ‏ اا ا اااا ‏ ا ا اااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ‏ ا ا اا ا ااا ا اا ‏ ااا ا ااا ا اااا ا اا ا اااا ااااا اااسلس 1138 





سه روز روزه ى بدل از قربانى كتاب الحج ‏ حل 
سه روز قربانى بدل از هدى كتاب الحج ا اك ا ل م جا تدا العم م د 111 
قربانى كتاب الحج م ا ا ل ا ا اس تس اي منص لبئصصسص صصص لاوا شم امج واد وو جوج نودي ونع ةجعن حت 1114 
هفت روزه ى بدل از كفاره كتاب الحج ل ا ا ا ص سس س0 مستا بس ص ل لصت ا وا ا ا ب 
هفت روزه ى بدل از قربانى كتاب الحج اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا احا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا ا اساسا 1 ل 
روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج لمم سه مم عه ممه مم م سمه سه عه ممه سم م سم مه م سه ممه سمه عه عه مس ممه عه ع سه ممه مم ع عه مس م عه عه ممه عه م سه م سه عم ع مه ع سه عه م عه عه عه م سه ممه عه ع سه ع سه مس م عه م سه عه عه ممه عه ع سه م سه عم سس م م سه مس ع عه عه عه مس مس عه ع سه سه لس عه لسع لس سس ل لل سس لس ل 164 38 
حكم روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا 1 





قضاى صوم بدل از هدى از طرف متت كتاب الحج - 





وجوب تقصير بر زنان كتاب الحج .-- 


تقصير زن و حكم تقصير در صروره كتاب الحج أ ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا سا ساسا سس 1.17 
تخيير صروره بين حلق و تقصير كتاب الحج تا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا اا ا ااا اا ا ا ساس 3 3 





حكم ملبد. معقوص و خنثى كتاب الحج --- 


سخن در حلق و تقصير در حج است و به حكم خنثى رسيده ايم. كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ليل 


عدم جواز كفايت به كوتاه كردن ناخن كتاب الحج اسسم مه سم م مه ممه مم مه مه م مه ممه مه مه مم م مه ممه مه مه م مه ممه مم ل سمه مم مه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه م م مم مه ممه مه م مه ممه ممه مم م سمه مم مه مه مه م مم م مم مه مه ممه ممه سمه مه مه ممه م مه مم م مه ممه ممه مم ل عم م سم مه مه له لمم سعد 134 





عدم صدق تقصير با كوتاه كردن موى غير سر كتاب الحج ل 
فروعات حلق و تقصير كتاب الحج لا ا و و ا ا تا روا ا ا ااي ب كارا اا ا ار تر ور ار كادي مي اه اي حا قي رعو ا عو قم د كر ا 1001 
نيت در حلق و تقصير و حكم كسى كه مو ندارد كتاب الحج لم سه مه ممه ممه ممه مه ممه مه مه مه م مه ممه سم م عم م مم مه م مه م عه سه م مه مه مم ل سمه مه مه م مه ممه ممه مه ممه م م مه ممه مم م مه ممه عه م مه م عه مه م عه مه مم م عم م مه مه مه ممه ممه مم م مه مه م عه ممه مم مه ممه لط م عه ل عه له ل لس ل ل ل لس ع 3711 
حلق و تقصيرى براى كسى كه مويى بر سر ندارد كتاب الحج لمم سمه سمه مم مه ممه ممه مم م مه مم مه ممه ممه سمه سمه سه مم سمه مه سمه سم مه ممم م سمه مه سم سه ممه سمه مم م م ممه ممه ممه سمه سمه مه سم م ممه مم مه مه مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه سم م م م ممه مم م مه سم ممه ممه سمه عم سم مه مه ل م سك 3716 
امرار موسى بر سر و عدم كفايت موى عانه و زيربغل كتاب الحج ممع مح جمدو حك وام ع ينه بلسي لباوك حا ع ع عقت وب تمبتية لمك قن مرت ورج اتوي ومو نو عسوي ا محرا مج ارس و بلعو نب سحي جد اع مسبج مه اح ولام ينه وت مو دي 570 
ماشين ته زنى و زمان و مكان حلق كتاب الحج أاا اا اااا اا اا ااااا اا اااااا ااااااا ‏ اا ااااااااااا اااحاااا ااااااا ااااا اا اااا اااااااحا ااا اا ا اا ا اااا اا ااااا ا اا ااااا اااااااااااا8 318 





رعايت ترتيب بين اعمال منى و اعمال و مكه كتاب الحج 00000 ررن 
لزوم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه كتاب الحج اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ا ااا اا ا اا اا ا ااا ااا ساس 3 
حكم عدم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه كتاب الحج دو السدطديد ع ديحطجي مده وميد هه ذو تخد 1ب بع #ومعاجي ام مهام عون مادم ؟ صجم تممه با بيه ناميه بوددم ا مدالدم م تمي حو يميد ون وكام بوجي ميمو ب لامو لتمديدة ب دي وب دبل مني عاج يها برعم داهم م كوب تجح ع ابن بعد ببعابي ام يمع دود م 711 
محرمات احرام بعد از اعمال منى كتاب الحج راج ونه دواد كنوه مو ود 2 ورد ويد يكح دوب توم من حب يدم درام تدوج دواد وو عواح تودوت يدو بحي كدي كن تيدع 2 مو نايت دجم 2 ودع وح 92 3ج 20 رون كن يم مزلم ورد مد د كعد وب دواع مرج تون + هبد راب ميدع ج مو يدن دول د ودد وو جو سوم نت حي ا م وريم دوج ودوك ا 
محرمات احرام بعد از اعمال منى كتاب الحج ا ا 


حكم صيد بعد از اعمال منى كتاب الحج 





شباهت طواف و سعى زيارت با طواف و سعى عمره كتاب الحج لي ا ا د لاد ا ا ا ا ل ل ا ع 
زمان اعمال مكه كتاب الحج انما فا لمعي اك روك ماود سيدة لود ا ا جاو امام مط كرمع صر اذويا ب فا ل مارم اماي يق فوط ع م بك ف مف ل معطي فم ل رسو لف كوا اما لماه اوتاه ايا ا اول اق ا 11 
زمان انجام اعمال مكه كتاب الحج حاترت حجار ا وال بباساد لا ا رك بمو اط 2 دكب عماك ا لاك اقطان بوك ردن سارك ةبد ار ادا رجيات ماه اماج لاا نرت ااي ل مدت دايا دع حيتت مكح اتات ااي روت ب اواج اجا اديه دباع ادت عا عا اد ترات موا يدت بج امراك 2 تيباء رذ طالو ا من تروك برحب ايتاك 77 
عدم جواز تقدم اعمال مكه بر عرفات كتاب الحج اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اس 311 
عدم جواز تقديم اعمال مكه بر وقوف در عرفات كتاب الحج اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا .3019 
كسانى كه مى توانند اعمال مكه را بر عرفات مقدم كنند. كتاب الحج الل ا ا ل ا ا اا ا ا اا ا ا ا لي شاع اللي راع فد ع لشم ا ا 01 
جواز تقديم سعى بر عرفات براى معذورين كتاب الحج ا ااا احا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا ا احا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ااا اا ا اا اساسا اس 9 367036 
صورت كشف خلاف در تقديم اعمال مكه كتاب الحج 00 ااا بب 0010101111‏ 1 ااا 0 





مواطن سه كانه ى تحليل محرمات احرام كتاب الحج - 


عدم تحليل طيب و نساء بر كسى كه اعمال مكه را مقدم مى دارد. كتاب الحج ببب000121 1 ااا 
لزوم طواف نساء بر تمامى افراد كتاب الحج د الم امه ادوس الاي وو جد ودف نوا ارا اج ا رن ورا ور و 3 و1320 ا دك ادباو وا 273 53 2 د نا لكي الت د عوجت ابا 2 اد مش د ب و3 رج جل با جو ان ةك ا رز 2 10111 
لزوم طواف نساء بر همكان كتاب الحج كوه بجعم عل مد ع مكدده وحدي وم حودمم ماحد تزعو عدا لودع م ع تطوقه كيت ماحد عنامي عا مودي صوتع تتيا لوس عا عه قط قو ك دوت مح مم مر ص ج101 113 
قاعده ى اشتراك در تكليف كتاب الحج مس ااال الس اط اف الح اط وات ااال مان تا ااام امم اا و طخ بح ما ا و و 1 
قاعده ى اشتراك در تكليف كتاب الحج م اتا ار ف لامالا ا 
قاعده ى اشتراك در تكليف و حكم طواف وداع اهل سنت كتاب الحج ا ل ا ل ا اا ا ا م 
وجوب طواف نساء كتاب الحج 1ه امو تراة كوك ناد 2 جدت نوكه توعد عق 6 جه عه عم دج ج550 جو ف قد لمن 815 5 يق م ترق كد لاد 2 جات :لز اه ا 2 انم جد نوه طم د موت كدف <2 د 8ق ا ع روه كمه قن كدت ناك مات د رداق كم 3 و ره جم ةل مك5 د تي لمت 336 3 0ق 101/1 
عدم ركنيت طواف نساء كتاب الحج امم يي ل م ل ا ا شت ل ص قبسم ا تيس ظ م يت تتضي استاايي ا كات بن صص مض لمت ع يي ا ااا اماي لمي وات دوه ماده ةد 88 





حرمت جماع و فروعات آن قبل از طواف نساء كتاب الحج 


لزوم ترتيب بين اعمال مكه كتاب الحج ل يي ا ا اي لصوا اا ا اص يي با فد ا الي لتر موا ف عر سس كا لوي دن ف رسا الست عام د بد ا ل 11 
لزوم رعايت ترتيب در اعمال مكه كتاب الحج مودت مم ميخ مد دئة مد طبع امددوم ا موود ووونة مي ددا كد عدوم دعوو صبانيت ميج دل مباصه عب اح د مامص علقم ونتعية جو كد حا مصا ده مور صر وق عت دنع مدا طن ها الموج ماك صب وار الود بلك جرت دقن ابت 111/3 

يم ظواف" نسباء بر سعى ادر صورت تسيان و جهل كتاب الحج م ل ل م 
ترك سهوى طواف نساء كتاب الحج ممص صصص ست اتا با اش ص ص مات ات2مشْ وش تت عام ات ات ما اا 8 





حكم نسيان طواف واجب و مواقعه كتاب الحج ئش ئش شت ئش شي ئش ئش لش شت ص سس شششُْسئص و مااي وو وا ف م ا ا م مج ود وا اباد بعل باه و مع ا 2 21 


صورت نسيان و جهل به انجام طواف واجب و مواقعه كتاب الحج ام عه ممه عام م عام معام مع عم م عه عم م عه م عاك م عع ع م ع ع م م عه ع عاك عع ع عه ع عه عه ع عه ع عه ماس ع م ع م ع ع ع عه ممه عع ع ع ع ع م م عه ع عه مس ع ع ع ع ع عه ممه عع ع عم ع عم ع ممه ممه مس عم ع عم ع ممه ممه مسد عم ل عم ل ل عه عه ع ل لس ل لس ل ل سس سس 2 161137 


ترك طواف واجب از روى جهل كتاب الحج --- 





يت به منى و كسانى كه بايد شب سوم هم بيتوته كنند. كتاب الحج ااا ا ا ا ل م امام تا ا ام ص لع شام اراد لت 1 ابا ب 20 


بيتوته در شب سيزدهم در منى كتاب الحج يو بيك + دعاك برعلا بو كاتس عاط تاه ترص يله الات حي تورات ع كاج عع 4 طاول 20 8 > لهك دحا ة واد لو مه جالدعا راع ع ل حه لاع لد جرن حك قا عق د د عنام يت جايح يكت عع اام ع8 تنا دا لات مدن + دام © تخا ع ين رثع خ يندا نأك ع الج ع انا الاقات ‏ عاك تابع اك نارغ نع ع آيات خ يع ترما عل أعراتوم كرا بوكر عه ايان بي نبي “78901 





طوائفى كه بايد در شب سيزدهم نيز در منى بيتوته كنند كتاب الحج ٠‏ 


انى كه از بيتوته در معذور مى با كتاب الحج لمم مه ممه مم مه ممه ممه مم مم ممم مم ممه سمه مه مم م مه ممه ممه ممم ممه م مه ممه ممه ممه مه ممه سم م مه ممه مم م مه سمه مم م م ممه ممه ممه سمه سمه مه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مه سم م مم م م مم م مه ممه مم م مم م م م مم عد علهع 

انى كه از بيتوته در معذور مى با كتاب الحج مم ا ا ا ا اا ااا ا و ع قي ل ع د طق لاوم حت م د 817 7 
توته در نصف دوم شب در منى آيه الله مكارم الشيرازى جمد عي ل ا ا ا ا لص عت لص تيكاتك و بحت وأ جنوج دعاك م د نم7 اتصوا حي لخو مسح د رلا لمعه جع صو دن بعالك حو عنس ع مح رعو جع 3 3 10210 
ثوتة :دن نض دوم شب در متى وحكم كدى در مكه متشكول عبادت اسنت تاب الح لعي م ا الا 
قصد قربت در بيتوته در منى كتاب الحج ظح88898١959قىقع959224يي99ييٍٍلكوببجبجببلبحجبج‏ لج -بجبجبجبوكوو9#©9كألألبوأبألل©4ج48ي8ا]آب92بببلعألوألول ددرن 
وجوب قصد قربت در بيتوته در منى كتاب الحج معدا ص لم العامة مزع ولح ب أ > ميو مدأ علا يلص شمر جح لحيو ع تعد داه عا جيل ا ارا يو لأا ل مسا قاع ل أده وز م ما مجو ب اين لي عا ماما ال لديا متا زعام أي ل وح يا ا لد ليهأ ملعن امب ا عو يح بيه 15007 
وجوب قصل قربت در بيتوته در منئ و كفازه ى ترك بيتوتة كتاب الحج ل يش ا ل لص مم شاك مووي اتش مص م ات لام تت ما اا اما م ا ع 
كفازمى ترك ميت درمتى كتاب الخج ا يود سدس و ودود لودو يدوو اورو لو يدو دوو ووو اكد سوسوي سير سيوم 
عدم وجوب كفاره بر جاهلء. ناسى و مضطر كتاب الحج ممه ممم م مه مم م مه ممه مم م مه م مم مه ممم م م م ممم ممم مه مم م مه مم م مم م مه م م ممه ممه ممه عم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممم مه عم ممه ممم ممه عم م م ممه ممه م مه ممه مم ممه ممه ممم مه عم م مم م م م مه ممه م مه عم م مه ممم ممه عم م مم عه ممه مم م عه م عمد 15 69 
حكم كفاره در مورد معذورين از بيتوته در منى آيه الله مكارم الشيرازى ما ا ااا 3 
فاره ى ترك مبيت در منى و خصوصيات آن كتاب الحج اي ااال 0/00 
مقدار واجب در بيتوته و زمان نفر كتاب الحج ا ا ا ا ا 
زمان نفر كتاب الحج ا م و ا اا ات م 01 
مسائلى در مورد احكام اختصاصى مكه كتاب الحج ددا و كد عا لطع لاد ةف كر د 00ح لود عد مواد د د امه متاد ف معت روك نحطم اده تج ارد اوكا لامع مامه اح ود لوي كا عتسيطه وخ لجخا يطو امقر طح ما لاه كد اد 0101 
وجب :رق جمزات كتاب الح 0000 000 
وجوب رمى جمرات و عدم ركنيت آن كتاب الحج موي ودام ل وا ركد و اك لخو اك الاق تدعا ا ا اط ا ا رع و ا اا ترا اك ا ا د اا اا ا قي 53 دوك 4111 
عدم ركنيت رمى جمار و شرايط رمى كتاب الحج 000 
شرايط و زمان رمى كتاب الحج 00700700000000000تات000000000000000000002020202020200ا0ااااااااياياااااياا ااا ااا 0 
زمان رمى كتاب الحج الو ا اا ا ل ا ال سب ليرت السام توا تا لا ل سا وض ا ل حا ملشصب تت لاط اك باع مات ما لقم بك م ب 8 
زمان رمى براى معذورين كتاب الحج مق ا الا اااي ااا و م ا تاب وس سق عد 2 12 240 
وجوب رعايت ترتيب در رمى جمرات كتاب الحج اا ا احا اح اا ا اا احاح ا ا اا اح ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا احا اا اا اا احا اح ا اا اا احا اح ا اا اا ا اح اا اا اا اا ا ااا اا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا سا سا اس 8 ل ل 
وجوب رعايت ترتيب در جهار رمى از هر جمره كتاب الحج 00 رن 
قضاى رمى جمرات كتاب الحج 11/ 
حكم نسيان رمى و وجوب رعايت ترتيب بين قضاء و اداء كتاب الحج ا ل 000 كن 
حكم فراموشى يا ترك رمى جمرات كتاب الحج 100 
حكم ترك رمى جمرات كتاب الحج ا قاد الا ا ا ا اط ف ال ما ا وا ام ا تق وله ا ا ا 011 
عدم وجوب كفاره در ترك رمى و بحث نيابت در رمى كتاب الحج حي جيني مد حو حم وول بموسلام ع وه بيه مجم مد م حدم و سح بول م اميم بيه طبيد دب وو لدجم حو ب تدي ذومة علد وملا دي كمي عادو وم عمد مم ند م حو سدم دو بعد ديدع دو طب ددض وني مد حو حمو توي مام ادع ديه بيه مد مسد ود تججا سب برقا 
مستحب بودن استنابه و عدم شرطيت نيابت ولى كتاب الحج ا اا حا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا2 943 9 
نيابت در رمى كتاب الحج لاو ولا 1 لترو وات جتان ا ا ا ا ا اواك اي لكا امالك وا الك نولت اتاد جما الا معام بال مكب 046 
نيابت و شكيات در رمى كتاب الحج الع معام ا عالت وه وم ايه ع امد وم مل لاج مو ا دمو ا د ا م دم ا ل ع م م ل م ا ل ل وو بم ات وام ا مد ار لوم د ا ا لوط من للم ا ا قد مم د د د ا 8 
شك در رمى جمرات كتاب الحج د الممط اا نلو و عه الو سا لط كةو بقلو ام رك 0 تدم افاي اميد و الل مقت لمق 3 بده دار ال ب لد و الم الي لف م ار ل ا ا 


علم اجمالى در عدم رمى جمرات كتاب الحج لا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ال ل لم ل ماي اعابت ا ا با با لال صم ع لا م ع اا لع ا يه د 211 


























شك در رمىء قيحة ندا و خص ركثات:الحج 








مصدود و محصور كتاب الحج ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا 1 
احكام مصدود كتاب الحج لجامحع حجن عوجوم تدان ودد وح جاج جا اق جحد تجو ع وجا وه لمع ع وود و عومد يو ينباج مرعة عجوي و اوددح ع ون موجمج للدي ب مووع جاح ني م جح مسوم با ادم ب 6ت 2107 
لزوم قربانى بر مصدود كتاب الحج امممادة واد نل كيان اي وأدمية مادا لالص ف يا لاسا جنايد سالا كاي يلهاي اث أدج ريشا عو لاسي و تله ونا ون لد اج يلاك سومان للب لأ عه مضا جنا ا اع ادها امون عاط مزعو الا الام يور تداج جاه ندا لينل يز لعج وح وا اا لاب وا ء اظيا نايا > اا عل ين دان أت عاضا جو لاس ل لواحا ام 4 2201 
بحث در مورد كسانى است كه مصدود هستند يعنى ظالمى جلوى آنها را كرفته و بعد از آنكه مُحرم شده اند اجازه ى انجام اعمال حج و عمره را به آنها نمى دهد. كفتيم مصدود بايد قربانى كند و از احرام بيرون بيايد. البته اين مسأله فروعاتى دارد مانند اينكه آيا تقصير لازم است يا نه. كتاب || 
عدم لزوم تقصير بر مصدود كتاب الحج ا ا ا ا اس عام اس عام عا عام م ا ا ات ات اس ا سام ع عام عام ا اا ا ا اا ا ا اس ا سا ساس ا عام ا ما ا اا ا اس ا اس ا سام عدم عا سد ا ا اا اا اس ع سا سام سام سا ا ما ا اا ا اس سام ساس سام مام عام ع ا ا اس ساس لاس ا ساس ل سا سا ا ا ا سس اه 6ع 
توسعه در معناى صدّ كتاب الحج العم مم م مه م مه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه م مه مه م مه ممه مم مم م عه مه ممه ممه ممه عم م عه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مه م مه ممه مم م مم م مه مه م مه ممه م م مه ممه م م مه ممه م م مه ممه ع ممه ممه عم م عم لمم ع ل عد لم6اع 
فروعاتى از مسأله ى صدّ كتاب الحج عمد سيكس ككرم ساد امكو د مبام مانن كمد فوبما كواره مال ابد سمه لالد دل كدة امرك ل أدج طن و ااا لبايك دقن نايك شما ادس جو ادق رادي ند نخد وراك ادن مده وت لمان ميد دافا كو الل لدو اماد ار ةا 
امكان رفتن مصدود به حج از مسيرى ديكر كتاب الحج لاجمل جو ويل وب كن ودحو و تيه سكم 0 كدوج إن وده كيدو مروت ون مروت كم ) جيب ا جاع مر مذو و سو ند واسو هه ) يام ردم وبل جا عم دادو ع دن و سوون ويد ايح يام بدح جاعم بوه وذ وه كد دو دحوت بيت بحي كدودح دوج م ورب ربد ددسو سم ل 
مصاديق مصدود كتاب الحج ججتيت رم تابيج ماسو ا وترم يم ون يتين حدق مق مار شي تاعاق باك مورك و5 لأبتيتة ماج كب امت لاق ا رتربته اكمو 1 لليت رحبو وك وا م ومتدمائت ربك حرمت و بت أو داو و تمواق بورح يوت اوت 527 بابق اك كر نيك ببدم ارت ا درت يق كدي وك ا 28 
حج در سال بعد براى مصدود كتاب الحج طوجاج لاومو وموم اجا 0 
محصور در انجام عمره كتاب الحج لاك لا ال كر حا لع عقا صل كلد و ا ا وما ا امل اي لوم له ا ولط طن ماحد ل وحم تله دده ور ار جل يت لساك دده لو قدلا 2 
وجوب قربانى بعد از احصار كتاب الحج حا ا ا ا ا ا ا ار اا ا اا ا ا ا م ا م ا ل تر ا 7279703 
مكان ذبح هدى براى محصور كتاب الحج ما ا ا لو ا ا اما ا ا ا 1 
لزوم بعث هدى در مورد رو عدم حليت نساء بر او با قربانى كتاب الحج م ل ا ا ا ا تب ضف عي لص ل داراو ا لي ص تت فد ل لي وتو ل ار لج ل خاي ل لال وي ل ل د وح ل بلعم ولتم لماخ دده كنم عه بار 
عدم لزوم قصد تحلل هنكام قربانى كتاب الحج أ ا اا ا ام اام اام اا ا اا ا اا احا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ام اا اا اس ا ا اا ام ا ع اا اس ا اس ات عام اا اا اس ا اس ل ات ساس الس 93 
احصار در حج و كيفيت تحلل نساء كتاب الحج ا ا ا اا ا ا ا ا ا 21731 
عدم حليت نساء در محصور كتاب الحج جا ا تا ا اا ل مت 3ل ةق د 173 
صورت كشف عدم ذبح در مورد محصور كتاب الحج ا م م ا ةي م م م م م 37 
عدم قربانى در محصور و فرق محصور و مصدود كتاب الحج وعد قير جاتو تراج جا جايو تمد كاوق دوع م وتوت عد و جة دو تمق لوقو جد وراد وب دوو يديوه تدج ف ود ةوه نئي جتن وت جعي توعد د تبرق دق رودن با يلوف ه54 58د 5 1101 
حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ كتاب الحج 00 
حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ كتاب الحج ات ا و ا ا ا ل م تا التائص را يي م اا لتشم ص مع مرو عن حم يي جا تنمت ددا لاك اناه اله عد ا ا 10لا 
حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ كتاب الحج ممم م مم مم ممه ممه ممه سم م ممم م سمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه سمه مه مه م سم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم صمه مم مه م سم م سه مه مه ممم مه ممه م مه م م م سم سمه م مم م سم م سم م ممه ممه مس م عه مه ممه سم ل لم ل لمم للم سس لس 2 18/1137 
نكاتى در مورد قربانى در محصور و مصدود كتاب الحج م سمه سمه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ع ممه ممه مه ممه ممه م ممه مه ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه م ممه مه ممه ممه ممه م ممه عه مه ممه عم ل م عه عه سه سس عد د 8/3748 
محصور و مصدود شدن نائب كتاب الحج 000100 الرور 
عدم اختصاص حصر به مرض كتاب الحج ل را ع ا اح ات للع وات امسا م دك او سد ل م ا 1 
تعميم صد و حصر كتاب الحج أاااا ا ‏ اا اااااااا ا اااااااااااااا ااااااااا ااااااااااحااا ااااااااااااااااا ااااا ااااااااااحااا ااااا ا اااااا ااا ااااا اا اااا ا ااا اااااا ااااااااااا92 11 
زمان قربانى در مورد محصور كتاب الحج ا ا ار ا ا ا و كام ل م مساق فوط ا ا ع ع 1/17 
اشتراط به هنكام احرام كتاب الحج لا ول ار ا ا و داك ار اف ل وا لاك م مهادت م ار عو ل ع1 اتطع عدا ملح ملاتا لبحو لو وه ون 33 :1/81 
شرط در حال احرام كتاب الحج لع اع يا الا ري ا او دروا ل با ا ا ار ماي و را يار وان انا و لع اا لمي لات رع ات ا او ار عا ا رار ل عار ا ب ود تجا دع 6 
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محل ذبح كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


رركا عن لماحم در وى رمع سي وا باقامى 4 87 براي دزا وااخرده جكان كفي دى بال آن حضرت مى 
فرمايد: ا يتم حَْلَ ام مثلم حت تَكونٌ فيه عَْرٌخِصَالٍ (عقل انسان مسلمان كامل نمى شود مكر ايتكه ده صفت را دارا 
باشد. امام عليه السلام نمى فرمايد: دين مسلمان كامل نمى شود بلكه مى فرمايد: عقل مسلمان با اين ده تا كامل مى شود از 
اين رو تمامى اد بن امور ده كانه عقلانى اند.) ال ِّهُ مول (وقتى مردم با او سر و كار دارند اميد دارند كار نيكى در مورد 
آنها انجام دهد.) وَ الم يِه مَأمُونّ (و مردم از شر او در امان مى باشند.) يَسْتَكيْرْ قَلِيلَ ال مِنْ غَيِر (خدمت كم را از ديكران 
لاض شهارة) 3 ين ككل كي لخب و لقب ازولى كان خبر ينا رف كه خيوفاق انمدع فى هكد ولد فال دار ال كر 
عبادت زيادى انجام دهد مى كويد كه ما در برابر عبادت اولياء الله كارى انجام نداده ايم و يا اكر به كسى خدمتى كند مى 
كويد كه آن خدمتء كار مهمى نبوده است.)) لما يَأمُ مِْ لَب الَْوَائّج إِلَِِ (اكر مردم به او مراجعه كنند و تقاضاى جيزى 
كتددء خسته نمى شود. ما در روابات داريم كه يكى از نعمت هاى خداوند اين است كه مردم به دست شما به مقاصد و 
حاجات خود برسند يعنى اين كار موجب مى شود كه انسان به سوى بهشت برود ودر نتيجه نبايد خسته شود.) ولع 
لَب الْعِلْم طولَ دَهْرِهِ (در تمام عمرء از طلب علم خسته نمى شود. اين براى طلا.ب درس است كه نبايد هركز از طلب علم 
حسنه فوننهما ايخ روشاع كر كدعياوت فارع التحصييل #عدؤه :دو علوم كيني مهنا قداازه اثسناة وا ]آخر عدر نطى كر 
معلم باشدء محصّل نيز بايد باشد.) الَْفٌْ فى اللِّ أب إِلَيِهِ مِنَ لِْنَى (اكر درآمدى كمى دارد ولى در مسير خحداوند است براى 


او بهت اث كدددر امد شرع داشعة«باشه ولن ذو هس شيظان باش قر قن ابق :ققره ان ووابيك به معتاي زاقد كى ساده است) 
ندل قن الله أعيك الإوجق الور فى فذقو زالت سوم در سير ددا براك أو ميجفر اك از انم انك كاتره ونان 
خذاوقه غريز باشةاودرعسيرهراى تفن و نتيطان و مشتحاة عرث واشعه باد ) ف الحقول شه َيِه مِنّ السَهْرَه (خمول و 
مشهور نبودن براى او از شهرت بهتر است. شهرت» مشكلات عظيمى دارد و هر جه انسان مشهورتر مى شود مشكلاتش ببشتر و 
مسئوليتش ستكين تر مى شود. ازاين رو آدم عاقل؛ بى سبب به سراغ شهرت نمى رود. بله كاه شهرت هايى است كه بدون 
اختيار به سراغ انسان مى آيد كه در اينجا فرد بايد مطابق مسئوليتى كه به كردنش آمده است عمل كند ولى اككر فرد اصرار به 
مشهور شدن داشته باشد اين كار براى او مسئوليت ببشترى مى آورد كه جه بسا به نفعش نباشد.) ثم قَالَ ع الْعَاشْرَةٌ وَ مَا الْعَاشْرَةُ 
(اما دهم بسيار مهم است.) قِيِلّ لَهُ م هى قَالَ ع لا يَرى أعوداً إن قََالَ هُوَ حير منّى و أَنْقَى (و آن اينكه هر كسى را كه ببيند 
بكويد: اواز من بهتر است. زيرا خودش رااز هيج كس برتر نمى بيند. يكك فايده ى اين عملء تواضع است و اينكه انسان 


هركز تكبر نخواهد داشت. دوم اينكه وقتى ديكران را از خودش بهتر مى بيند» براى خوبى ها تلاش مى كند.) 2١(‏ 


١ ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 0/6 ص ”077 ط بيروت. 

اككر انسان به اين برنامه ى ده ماده اى عمل كند در دنيا و آخرت سعادت مند خواهد بود. كلمات فوق از كلمات قصار امام 
عليه السلام مى باشد و كاه يكك كلمه از آن كلمات براى كل عمر انسان كافى است. 

بحث در قربانى در مراسم حج است. 

ما بر اساس تحرير الوسيله امام قدس سره جلو مى رويم ولى در اينجا مسأله اى است كه امام قدس سره به آن نيرداخته اند كه 
عبارت از مسأله ى محل قربانى در حج است. 


مرحوم صاحب جواهر و ديكران مانند صاحب رياض و صاحب حدائق و مرحوم نراقى در مستدركك و شيخ در خلاف اين 
فسألة را متك كر كنده اندا: 


اقوالعلماء: 


شيخ در خلاف مى فرمايد: من وجب عليه الهدى فى إحرام الحج (كسى كه حج براى او در حج واجب شده است مانند حج 
تمتع و قران) فلا ينحره إلا بمنى» وإن وجب عليه فى إحرام العمره فلا ينحره الا بمكه (مثلا نذر كند كه هدى كند ويا سوق 
هدى كند. شيخ در اينجا ظاهرا بين اخبار متعارض كه بعدا به آن اشاره مى كنيم جمع كرده است. يكى از طرق جمع همان 
است كه ايشان فرموده اند كه هدى واجب در حج در منى و هدى واجب در عمره بايد در مكه ذبح شود. البته بعدا مى كُوييم 
كه كفارات اين حكم را ندارد.) وقال باقى الفقهاء: أى مكان شاء من الحرم (كه شامل مكه و اطراف مكه مى شود.) يجزيه إلا 


أن الشافعى استحب (ظاهر كلام او اين است كه او خارج از حرم را كافى مى داند و در حرم بودن را مستحب مى داند. البته 
فقهاء عامه در اين اواخخر اصرار داشتند كه قربانى در منى باشد و از اين رو قربانكاه ها در منى بود و اخيرا به سبب امور 


بهداشتى و ازدحام جمعيت آن را به خارج منتقل كرده انك.) 11 
ص: ” 


.؟١8هلأسم الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص "/ا‎ -١ 


صاحب رياض مى فرمايد:ويجب ذبحه بمنيباجماعنا الظاهر» المستظهر من جمله من العبائر كالمنتهى و التذكره و المداركك و 
الذخيره. )١(‏ صاحب جواهر نيز مى فرمايد: ويجب ذبحه بمنى عند علمائنا فى محكى المنتهى والتذكره وعندنا فى كشف اللثام» 
وهذا الحكم مقطوع فى كلام الأصحاب (7) 

نقول: يكك مسأله اى هست كه بعدا به آن اشاره مى كنيم و آن اينكه آيا مى توان لحوم رااز منى خارج كرد يا نه كه مى 


كرده اند. حكم در اين مسأله هر جه باشد نشان مى دهد كه سيره ى عمليه بر اين بوده است كه قربانى در منى انجام شود. اين 
مسأله به دلالت التزامى يا اشتهار نشان مى دهد كه قربانى بايد در منى باشد. 


مسأله ى محل قربانى امروزه بسيار مهم است زيرا 


اولات تمام قربانكاه ها به بيرون از منى منتقل شده است. جنبه هاى بهداشتى و ازدحام جمعيت آنها را وادار به انجام اين كار 
كرده است. آن زمان كه قربانكاه ها در منى بودند از همان روز اول كه قربانى شروع مى شدء بوى تعفن كوشت ها و خون 
كنند. حال اين كار به سبب قاعده ى ميسور بوده است يا قاعده ى الاقرب فالاقرب و يا لا ضرر و مانند آن به هر حال انجام 


شده است و قربان كاه ها به بيرون منى منتقل شده است. 
ص: ” 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص ٠ ٠‏ ط جامعه المدرسين. 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص .17١‏ 


ثانيا: قربانكاه ها هر جند در خارج از منى و در حرم است ولى كوشت ذبح شده را به خارج از حرم مى برند و مصرف آنها 


دلالت آيه ى قران: خداوند مى فرمايد: (وَ لا تخلقوا رُؤْسَكم عَنَّى بَتِلمَ الْهَدْىُ مَحِلْه ) )١(‏ يعنى سرها را نتراشيد تا اينكه قربانى 


به محلش برسد. از اين آيه استفاده نمى شود كه محل قربانى كجاست ولى اين مقدار فهميده مى شود كه قربانى محل دارد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به بررسى روايات مى يردازيم. روايات متعددى داريم كه مى كويد: (لا نحر الا بمنى) و روايات 


مخالف هم وجود دارد. در اين روايات شاهد جمع نيز مده است وماان شاء اللّه به وجه جمع نيز اشاره خواهيم كرد. 
محل ذبح كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در مكان ذبح قربانى در حج است و كفتيم. مرحوم امام قدس سره كه زمان ذبح را توضيح داده استء به مكان ذبح 
اشاره نفرموده است. ما اين بحث را مطرح كرده ايم و در جلسه ى قبل اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم كه اجماع شيعه بر 


در منى انجام مى دادند زيرا قربانكاه هايشان در منى بود و اين اواخر قربانكاه ها را به خارج از منى منتقل كرده اند. 
ص: ؟ 
١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


كفتيم آيه ى سوره بقره كه خداوند مى فرمايد: (وَ لا تَحْلِقَوا رُؤْسِ كم حَتَّى يَبِلغٌ الْوََدْىُ مَجله ) (0) اشاره اى اجمالى براين 
مطلب دارد كه ذبح محل خاصى دارد هرجند بيان نمى كند كه آن محل كجاست. بله آيه ى فوق در مورد محدود و محصور 
است ولى وقتى جنين افرادى بايد هدى را به محل خودش برسانند كسانى كه جنين نيستند به طريق اولى بايد اين كار را انجام 


دهنك. 

دلالت روايات: روايات در اين مورد متعدد است و بر دو دسته تقسيم مى شود. 

طائفه ى اولى رواياتى است كه مى كويد واجب است ذبح در منى انجام شود. روايات اين طائفه سنا امت 
طائفهى ثانيه رواياتى كه مى كويد ذبح در مكه نيز بلا اشكال است كه تعداد آنها كم است. 


اما الطائفه الاولى: روايات داله بر وجوب ذبح در منى كه در ميان آنها جند روايت صحيحه نيز وجود دارد. 


مُححمدُ بن يَْقُوبَ عَنْ عِدَّءِ مِنْ أطد ابا عَنْ سل بْن زِيَادٍ و أَحمد بْنِ مُححمَدٍ جميعاً عَنِ الْحَسَنٍ بْنِ موب عَنْ إِبْرَاِيم يم الكدخي 
عن أبى عدب للع فى رَحلٍ تم ويه مكة فى الْعَشْرٍ (در ده روز اول ذى الحجه وارد مكه شد.) فَقَالَ إِنْ كان هَذْياً وَاجبا فنا 
نوه نا بمنّى (اكر قربانى واجب باشد حتما آن را در منى قربانى كند.) وَ إِنْ كَانَ لَئِس بِوَاجب فَْنْحة مَك إِنْ شَاءَ (اما اككر 


هدى او مستحب باشد هم مى تواند در مكه آن را ذبح كند وهم منى.) (7) 
ص: 6 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 8ل ابواب ذبح» باب 6 شماره 387222 حا ظ آل البست: 


سند روايت به سهل بن زياد (كه سابقا بحث آن را مطرح كرديم.) و ابراهيم كرخى كه مجهول الحال است ضعيف مى باشد. 


البته روايات باب جون متضافر است ضعف سند روايت فوق ضرر نمى زند. 


مهد بحسن يناده عَنْ محمد بن أختدة بن يخجى عَنٍ اعباس بْنِ مغرو عَنٍ الْحَسن بنٍ مخيروب عَن عَلِىٌ بن ركاب عن 
مشر مع عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قَالَ إذَا دَخَلَ بهَذْيهِ فى الْعَشْرٍ َإِنْ كان أَشْعَرَهُ وَ قَلدَهُ َلَا يَنْحوْهُ إلا ب َوْمَ انحر بِمِنّى (اكر آن را اشعار و 
تقليد كرده يعنى علامت كذارى كرده است كه مخصوص قربانى است حتما بايد در منى آن را ذبح كند.) و إن كان لَمْ يفده 
وَ لَمْ يُشْعِْهُ فَليِنْحَوُْ بمكة إِذَا قَدِمَ ذ فى الْعَشْر (1) 


در مورد العباس بن معروف كفته اند كه از ثقات است و در كتب اربعه روايات زيادى دارد كه بر 778 روايت بالغ مى شود. 
همجنين در مورد مسمع كفتيم كه نظر ما نسبت به او موافق است. از اين رو روايت فوق معتبر است. 
روايت فوق هم ممكن است اشاره به تفاوت هدى واجب و مستحب باشد زيرا جايى كه فرد» قربانى را اشعار و تقليد مى كند 


اين علامت آن است كه قربانى واجب است و بايد در منى ذبح شود. 


ساقي مت قر كاه انوك و القن انمسر كلد لمحي دتري نكن در لك وي ل 


(واضح است كه داخل مسجد نمى توان قربانى كرد و مراد كنار مسجد است.) 2712 
ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 4ل ابواب ذبح» باب 6 شماره 1/1/٠‏ حم طّ آل البة: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 3 ابواب ذبح» باب 6 شماره "/ا/ حا طّ آل البيت. 


الحبيق الل لوق ستجيول الخال ابت وماق رصال بعد كقاك م باد 


ماه ا اه و اه 


ال ااال 
كد مره (شخض ديكرى نوا بيدا كرد ويه سبب تقليد يا اتنعاره متوجه شد كه قربانى است. آيا مى تواند آن را قربانى 
كند؟ فَقَالَ إنْ كان كه بمنّى فَقَّدْ أَجْرَأ عَنْ صَاحِبِهِ الى ضَلَّ عَنْهُ (اكر آن را در منى نحر كند از طرف صاحبش كه آن را 
كم كرده است كفايت مى كند.) وَ إِنْ كان نَحَرَهُ فى عَثِر مِنّى لَمْ يْجرَئٌ عَنْ صَاحِبهِ (و اكر آن را در غير منى ذبح كند از طرف 
صاحبش كفايت مى كند.) (21 


روايت فوق روايت معتبرى است. 


وقتى در نحر شترى كه كم شده است شرط باشد كه در منى ذبح شود به طريق اولى اكر انسان خودش دسترسى به منى دارد 
بايد در منى نحر كند. 


دَعَائِمُ الإ شِام» رُوينَا عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمّدٍ دع أن رَسُولَ الله ص أَحرَ هَرِدْيَهُ بِمنّى بِالْمَنْحَر (اين وقانك اداح ا 
زعاة لرياكاس ‏ دوانى يو اسك كال 12 المتعد ون كلهافتضه و أدا انك فصوو وَ ذَبحُوا ذَبَانَحَهُمْ فى رِحَالِهم بِمنّى 
(و در همان جايى كه خيمه اشان بر يا شده بود قربانى كردند و به قربانكاه نيامدند جون رسول خدا (ص) فرموده بود كل منى 


قربانكاه است.) 1 
ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص/1727. باب ذبح» باب/5,. شماره 2//3١‏ حك ط آل السية: 


7- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 7/7١‏ حديث”7. 


فِقَهُ رصا ع فَإِنْ كان لِك َم وَاجِبٌ لدت (باييد قلاسده اى در كردنش بككذارى و آن را نشانه كنى) أ 2000 5 
كمن ان واوكن كتى) أذ و أشعوتة َهُ (يا شكافى در بشتش ايجاد كنى فَلَا تَنْحوةُ إلا فى يَوْم الْنّخْرِ بمئّى )١(‏ 


بارها كفته ا بم كه به نظر ما اسناد كتاب فوق به امام رضا عليه السلام خالى از اشكال نيست. 


0 سام عَنْ ِنع أن وَْولَ ال ص لما َمى بجدرة الع يوم الخ أ نَى إِلَى الْمَنْحَر بِمِنّى (به قربانكاه منى آمد) فَمَالَ 


هَذَا ال ع تتكوزو قبامية كى قووالكاشابيق 2 لكو علب ع وانقي نانك رقن رضانية 407 


طائفه ى دوم: رواياتى كه مى كويد در مكه نيز مى توان قربانى را انجام داد. 


ف اسم لاقي 
انا هزة 


عَلِىٌ بْنِ يام عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى حُمَثِر عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ َال قلت ِأبِى عدب اللّوع إِنَّ أَْلَ مك أَنْكرُوا عَلَئِك أَنَك وَبخت 
ديك فى ملك بمكة (اهل مكه ديدند كه شما در خانه ى خود در مكه قربائى خود را ذبح كرده ايد و اهل مكه بر شما 
ايراد كرده اند.) فَقَالَ إِنَّ مكة كلْهَا مَنْحوٌ (تمام مكه قربانكاه است.) 0 


ص:/ 


.١ مستدركك الوسائلء ميرزا حسين نورى» ج١٠ ص 1ل حديث‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ال ابواب ذبح» باب 06 شماره/2 21/888 اح طّ آل البسة.‎ 1 


ازاين روايت استفاده مى شود كه شيعه و سنى همه بر حضرت اشكال كرده اند. يعنى حتى اهل سنت هم كه ذبح در مكه را 


جايز مى دانستند» عملا اولويت را براى منى قائل بودند. 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَبْدِ الْجَبَارٍ عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْيَى عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَتِدٍ الله ع فى رَجُل نْسِى أن 
يَذْبَحَ بِمِئّى حَتَّى زَارَ البِتَ (و اعمال مكه كه بعد از منى است را انجام داد.) فَاشْتَرَى بمكة ثُمٌ ذَبحَ (كوسفند را در مكه خريد و 


در همان مكه ذبح كرد.) قَالَ لَا بس قَدْ أخِرَأ عَنْهُ 10 
اينكه راوى سؤال مى كند كه (رَجِى ند أَنْ يَذْرَحَ بِمِنّى) يعنى همه مى دانستند كه قربانى بايد در منى ذبح شود. به حال 
روايت فوق در مورد كسى است كه فراموش كرده است و قربانى را در مكه خريد و در همان جا ذبح كرد كه امام عليه السلام 


فى قرمابل: جايز اسع 


جمع بين دو طائفه ى فوق: در حديث اول شاهد جمع آمده بود و آن اينكه اكر قربانى بر فرد واجب باشد بايد در منى ذبح 
شود والا-در مكه نيز مى شود. وقتى جمع دلالى كه جمع عرفى و همراه با شاهد جمع است براى دو طائفه ى فوق وجود دارد 


به سراغ مرجحات نمى رويم. 
ص: . 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 68 باب ذبح» باب 4 شماره 2١18/6/8‏ حم ط آل السث: 


اكر هم بخواهيم به سراغ مرجحات رويمء ترجيح با طائفه ى اولى است زيرا اجماع بر آن است و در روايت آمده است (خذ 
بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذ النادر). همجنين اين قول با فتاواى عامه كه ذبح در مكه را جايز مى دانند مخالف است. 


همجنين كفتيم كه از مسأله ى اينكه آيا مى توان كوشت قربانى را از منى خارج كرد يا نه كفته شده است كه مادامى كه مى 
تواند در منى مصرف شود بايد در منى مصرف شود. رواياتى هم براين امر دلالت دارد و ظهور آن در اين است كه حاجى هم 
در منى قربانى كرده است و هم در همان جا مصرف كنند نه اينكه خارج از منى قربانى كرده باشند و بعد كوشت قربانى را 


داخل منى أورند و مصرف كنند. 


اهل آن بوده است. او ثقه بوده است. 2١12‏ 
شاهد جمع ديكر روايت معاويه بن عمار است كه در سند آن حسن بن على كوفى آمده است كه مجهول الحال مى باشد. (؟)2 


بحث بعدى اين است كه امروزه قربانكاه ها را به خارج از منى منتقل كرده اند واين كار به سبب مسائل بهداشتى و جمعيت 
منى بوده است. بعد كوشت قربانى را نيز به مكان هاى مختلفى منتقل مى كنند كه بايد بحث كنيم كه حكم آن جيست. 


٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص ال ابواب ذبح» باب 06 شماره 2187728 ح#”اط آل البيت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 4ل ابواب ذبح» باب 6 شمارهة18878» حآ ط آل لنب 


قربانى در منى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: قربانى در منى 
حرم مى باشد. در جلسه ى قبل دلالت روايات را بررسى كرديم. 


مضافا بر روايات» سيره ى مستمره ى مسلمين براين بوده است كه در منى قربانى مى كردند. البته سيره در همه جا دليل بر 
جواز است و نه بر وجوب. ولى اكر تقيد به سيره براى ما ثابت شود يعنى ثابت شود كه مسلمين خود را مقيد بر انجام جيزى 


مى دانستند» سيره ») دليل بر وجوب مى شود. 


البته سيره ى اهل سنت با ما كمى تفاوت دارد و آنها كاه جيزى را بين مستحب و واجب مى دانند و مقيد به انجام آن مى 


باشند ولى لا اقل بين شيعه اين تقيد كه حكايت ازوجوب مى كند وجود داشته است. 

بقئ هنا امراث: 

الامر الاول: در زمان ماء كشتا ركاه ها به خارج از مت متتقل كاده أست. 

براى جواز اين كار نمى توان به قاعده ى ميسور تمسكك كرد زيرا اين قاعده در مورد مركباتى است كه انسان بخشى از آن را 
معسور كه انسان نمى تواند انجام دهد تركك نمى شود. اين در حالى است كه بيرون از منى بخشى از منى و بخشى از مأمور به 
نيست. اين مانند نماز نشسته است كه ركوع» سجده و مانند آن را دارد ولى قيام را ندارد. بنا براين غير قيام» ميسور است و 
بايد انجام داده شود. 

١١ ص:‎ 


براى جواز اين كار نمى توان به قاعده ى الاقرب فالاقرب تمسكك كرد و كفت: الاقرب الى المامور فالاقرب. زيرا اين قاعده. نه 
در بناء عقلاء دليلى دارد و نه در جايى ديكر. به همين خانه نمى توان كفت كه اكر مسجد نمى توان اعتكاف كردء بر اساس 
اين قاعده. انسان در خانه ى خود اعتكاف كند. بله اككر اقرب بخشى از ملاكك غير اقرب را داشته باشد» در اى حال عقل مى 
كند كه اكر تمام ملاكك قابل تداركك نيست لا اقل آن مقدار كه قابل دركك است را بايد انجام داد. 


البته مى توان كفت كه از مجموع روايات استفاده مى شود كه قربانى بايد در سرزمين وحى باشد و اككر در منى نشدء لا اقل در 


سرزمين وحى انجام شود. يعنى شارع مى خواهد با اين كار اعمال ابراهيم را زنده نككّه دارد. البته اين دليل ذوقى است. 


بااين حال ما در فتواى خود در مسأله ى قربانى سه مرحله داشتيم كه بايد به آنها دقت كرد و اكر ما فتواى خود را تغيير داده 


ايم اين به سبب تغيير موضوع بوده است و الا اصل فتوا تغبير نكرده است. 


ابتدا زمانى بود كه كوشت ها را در منى مى سوزاندند و دفن مى كردند كه ما كفتيم اين كار اسراف است و شارع جنين 
كارى رااز ما نخواسته است زيرا شارع نمى خواسته كه اين قربانى ها فقط براى سوزاندن ذبح شوند. هدف فقط ريختن خون 
نبوده است بلكه براى اين بوده است كه از اين قربانى ها استفاده شود. حتى در آيات قربانى آمده است كه هم بايد از آن 
خورده شود وهم به نيازمندان داده شود (قَإِذا وَجَجِتُ نوها فَكلُوا ئها و أَطْعِمُوا القاتع وَ الْمَغْتوّ) )١(‏ و الا اككر قرار بود آن را 
بعد از ذبح آتش زنندء ادله از آن منصرف بود. ديدن آن صحنه ى عظيم اسراف موجب مذمت و عيب براى اسلام مى شد كه 
جرا اجازه مى دهد اين همه قربانى از بين برود و آتش زده شود. اينجا بود كه ما اجازه داديم قربانى را در وطن خود و يا در 
جايى ديكر انجام دهند. 


١١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آبدعم,. 


بعد مسئولين سعودى متوجه شدند كه اين كارء كار خوبى نيست در نتيجه سرمايه ى عظيمى را به كار انداختند تا اين كوشت 
ها وا زا دين تبرتد: دز ”شه ابن كوشت هنا رااسكه تند كزاقد :وله كشورهاو مناطق :دركر يرؤتك فر انتجا بوذا مده ما كفتيد 
كه شرايط قربانى در آنجا رعايت نمى شود و هر كوسفندى كه به آن دست يابند را ذبح مى كنند. ما هم ديديم كه امر دائر 
بين دو جيز است: يكى اينكه كوسفند را در همان كشتاركاه هاى سعودى ذبح كنند كه جند مشكل عظيم داشت يكى اينكه 
خارج از منى بودء دوم اينكه شرايط قربانى در حيوان رعايت نمى شد و سوم اينكه معلوم نبود كوشت آن در كجا صرف مى 
شود. دوم اينكه كوسفند را در شهر خود قربانى كند كه هم شرايط قربانى در آن رعايت شده وهم مصرف كوشت آن 
مشخص بوده است. در اينجا حكم به تخيير كرديم زيرا هر كدام يكك سرى معايب و يكك سرى هزايا داشت. قربانى در شهرء 
در غير محل ذبح مى شد ولى شرايط قربانى و مصرف آن صحيح بود ولى قربانى در سرزمين وحىء در نزديكك به محل كه 


اتتخاب مى كردند. از اين رو تنها عيب آن اين بود كه خارج از منى بود. ما هم كفتيم كه در اين صورتء اولويت در اين 
است كه در همان كشتا ركاه ها قربانى كنند. 


ص: 1 


الامر الثانى: تا زمانى افراد مستمند در منى باشند آيا اخراج لحوم از منى جايز است يا نه. از عجائب اين است كه در اين مسأله 
دو ادعاى اجماع و دو ادعاى شهرت بر ضد هم شده است. عده اى كفته اند كه اخراج حرام است و اين مذهب اصحاب است. 
عدهاى كفته اند كه عدم اخراج مستحب است و اين هم مذهب اصحاب است. مخصوصا اينكه اين دو اجماع در دو عصر 
قريب به هم كه علماء به كتب ديككر دسترسى داشتند ادعا شده است. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا يخرج الحاج شيئاً من لحم الهدى الذى يذبحه عن منى» ويجب صرفه فى وجهه الآتى بيانه» كما 
هنا وفى الشرائع والإرشاد لكن فيهما: لا يجوز إخراج شىء مما يذبح من منى. وفى الذخيره بعد نقله : هذا هو المشهورء وقيل : 
إنه مذهب الأصحاب. )١(‏ 


وظاهر النافع ونسبه فى الذخيره إلى المشهورء وقال فى المدارك: هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فيه مخالفا او الاستحباب حتى 
الهدى من منى واستحباب صرفه بهاء ولعله مما لا خلاف فيه. (27 


جالب اينكه زمان صاحب مفاتيح و صاحب مداركك خيلى از هم دور نيست ولى اين دوء دو ادعاى مخالف هم مى كنند و به 
اجماع منقول كم اعتماد و يا بى اعتماد مى كنند همين اجماعات متعارض در يكك مسأله است. 


١ ص:‎ 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 6٠17‏ ط جامعه المدرسين. 


"١‏ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص772. 


شيحه انتكد ذى سسأله فو قول اسك البعها اين دن حجاى اث كه كوكنت در مق ضرف قود و الاداكردو متى ضرق لشود 


اخراج نه تنها جايز است بلكه به سبب ادله ى حرمت اسراء واجب نيز مى باشد. 
ان شاء الله اين مسأله را در جلسه ى بعد ادامه مى دهيم 

مصرف قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مصرف كوشت قربانى 


بحث در قربانى در حج است و به اينجا رسيديم كه اكر مستحقينى در سرزمين منى باشند آيا مى توان كوشت ها را به بيرون 


يكك قول مى كفت كه اين كار حرام است و قولى ديكر قائل به كراهت آن بود. هر دو قول ادعاى شهرت و اجماع وعدم 
خلاف مى كردند واين در حالى بود كه مدعين» قرب زمان داشتند و از منابع يكديكرى باخبر بودند و نمى دانيم جككونه دو 


ادعاى اجماع و شهرت» بر خلالاف هم از ايشان صادر شدة امست. 


دلالت روايات: شش حديث در اين مورد وارد شده است و به عقيدهى ما يكك حديث مى تواند دلالت داشته باشد. البته 


صاحب جواهر قائل است كه هيج يكك از آنها دلالت بر مدعى ندارد. 


الع ا در و لهاك عَنِ اللّخم (كوشت قربانى) أ يُخْرَجُ 


ص: 16 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١/ال‏ ابواب ذبح» باب 037 شماره ٠‏ حل ط آل البيتة: 


اين روايت صحيحه است و دلالتى بر بحث ما ندارد زيرا بحث درا ين است كه كوشت قربانى از منى خارج شود يا نه و روايت 
فوق مى فرمايد: از حرم نبايد خارج شود. 
همجنين ممكن است روايت فوق ناظر به قربانى هاى مستحبى باشد كه در حرم انجام مى شود و بحث ما در قربانى واجبى 


ع ع م د 


و بإسَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ فَصَالَه عَنْ مُعَاوِيَه بن عَمَارٍ قَالَقَالَ أب عبد اللّوع لا تحجن َي مِنْ لخم الْهَدي )١(‏ 


اين روايت صحيحه است ولى از آن نيز استفاده نمى شود كه كوشت قربانى را بايد از كجا خارج نكرد. از حرم يا از منى؟ بنا 


بر اين دلاالت بر مقصود ندارد. 
حَمَادٍ عَنْ عَلِىّ بْن أبى ححمرّة عَنْ أح هماع قَالَ لَا يترَوّدِ احاح مِنْ أض حِكتِه (كوشت قربانى را ذخيره نكند.) وَ لَه أَنْ يَأكل مِنْهَا 
ِمِنّى أَيّامَهَا (در ايام منى مى تواند از آن بخورد.) (5) 


سند اين روايت به على بن ابى حمزه ضعيف است. 


تزوّد نكند ولى اخراج كند به اين كونه كه بككويد كوشت را خارج از منى كنيد و مصرف نماييد. 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,١37١‏ ابواب ذبح» باب 637 شماره١‏ 231850 حك ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,١37١‏ ابواب ذبح» باب 537, شماره؟ :2189 حك ط آل البنت: 


0ببب 00 ازاز 23 0 


ال 


روايت مى كند. بنا بر اين سند روايت» معتبر است. 


دراين روايت هم آمده است كه كوشت را تزوّد و ذخيره نكنند زيرا كاه كوشت ها را روى كوه هاى منى خشكك مى كردند 


وباحردس ردلم 


باهر حال ايخ ووايث مائند روايت قبل اض از مداع اسث: 


رو 


محمد بن يوب عن عل بن 0 مَحَن/ّد ا اه 
55 


1١ / ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "/ال ابواب ذبح» باب 637 شماره”:189» حآ ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "/ال ابواب ذبح» باب 637 شماره5٠189»‏ حم طّ اك الت 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: كه ما سابقا مى كفتيم كه كوشت قربانى راز منى خارج نكنند زيرا مردم منى به 


آن احتياج داشتند ولى الآن كه كوشت قربانى زياد شده است مى توان آن را اخراج كرد. 


صَفْوَانَ وَ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ حَمَادٍ جميعاً عَنْ شحاف بْن عَمَارٍ عَنْ أبى إِْرَاهِيمَ ع قَالَ سَأَلََهُ َن الْهَديٍ أ يُخْرَجٌ شَى : مِنْهُ عن 
اْحَوَم قَمَالَ بالْجِلْدِ (يوست) و السَنَامٍ (كوهان) و الشّئ ‏ ءِ ينتفع به (و اشيايى مانند روده ها و مانند آن كه مورد استفاده قرار مى 
كيرد.) قَلْتٌ إِنّهُ لعن 31 ْنَا عَنْ أبيكك أ لل ل ا سر 


به هر حال حديث ينجم دلالت بر مطلب دارد و ظاهر آن هم نهى از خروج لحم است كه دلالت بر حرمت مى كند و حمل بر 
كه حاجتى (مانند مصرف كردن و خورن كوشت) وجود دارد نبايد كوشت را از منى خارج كرد. اما اكر در منى مصرف نمى 


شود بايد آن را خارج كرد. 
ص: 1١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #/ا ابواب ذبح» باب”67, شماره »189١٠١‏ ح2 ط آل البيت» 


اين نكته را نيز بايد مد نظر داشت كه در زمان سابقء مانند الآن نبود كه كوشتء فراوان باشد. به همين دليل در روايت آمده 


است كه رسول خدا (ص) در حج صد شتر قربانى كرد و همه نيز مصرف شد. 


اما در ايام ما كه هرجند حاجت هستء ولى استفاده كردن آن مشكلات مختلفى به همراه دارد. مشكلاتى مانند اينكه كوشت 
ها را در كجا بيزند (مخصوصا كه در منى بعد از آتش سوزى ديكر اجازه ى طبخ به كسى داده نشده است و آوردن وسائل 


بخت و يز به داخل منى ممنوع است. و در منى غذا از بيرون تهيه مى شود و آن هم غالبا غير كوشتى ويا حاضرى است.) 
الامر الثالث: تقسيم كوش 


معروف بين اصحاب اين است كه كوشت بايد به سه قسمت تقسيم شود: يكك قسم را خودش مصرف كندء يكك قسم را به 


فقراء دهد و يكك قسم را به برادران مؤمن هديه دهد. البته اين تقسيم لازم نيست مساوى باشد. 
صاحب جواهر مى فرمايد: اين حكم هرجند مشهور است ولى خالى از دليل مى باشد. 


باااين حال مى توانيم به دو آيه از قرآن مراجعه كنيم كه به اين تقسيم اشاره كرده است و متأسفانه بحث كافى در مورد اين دو 


أيه نشده است. 
آيه ى اول: خداوند بعد از ذبح قربانى مى فرمايد: (فَكلوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا اباس الْقَقير) (0) 


١9 ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 15 آيه؟. 


دراين آيه به دو مصرف اشاره شده است. اينكه انسان خودش استفاده كند و به بائس فقير دهيد. بائسء از ماده ى ؤس است 
وبه معناى كسى است كه بيجاره باشد. و بائس و فقير هر دو به يكك معنا رجوع مى كند. امر در (كلوا) ظهور در وجوب دارد. 
حتى بعضى از بزركان احتياط واجب داشتند كه انسان خودش از آن بخورد. ما نيز وقتى به حج مشرف مى شديم به اين امر 
آيه ى دوم: (فَإِذا وَجَِثْ جُنُوبّها فكلوا مِنْها وَ أطهمُوا الْقايع وَ الْمَغتّر) 2١(‏ 

يعنى هر وقت قربانى به زمين افتاد و جان داد (زيرا نحر شتر ايستاده انجام مى شود) از آن بخوريد و به فقير بدهيد. فرق قانع با 
معتر در اين است كه فقير» اهل قناعت است وهر آنجه به او دهند قناعت مى كند ولى معتر از ماده ى عَرٌ ويا عر است و به 


دارد. 
به هر حال در اين آيه نيز به دو مصرف اشاره شده است. 


آخرين سخن اينكه بعضى خواستند از اين آيه تقسيم ثلاثى را استفاده كنند و آن اينكه امر به (كلوا) يعنى خودتان بخوريد كه 


مراد» خود انسان و خانواده و دوستان و همسفران آنها اشسيت: 
ص: ٠١‏ 


-١‏ حج /سوره 15 آبدعم,. 


قربانى درحج و حكم شكيات در ذبح كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قربانى درحج و حكم شكيات در ذبح 


تقسيم شود يا نه. اين مسأله را جون مرحوم امام قدس سره بعدا مفصل تر بيان كرده است ما نيز ادامه ى بحث را به آنجا 


موكول مى كنيم. 


اما امر دوم در مورد اخراج كوشت قربانى به خارج از منى است كه كفتيم در مسأله دو قول است يكى قول به حرمت و 
ديكرى قول به كراهت. ادله ى آن را كاملا بيان كرديم 


سؤال شده است كه در باب 8١‏ از احكام ذبح دو روايت در مورد مسأله ى حرمت اخراج لحوم از منى وجود دارد. اين دو 


روايت را بررسى مى كنيم تا ببنيم دلالت بر مدعا دارد يا نه. 


اي د ا لا و ا ال م ل ليق 
يش ازاسه روز د منى ججايز ست با نه) َال ابأ َلك ابم إن رول اهمس ما هى عن لَك الا تنو 


ر8ة سورو: درن ودر لكك براي نا لت بال 
ص: "١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 137١‏ ابواب ذبح» باب 51 شماره 2/8/1 ح قف ط آل البية: 


ظاهر نهى رسول خدا (ص) اين است كه اخراج لحوم در آن زمان حرام بوده است ولى امروزه كه كوشت فراوان است و در 
منى مصرف كننده ى تمام آن لحوم نيستء اخراج لحوم اشكال ندارد. 


مُححمَدِ بن الْحسَن عَنْ عَمِدِ اللّ ْن الْعبّاس الْعَلَوىٌ عَنْ مُححَمَدِ بْن عَبِدِ اللَِّ بن مُومرى بن عَِدٍ اللِّعَنْ أبيه عَنْ حَالِهِ زَئْدِ بْن عَلِيّ عَنْ 
أيبه عَنْ ج دَّهِ عَنْ عَلِقٌ ع قَالَ قَالَ رَسُولٌ لل ص نيكم عَنْ اث نَهَيتكُمْ عَنْ زيار البو أن فَرُورُوهَا (قبلا زيارت قبول جايز 
نبوده ولى الآن جايز است. در سابق جه بسا زيارت قبول به سبب شباهت آن با بت يرستى بود ولى بعدا اين شبهات زايل شد.) 
وَ نََتَكُمْ عَنْ إِخْرَاج لوم الْأضَاحِيٌ مِنْ مِنّى بَغدّ قلَاثِ ألا فَكلُوا وَ ادخِرُوا ... (1) 


ذو موود ريد بن على كنتكوهاى انيت ولى نظرها بيشتر دنا ين است كه او ثقه بوده است. 


اين روايت مى كويد كه اكر به اندازه ى كافى در منى مصرف كننده وجود داشته باشد بايد كوشت ها صرف همان جا شود 


ولى امروزه كه لحوم. مازاد بر نياز افراد در منى است اخراج آنها اشكال ندارد. 
اما دليل قائلين به كراهت خروج لحوم از منى: 


اين كروه دليل معتبرى اقامه نكرده اند و نهايت جيزى كه مى توان به آن استناد كرد» تمسكك به برائت از وجوب است به اين 


كونه كه بككُوييم» دلالت روايات فوق بر حرمت خروج شفاف نيست از اين رو بايد حمل بر كراهت شود. 


ص: "3 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 137١‏ ابواب ذبح» باب ,5١‏ شماره18/949» حل ط آل النيت: 


ديكر اينكه رواياتى دلالت براين داشت كه لحوم را نبايد از حرم خارج كرد (و نه از منى) جون كسى بر اساس آنها فتوا نداده 
است بايد آنها را حمل بر كراهت كرد. بعد اين روايات را قرينه بككيريم كه در جاهاى ديكر هم مراد. كراهت است. 


واضح است اين دليل ها قابل قبول نيست. بله در زمان ما كه كوشت قربانى در منى مصرف ندارد» اخراج آن از منى مشكلى 


ندارد ولى اخراج» در صورت احتياج حرام است. 


مسأله ١‏ - لو شكك بعد الذبح فى كونه جامعا للشرائط أولا لا يعتنى به» ولو شكك فى صحه عمل النائب لا يعتنى به ولو شكك 
فى أن النائب ذبح أولا يجب العلم باتيانه» ولا يكفى الظنء ولو عمل النائب على خلاف ما عينه الشرع فى الأوصاف أو الذبح 
فإن كان عامدا عالما ضمن ويجب الإعاده. فإن فعل جهلا أو نسيانا ومن غير عمد فإن أخذ للعمل أجره ضمن أيضاء وإن تبرع 
فالضمان غير معلوم» وفى الفرضين تجب الإعاده. 2١2‏ 


اين مسأله حاوى جهار فرع است كه در مورد شكيات است. 


اما فرع اول: اككر بعد از قربانى شكك شود كه حيوان قربانى شرايط لازم را داشت مثلا كور بود يا نه نبايد به آن اعتنا كرد و 


دليل آن هم قاعده ى فراغ است كه مى كويد: 
صَفْوَانَ تحن ابن بكر عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم عَنْ أبى جَعْفَرع قَالَ كل مَا شَككتٌ فيه مما قد مَضَى فَامْضِهِ كما هُوَ (1 


ص: را 


.5/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
حك طّ ل البيت.‎ 3١8672 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /77 ابواب الخلل. باب "077 شماره‎ 3 


يعنى در هر جيز كه شكك كرديد در حالى كه وقتش كذشته بود بايد آن را حمل بر صحت كرد. 


فرع دوم: اككر شكك كنيم كه نائبى كه براى حج فرستاديم» عمل ذبح را صحيح به جا آورد يا نه» به آن شكك نيز عمل نمى 
شود و اين به سبب حمل فعل مسلم بر صحت است. تمامى نائب ها در كاهايى كه نائب مى شوند در صورتى كه نائب» مورد 
اعتماد باشد. عمل او حمل بر صحت مى شود. از اين رو اكر كسى نائب در طلاق شود يا در كارى ديكر و شكك كنيم كه 


كارش را صحيح انجام داده است يا نه و ما هم به او دسترسى نداريم» كار او را حمل بر صحت مى كنيم. 


فرع سوم: اكر شكك كنيم كه اصلا آيا نائب» ذبح كرده است يا نه در اينجا حمل بر فعل مسلم بر صحت معنا ندارد زيرا در 
اصل اينكه فعلى از او صادر شده باشد شكك داريم. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: واجب است علم يبدا كنيم كه او 
ذبح كرده است و الا بايد ذبح را تكرار كرد و حتى ظن مطلق نيز كافى نيست زيرا جنين ظنى حتجت نيست. ظنى حيجت است 
كه از اماره» شهادت شهود و يا از قاعده اى فقهيه نشئت كرفته باشد و الا حيجت نيست. 


نقول: ما در اينجا يكك ملاحظه اى داريم و آن اينكه اكر اعمال حج تمام شود و ما در انجام يكك سرى از اعمال شكك داريم 
كه آيا از نائب سر زده است يا نه مثلا شكك داريم ذبح كرده است يا نه» نماز طواف را خوانده است يا نه ويا طواف نساء را 
انجام داده است يا نه و مواردى از اين قبيل» در اين موارد جون حج با تمامى اعمالشء» عمل واحد محسوب مى شود بايد 
كفت كه عمل حج را به جا آورده است و بايد عمل مسلم را حمل بر صحت كرد. مانند اينكه كسى نماز مى خواند و بعد در 
يإيان عمل شكك مى كنيم كه آيا ركوع را به جا آورده است يا نه. واضح است كه عمل او حمل بر صحت مى شود. 


ص: ع" 


البته بايد دقت داشت كه اين هنكامى است كه عملء تمام شده باشد و نائب نيز نائب در كل حج باشد نه در خصوص ذبح. 
فرع جهارم: اين فرع خود سه صورت دارد: 


صورت اولى: اكر نائب بر خلاف آنجه شرع كفته باشد عمل كند و اوصاف حيوان را رعايت نكرد يا مثلا هنكام ذبح شرايط 
ذبح مانند بريدن ركك هاى جهاركانه را رعايت نكرد. او اكر عالم و عامد باشد ضامن است. (فرض در جايى است كه نائب» 
فقط نائب در ذبح است.) جنين نائبى اولا: جون مال غير را اتلاف كرده است و كوسفند مزبور را كه مال منوب عنه بوده است 
راهدر داده است ضامن مى باشد. و ثانيا: جون مأمور به حاصل نشده است و اشتغال ذمه بر طرف نشده است بايد عمل را 


اعاده كند واز يول خودش كوسفندى تهيه كند و دوباره ذبح كند. 


صورت ثانيه و ثالثه: اكثر نائب جهلا و نسيانا يا از روى غير عمد (يعنى از روى غفلت) جنين كندء يا يول كرفته است و يا متبرع 
بوده است. اكر براى عملء» اجرتى كرفته باشد» مانند صورت اولى ضامن است. زيرا در روايت آمده است: من اخذ اجره على 
عمل فافسد فهو ضامن. اين مضمون در روايات بسيارى ذكر شده است. مثلا در جريان اجاره آمده است كه هر اجيرى كه 
يولى براى جيزى مى كيرد اكر فاسدش كند» ضامن آن است كه و اينكه فراموش كرده است يا معذور بوده است از او قبول 
نمى شود. مثلا كسى قالى را داد تا شسته شود و ياره شد» شوينده ى قالى ضامن است جه از روى عمد اين كار را كرده باشد 


يا سهوا و غفلتا. 


ص: 36> 


اما اكر اين كار را به شكل تبرعى انجام داده باشد يعنى در ازاى قربانى كردن مزدى نكيرد مثلا به او كفتيم كه به قربانكاه كه 
مى روى كوسفند ما را هم قربانى كن واو غفلتا يا نسيانا يا سهوا قربانى را از بين برد. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: 
نقول: از دو طريق مى توانيم كلام امام قدس سره را ثابت كنيم يكى از طريق قاعده ى امانت است كه مى كويد: ليس على 
الامين الا اليمين. يعنى او بايد قسم بخورد كه مقصر نبوده است ولى به هر حال كوسفند صحيح سر بريده نشد. اين قاعده را در 
باب اجاره مطرح مى كنند كه اكر امين» يول بككيرد كه كارى را انجام دهد جه عمدا مال را فاسد كند و جه سهوا و نسيانا 
فبامق است ب الاك مقصر نباشك شامق تسن 

قاعده ى دوم بر اساس قاعده ى احسان است كه خداوند در قرآن مى فرمايد: (و ما عَلَى الْمُحْسِدنينَ مِنْ سَبيل ) (1) فرد مزبور 
نيز مى خواست خدمتى كند و كوسفند را برد تا ذبح كند ولى به هر دليلى نشد و مقصر هم نبود در نتيجه نبايد ضامن باشد. 
به هر حال شايد امام قدس سره قاعده ى امان و احسان را در اينجا قبول نداشتند ولى ما كه قبول داريم حكم به عدم ضمان مى 


كنيم. 
تقسيم كوشت قربانى كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0ل. 


بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام در روايتى كه ما آن را به ينج فقره تقسيم كرده ايم و در اين بحث به فقره ى اول اشاره مى 
كنيم مى فرمايد: أوصديكم بِتَقْوَى الله وَ الْوَرَعَ فى دِينكم وَ الِاجْتِهَاد لِلَهِ وَصِدْقٍ الْحَدِيثِ وَ أدَاءِ الْأَمَانَهِ إلى من الْتَمَتَكمْ مِنْ بَرٌ أو 
فاجر وَ طول السجُودٍ وَ شن الْجوَار قَبِهَذَا جَاءَ مُحَمَدٌ ص (1) 


ص: ا 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ -١ 


؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 72/١‏ ط بيروت. 


اين فقره حاوى سفارش امام عليه السلام به هفت جيز است كه اكر مورد توجه قرار كيرد» جامعه اصلاح مى شود و امن و امان 
و آرامش فراكير مى شود. 


امام عليه السلام در ابتدا مردم را به تقواى الهى سفارش مى كند. براى ييشكيرى از كناه به دو عامل برونى و درونى احتياج 
است. عامل برونى همان مأمورين انتظامى» بازرسانء قوه ى قضائيه و امثال آن هستند كه جلوى جرم و كناه را مى كيرند. 


عامل درونى كه مهمتر است همان تقوا است و تا اصلاح نشود عامل بيرونى اثر لازم را ندارد. اكر اين عامل درونى نباشدء 
حتى اككر قانون وضع شودء به آن عمل نمى كنند و يا آن را دور مى زنند همان كونه كه در سطح دنيا جنين است و قوانينى كه 
تحت عنوان حقوق بشر وضع شده است ابزارى است در دست زورمندان تا ضعفاء را سركوب كنند. اين عامل درونى و حالت 
خداترسى و يرهيز از كناه كه از درون مى جوشد را تقوا مى نامند. تقوا جيزى است كه در همه جا به آن توصيه شده است و 


ريشه ى همه ى اصلاحات» سعادت ها و قرب الى الله است. 


امام عليه السلام سيس به مسأله ى ورع اشاره مى كند. بعضى فرق بين تقوا و ورع را در اين دانسته اند كه تقوا عدم ارتكاب 
كناهان مسلم است و ورع از شبهات. يعنى نه تنها كناهان مسلم را نبايد مرتكب شويد حتى سراغ شبهات هم نبايد برويد. 


ص: /” 


نكته ى بعد» خلوص نت است و اينكه تلاش و كوشش شما براى خداوند باشد. رياكارى» ظاهرفريبى و عوام سازى موجب 


بيشرفت مى شود. 


ديكر اينكه نبايد دروغ بكوبيد. دروغ عامل بسيارى از كناهان است. بدون سرمايه ى دروع يكك سرى از كناهان انجام نمى 
شود تقلب» غيبت» تهمت» دزدى» غش در معامله و مانند آن همه با دروغ انجام مى شود. در نتيجه اكر دروغ برجيده شود 


يكك سرى از اين قبيل كناهان از جامعه برجيده خواهد شد. در روايت نيز آمده است: 


ا 


عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ كا المَائّه إلى اليه و الْماجر 413 


قاور ارم يدوق اتات تلاق خد يك و اد نانع صر نامهد ىماتي الاج وده اسك 


تكتد ى يعد همات اداى امانت اسك .امالك واتبايك متحضر كرد ذو ايتكه كسى بول يا مالى را نز الساؤنيه امانت بكذارد و 
انسان در آن خيانت نكند. مواهمب الهى در واقع امانات الهيه در دست ماست. نظام جمهورى اسلامى» قرآنء ولايت اهل بيت» 
فرزندان و جوانان ما همه امانت هاى الهى است كه در دست ماست و بايد حق امانت را در مورد آنها رعايت كرد. اكر ما 
سعى كنيم كه حق اين امانات رعايت شود جامعه بسيار اصلاح خواهد شد. اختلاس ها و سوء استفاده ها همه به عدم اداى 
امانت بر مى كردد. حتى امام عليه السلام اضافه مى كند كه رعايت امانت بايد حتى در مورد فاجر نيز رعايت شود. اسلام در 
كنار بيان يكك سرى امور كه جزء حقوق مسلمين است يكك سرى حقوق را كه مربوط به حقوق بشر است حتى اكر مسلمان 
نباشند را نيز بيان مى كند. 


ص: 0 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج١١2‏ ص اال طّ بيروث. 


نكت ى ذيكر طولات كردن سحجود اسة. توديكك تريخ هال انسان بدا حال سجده اسث: 


آخرى نيز حسن جوار است يعنى نسبت به همسايه به خوبى برخورد كنيم. همسايه كاه همسايه ى خانه به خانه است و كاه 
شهر به شهر و كاه مملكث بهامملكت. همه بابد موود رعايت قرار كيره و عق اكر مسلمات ياشهد بابد مور احسان و تبكى 
قرار كيرد. (البته مادامى كه كافر حربى نباشد.) 


موضوع: تقسيم كوشت قربانى 


مسأله ١‏ - يستحب أن يقسم الهدى أثلاثاء يأكل ثلثه ويتصدق بثلثه ويهدى ثلثه. والأحوط أكل شئ منه وإن لا يجب. (عربى 


اين مسأله را قبلا مطرح كرديم و اكنون ان شاء الله به شكل مفصلتر بيان مى كنيم. اين مسأله در مورد تقسيم كوشت قربانى 
است و آن اينكه مستحب است كوشت قربانى را به سه قسمت تقسيم كنند؛ يكك سوم را خود فرد مصرف كنندء يكك سوم را 


به فقير و يكك سوم ديككر را به مؤمنين هديه دهند. 


اين تقسيم لازم نيست به سه قسمت مساوى باشد زيرا در حديثى هست كه رسول خدا (ص) در سفرى صد شتر قربانى كرد و 


واضح است كه حضرت نمى توانست يكك سوم آنها را مصرف كند. 
بعد امام قدس سره احتياط مستحب مى كند و آن اينكه مستحب است انسان خود از كوشت قربانى بخورد و واجب نمى باشد. 


ص: 53> 


.558 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اقرال غلماء قزل تشيور انعسات اسك 


صاحب رياض در بيان مستحبات ذبح مى فرمايد: وقسمته أثلاثاً : يأكل ثلثه» ويُهدى ثلثه. ويعطى القانع والمعترٌ ثلثه قيل : على 
وفق ظاهر الأكثر وصريح كثير. (بعد ايشان كلام شيخ طوسى در تبيان و طبرسى در مجمع البيان را نقل مى كند كه در ذيل 
آيات 78 و 8 سوره ى حج كه مربوط به تقسيم قربانى است آمده است و مى فرمايد:) ظاهرها الاجماع و النص و هما (اجماع 
و نص) كافيان فى اثباته» و ظاهر السرائر الأكل و التصدق فقط. )١(‏ 


صاحب حدائق مى فرمايد: قال المحقق فى الشرائع: ويستحب أن يقسمه أثلاثا يأكل ثلثه» ويتصدق بثلثه» ويهدى ثلثه» وقيل: 
يجب الأكل نتف وهو الأظهر. 
وقال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك بعد نقل العباره المذكوره: بل الأصح وجوب الأمور الثلاثه والاكتفاء بمسمى الأكل 


وإهداء الثلث والصدقه بالثلث. وظاهر كلام المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد أن هذا هو المشهور بين المتأخرين. (؟) 


صاحب جواهر مى فرمايد: يستحب أيضا أن يقسمه أثلاثا يأكل ثلثه» ويتصدق بثلثه» ويهدى ثلثه كما هو ظاهر جماعه وصريح 
أخرىء بل فى كشف اللثام نسبته إلى الأكثر. (25 


خلاصه اينكه اكثريت قائل به استحباب هستند و اينكه تقسيم بر سه قسم باشد و اقليتى مانند ابن ادريس قائل به تقسيم ثنائى 
شده است. 


ص: 7 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص/587, ط جامعه المدرسين. 
7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص 7م. 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19١:‏ ص27 .١‏ 


دلاللت روايات: سه روايت است كه صاحب مستند و جواهر به آنها استناد كرده اند ولى دلالت آنها قابل خدشه اسة. اين 


روايات در باب *ازابواب ذبح در حديث 0 "لاوما مده امس 


-ه 
عو 


ابْنِ أبى عْمَئِرٍ عَنْ سَمِئِضٍ التَمَارٍ قال قال أَبُو عَمْدِ اللوع إِنْ سَعِيدَ بْنَّ عَبِدِ المَلِك قدِمَ حَاجا فلقى أبى فقال إنى سفت هديا (قربانى 


قت اوه آوردم) فكيفٌ أَصتَمٌ فَقَالَ لَهُ أبى أَطْعِمْ أهلك ثلتاً (خودت و خانواده و دوستانت يكك سوم را بخور) وَ أَطَِم الْقَانَ 
وَ الْمَْتَمَ نا وَ أطهم الْمَسَاكِينَ تنا (از اين عبارت كه امام قدس سره مساكين را قسيم قانع و معتر قرار داده است مراد اين است 
كه قانع و معتر جزء مساكين نيستند.)... (1) 


ظاهر اين روايت وجوب است زيرا امام عليه السلام امر مى كند و مى فرمايد: أَطعم 


بااين حالء اين روايت به كار ما نمى آيد زيرا مربوط به حج قران است جون به امام عليه السلام مى كويد كه من قربانى 
همراه خود آوردم. در حج تمتع كسى قربانى را با خود نمى آورد. اكر هم در حج قران حكمى ثابت شود دليل نمى شود كه 
در حج تمتع هم جارى باشد. 


بله از طريق الغاء خصوصيت مى توان اين حكم را به حج تمتع سريان داد. 


عَنْ عِدَّهِ مِنْ أ حَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إِسْمَاعِيلَ عَنْ مُحَمّدِ بن الْقُضَ يِل عَنْ أبى الصّبَاح الْكِنَانِيَ قَالَ سَأَلْتُ أبا 
عَدِدِ اللوع عَنْ لوم الْأَضَاحِيٌ فَقَالَ كان عَلِيٌ بْنُ الْحَسَ ين وَ أبُو جَغْمرع يَنَصَ دَّقَانِ بثْتْ عَلَى جِيرَانِهم وَ ثلث عَلَّى السّؤَالٍ وَ ثلث 
يُمسِكانه لأفل الْيتِ (5) 


ص: 5 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .15١‏ ابواب ذبح» باب ,59٠‏ شماره/218/8210 حك ط آل البت» 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 27ل ابواب ذبح» باب شماره/ا/ا// حك ط آل البيك: 


تقسيم قربانى در حج كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تقسيم قربانى در حج 

بحث در قربانى حج است و اينكه آيا لازم است كه قربانى را بر سه قسمت تقسيم كنند يا نه. 


مشهور اين بود كه بايد قربانى بر سه قسم تقسيم شود: بخشى را بايد خود صاحب قربانى بخورد» بخشى را به نيازمندان بدهد و 


بخشى را به مؤمنين هديه كند. برخى قائل به وجود و برخى قائل به استحباب شدند. 


به دلالمت روايات رسيديم و سه روايت را نقل كرديم كه به ظاهر تقسيم سه كانه ى فوق را بيان مى كرد ولى يكى از آن 
روايات مربوط به عمره بود» يكى مربوط به حج قران و ديكرى مربوط به قربانى مستحب در بلاد در ايام عيد قربان بود. از اين 


رو هيج كدام به حج تمتع ارتباط نداشت. 


مُححمّدِ بْن أختدَ بْنِ يَحْتى عَن الْحَسَن بْنِ عَلٌِ عَن الْعبّاس بْن عَامِرٍ عَنْ أَبَانِ بْن عُنْمَانَ عَنْ عَدٍدِ الرَحْمَنٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ 
اله عن الْهَدْي ما يُؤكل مِنْهُ (جه قدر بايد از هدى خورده شود.) (أ شَئ وى الوا حرص لت يدر لاسي 
لى نيز به ديكران داد؟) أَوْعَِرِذَِك) قَالَ كل قذي مِنْ نقْصَانٍِ الج (هر جه مربوط به كفارات است» قا َكل ِنْهُ (صاحبش 


نمى تواند از آن جيزى بخورد) و كُل قوذي مِنْ نمام الْحِجٌ فَكلْ (ولى هر قربانى اى كه جزء قربانى حج است از آن بخورد.) 
0م 


ص: ؟7 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 34 ابواب ذبح» باب بغرن شمار/308/72 ح 2 ط آل الست 


دو متلق سوال هرد ازهديه سحن آمده استث ولى حضرت جبرى دز هورة آن تفرهودنك ورشايد بتوان كفت كه سكوت 


حضرت علامت تصديق است. 
واضح است كه دلالت فوقء اكر قائل به دلالت شويم؛ ضعيف است. 


در روايت ديكّر مى خوانيم: 


ه دش مي 7 


مُحَمّدِ بْن يَحْتَى عَنْ أختدَ بْن مُحَمَّدٍ عن ان فَصَالٍ عَنْ يُونْس بن يَعْقَوبَ عَنْ شَعَيِب الْعَمَوْقَوفِىٌ قَالَ قلت لِأبى عَنِدِ اللوع سفت 
فى الْعُمْرَهِ بَدَنَهَ قَأَئِنَ أَنْحَوْهَا قال بمكة قلت أىّ شَئ ء أغطى مِنْهَا قَالَ كل ثلثا وَ أَهْدِ ثلثا وَ تَصَدَّقٌ بثلث. )١(‏ 

اين روايت مربوط به عمره است هرجند صريح در تقسيم مى باشد. قربانى عمره مستحب است نه واجب. 

نتيجه اينكه: بعيد نيست كه بتوان از اين روايات الغاء خصوصيت كرد. زيرا اينكه حجء قران باشدء يا عمره و يا اضحيه و يا حتى 
حج تمتع فرقى ندارد و آنجه مهم است خود قربانى است. اين نكته شاهد نيز دارد: 

ان أبى عُمثِر عَنْ سَدِيِضٍ النَمَارِ قَالَ قَالَ أَبُو عَمِدِ اللوع إِنَّ سَعِيدَ بْنّ عد الْمَلِكِ قَدِمَ حاجاً قلق أبى فَقَالَ إِنَى سَفْتٌ هَذْياً (قربانى 
همراه خود آوردم يعنى حج او قران بوده است.) فكي أَصَْمٌ فَمَالَ لَهُ أبى أَطِعِغ أهلّك ثُلاٌ (خودت و خانواده و دوستانت يكك 
سوم را بخور) وَ أطعم الْقَاتِعَ وَ لمَعْتَوَ ثلثا وَ أطعم الْمَسَاكِينَ ثلثاً... (؟2 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 26 0 ابواب ذبح» باب شماره1/8//7) حلا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص .15١‏ ابواب ذبح» باب ,5٠‏ شماره/218/721 حك ط آل البنت: 


امام عليه السلام در عبارت خود به قانع و معتر اشاره مى كند و حال آنكه اين دو وازه در قرآن در مورد حج تمتع ذكر شده 
است. اين نشان مى دهد كه اصل قربانى مد نظر است نه نوع حج و يا عمره و مانند آن. 
اما بررسى دو آيه ى وارد شده در قرآن: 


آيه ى اول: خداوند بعد از ذبح قربانى مى فرمايد: (فكلوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِس الْمَقِير) )١(‏ 


در اين آيه آمده است كه قربانى بايد دو قسمت شود. انسان خودش بخورد و ديكر اينكه به بائس و فقير دهد. بائس و فقير با 


هم يكك معنا دارد و براى تأكيد از دو وازه استفاده شده است مانند آنكه مى كويند: فلانى عاجز و ناتوان است. 


آيه ى دوم: (فَإِذا وَجَمِتْ جُنُوبُها فكلوا مِنْها وَ أَطهمُوا الْقاِع وَ الْمَغتّر) (5) 


0000 


درخواست خود اصرار مى كند واز ماده ى عر وعَرٌ است كه به معناى جرب حيوانى است كه حيوان را رها نمى كند. قانع 
كبن اسك كم ع نين بالك وبر اددهياة عند ف هدوقت اسك ارى با امنيييه د كوو اتبيان كد اشن عدف الركا و اسان 


فقير تقسيم سه كانه را مى رساند. 


بااين حال تفسير قانع و معتر در روايات متفاوت است در يكى آنها را به انسان غنى و فقير تفسير مى كند و در يكى هر دو را 
به انسان فقير. 


ص: عم 


-١‏ حج /سوره 15 آيهل؟. 


7 حج /سوره 15 آبدعم,. 


صحيحه ى سيف تمار كه در بالا خوانديم )١(‏ قانع و معتر را در مقابل مساكين قرار داده است و مى فرمايد: وَ أطعم الْقَايِعَ وَ 
الْمُغتوَ تنا وَ أطعم الْمَسَاكِينَ تلا يعنى قانع و معتر هر دو اشاره به انسان غير مسكين دارد در نتيجه مراد مومنينى هستند كه غنى 


هستند ولى كاه اككر جيزى به آنها دهند قانع مى شوند و كاه معتر هستند و قانع نمى شوند. 


با اين حال در روايات ديكرى خلاف آن ثابت مى شود و مى كويد كه مراد از قانع و معتر هر دوء انسان فقير است. با اين حال 


لد انق حدية .شحل يحت و كنتكو و ابراه استث؛ 


حَمَئِدٍ بْن زِيَادٍ تن ابْن سَِمَاعَ عَنْ غَيْر وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بن عُثْمَانَ عَنْ عَثِدِ الوّحْمَن بن أبى عَبِدٍ الله عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع فى قَوْلٍ الله 
جل تَمَاؤْهُ َإذا وَجَبْتْ جُنُوبُها قَالَ إِذَا وَقَعَتْ عَلَى الْأَرْض (زيرا قربانى غالبا شتر بوده است كه آن را ايستاده نحر مى كردند كه 
وقتى بى حال مى شد به زمين مى افتاد.) فكلوا مِنْها وَ أطعِمُّوا القاتع وَ الْمُغتَرَ قال القَانْمَ الى يَوْضَّى بمَا أَغطيتَة (قانع كسى است 
كه به آنجه به او داده شده است قناعت مى كند.) وَلَا يَثِخَط (و عصبانى نمى شود.) وَلَا يَكلّحٌ (برخورد نمى كند) و لَا يَلُوى 
يِدَدْقَهُ غَضَّ با (دهانش را از روى غضب به هم نمى مالد) وَ الْمُغبٌ الْمَارٌ بك لِتْطعِمَهُ (معتر كسى است كه از كنار انسان رد مى 


شود و تقاضا و اصرار دارد.) 250 
ص: 60" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .185١‏ ابواب ذبح» باب ,5٠‏ شماره/21/8/721 حك ط آل البت»: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ”167., ابواب ذبح» باب ,5٠‏ شماره21//1/2 كل ط آل البيث: 


عبد الرحمان بن ابى عبد الله محل بحث است و بعضى او را ثقه مى دانند ولى مرحوم نجاشى و كشّى در مورد او سكوت 
اخشاو كردة اند. 


اشكال ديكر سند اين است كه در آن آمده است: (عن غير واحد) كه معلوم نيست اشاره به جه كسانى دارد. 


قانع و معتر» غير فقير است بنا بر اين جمع بين دو آيه ى فوق اين است كه تقسيم قربانى بايد ثلاثى باشد. لا اقل اكر قائل به 


اقوى نشويمء به احوط وجوبى فتوا مى دهيم. بنا براين قول مشهور به لزوم تقسيم ثلاثى را قبول داريم. 


نكته: در عصر ما نه فقيرى در آنجا هست كه به آن بدهيم و نه مؤمنى كه به او اطعام كنيم و حتى صاحب هدى هم نمى تواند 
31 اناه قد 


در اينجا عده اى راه حلى انديشيده اند و آن اينكه قبل از رفتن به زيارت خانه ى خدا از يكك فقير و يكك مؤمن وكالت مى 
كرفتند كه سهم آنها را از طرف آنها اخذ كنند واز كوشت قربانى جدا كنند ودر منى روى زمين رها كنند. بعد سهم خود را 


نقول: وقتى قدرت براتة تقسيم ثلاثى ني نسنت ندل 5 ككفت كه اين وظيفه ساقط مى شود و احتياجى به عمل مزبور ند سسث. 


ص: ماوا 


آيه ى قرآن دلالت مى كند كه بايد انسان خودش بخورد و به ديكران اطعام كند و معنا ندارد كه با صرف يكك وكالت كه 


ظاهرسازى است سهم آنها رااز كوشت قربانى در آنجا رها كنند. 


افراد مقيد بودند كه خودشان از كوشت قربانى نخورند. زمخشرى در تفسير كشاف به اين رسم در زمان جاهليت اشاره مى 
كند و مى كويد: كانت الجاهليه لا ياكل من نسكهم. فاضل مقداد نيز در كنز العرفان اين رسم را به امم سالفه نسبت مى دهد. 


نقول: مشخص نيست كه منبع كشاف و فاضل مقداداز كجا بوده است. بنا بر اين ظاهر امر در قرآن وجوب است و ادعاى 


اينكه امر مزبور عقيب توهم حذر است براى ما ثابت نشده است. 


تقسيم كوشت قربانى و حكم يافت نشدن قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
نكته اى ييرامون دحو الارض: 
امروز روز بيست و ينجم ذى القعده و به روز دحو اللارض معروف است واعمالى دراين روز وارد شده است. 


آنجه از نظرات دانشمتدان امروز استفادة مى شود اين است كه زمين هتكامى كه از خورشيد جدا شد كويى آنشين بود كه به 
تدريج سرد شد. در جو او بخار آب بسيارى بود كه به صورت باران هاى سيل آسا به زمين مى ريخت. به قدرى زمين داغ بود 
كه اين آب سريعا بخار مى شد و بالا مى رفت و دوباره سرد مى شد و سيلاب وار به سمت زمين سرازير مى شد اين كار تا 
جايى ادامه يافت كه زمين به تدريج خنكك شد و اين آبها روى زمين مستقر كشت. تمام كره ى زمين در آن زمان زير آب بود 
و خشكى در آن وجود نداشت. از آنجا كه در زمين خلل و فرجى بود اين آبها به تدريج در آن فرو رفت و درياها و اقيانوس 


هارا تشكيل داد و نقاط خشكى در آن يديدار شد. 
طن : /73 


مطابق اعتقاد ما اولين نقطه ى خشكى كه از زمين سر بر آورد سرزمين مكه بود و به تدريج ادامه يافت تا به صورت فعلى 


تشيت شد. 


كف دريا بوده والآن بالا آمده است مثلا كوه هايى ديده مى شود كه در بالاى آن آثار ماهيان دريا وجود دارد. 


در مسير قم به تهران نيز كوه هايى مى بينيم كه لبه لبه و لايه لايه مى باشد كه علامت آن است كه به شكل رسوبات كف دريا 


بوده اسبته: 


دحو الارض به معناى كشيده شدن زمين و يديدار شدن خشكى هااز زير خاكك بود كه دراين روزاز نقطه ى كعبه شروع 


شد. 


اين زمين هااز نعمت هاى خدا است و جون اولين طليعه ى اين نعمت در اين روز بود» اين روز در روايات ما به عنوان روز 
مباركى معرفى شده است و دستورهايى در اين روز به ما داده شده است تا فراموش نكنيم كه اين زمين همواره به اين شكل 


تبوفة اسك اعمال ابق زوق براف شكراثةاي ارم تعمت زر كك اله است: 
انك خر اوقل من كرشايلة (51015قر تقل ذلك كخاها ) 87ل اشاره مني كردق دمع من باشك 
ص: 77 


-١‏ نازعات /سوره 0/8 ايه ثر 


موضوع: تقسيم كوشت قربانى و حكم يافت نشدن قربانى 


سخن در قربانى در حج است و كفتيم كه قربانى را بايد تقسيم سه كانه كرد به اين كونه كه بخشى را خود فرد بخورد و 
بخشى را به مؤمنين هديه دهد و بخشى را به فقراء اطعام كند. كفتيم اكر اين حكم اقوى نباشد لا اقل احتياط وجوبى است كه 


سيس امورى باقى مانده بود كه امر اول را بحث كرديم و امروز به امر دوم مى يردازيم كه آن را كمتر متعرض شده اند فنقول: 


الامر الثانى: كفتيم كه انسانى كه صاحب قربانى است بايد خودش بخشى از آن را بخورد. سؤالى كه مطرح مى شود اين است 
كه آيا اككر بخشى از قربانى را به عنوان هديه به مؤمنين ويا سهم فقراء به او بدهند آيا واجب است كه آنها سهم خود را 
بخورند؟ زيرا خداوند در قرآن به شكل امر مى فرمايد: (فكلوا مِنْها وَ أطعِمُوا الْبائِس الْمَقير) )١(‏ و (فكلوا مِنْها وَ أَطعِمّوا الْقايَ 
وَالْمُغْتّر) (') در هر دو آيه واه ى (أطعمّوا) امر به اطعام است. 


به نظر ما اين وازه به اين معنا است كه سهم قربانى آنها را در اختيار آنها بككذاريد و سيره براين نبوده است كه كوشت قربانى 


حج آماده مى كردندء آنها را در اختيار ديكران مى كذاشتند نه اينكه آنها را آماده و طبخ كنند تا ما بقى بيايند و بخورند. 


ص: حاورا 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آيه؟. 


7- حج /سوره 1١‏ آبدعم,. 


اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه رسول خدا (ص) در حج كه شتران بسيارى به همراه داشت امر كرد كه از كوشت هر كدام 
صاحب قربانى بايد از كوشت قربانى بخورد زيرا رسول خدا (ص) فرمود كه مناسكك حج را از من بياموزيد. اين نيز قرينه است 


كه امر به (كلوا) در دو آيه ى فوق حمل بر وجوب شود. 


به هر حال وقتى سيره بر اين مستقر شده است كه سهم قربانى را در اختيار افراد بككذارند و به آنها اطعام نكند» در نتيجه فقير و 


فرد مؤمن مى تواند آن را بفروشد و لازم نيست حتما خودش آن را بخورد. 


الامر الثالث: آيا وجوب اكل و وجوب تقسيم ثلاثى فوق تكليفى است يا وضعى به اين معنا كه اكر كسى به آن عمل نكند آيا 
قربانى او باطل مى شود به اين معنا كه بايد يكك قربانى ديكر انجام دهد يا اينكه صرفا كار خلافى مرتكب شده است ولى 


عملش صحيح است؟ اين فرع را نيز كمتر متذكر شده اند. 


ظاهر اين است كه حكم مزبور تكليفى است و دليلى بر اينكه حكم مزبور وضعى باشد وجود ندارد و نشنيده ايم كه اكر كسى 
تقسيم فوق الذكر را رعايت نكرده باشد لازم باشد كه يكك قربانى ديكر انجام دهد. 


البته در زمان ما كه انجام تكليف فوق ميسور نيست حكم مزبور از ما برداشته مى شود. 


ص: ين 


مسأله ؟١‏ - لو لم يقدر على الهدى بأن لا يكون هو ولا قيمته عنده يجب بدله صوم ثلاثه أيام فى الحج وسبعه أيام بعد الرجوع 
منه. (1) 


اكر وضع به كونه اى است كه نه قربانى يبدا مى شود و نه يولش موجود است بايد عوض آن ده روز روزه كرفت به اين كونه 


كه سه روز درايام حج و در سفر و هفت روز بعد از رجوع به وطن. 


البته سه روزى كه در ايام حج روزه مى كيرد نبايد در ايام تشريق باشد يعنى نه عيد قربان و نه در يازدهم و دوازدهم و 


سيزدهم ذى الحجه. 


دليل آن آيه ى سورهى بقره است كه مى فرمايد: (فَمَنْ تمن الْعَْرَِ إِلَى الْحَجّ فَمَا اسْتهِسرَ مِنَ الْهَدْي فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامٌ ثَلاتَه 
يام فى الْحَج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَهٌ كاملة ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام) (5) 


اين نكته را بايد اضافه كنيم كه اين مسأله در ايام ما غالبا محل ابتلاء نيست زيرا كسانى كه به حج مشرف مى شوند به كوسفند 
دسترسى دارند واكر هم كوسفند بيدا نشود غالبا حاجيان يول آن را دارند. كم اتفاق مى افتد كه كسى نه كوسفند بيدا كند و 


نه يولش را داشته باشد. فقط در صورتى كه كسى اموالش غارت شود و يا كم شود ممكن است مصداق داشته باشد. 


امام قدس سره در مسأله ى فوق به يكك نكته ى مهم اشاره نفرمودند و آن اينكه اكر كسى كوسفند بيدا نكند بايد ثمن آن را 
در اختيار كسى بككذارد كه از طرف او كوسفندى بخرد و در طول ماه ذى الحجه ذبح كند و اككر نشد در سال بعد اين كار را 
انجام دهد. بنا بر اين اكر هدى يافت نشود و ثمنش موجود باشد» مى توان مشكل را حل كرد و كار به صيام كشيده نمى شود. 
نتيجه اينكه اكر هدى نباشد» تبديل به ثمن مى شود و اكر ثمن هم نباشد تبديل به صيام مى شود. به هر حال اينكه آيا هدى 
تبديل به ثمن مى شود يا نه مهمتر است زيرا بين علماء محل اختلاف است و الا اكر ثمن هم نباشد اينكه تبديل به صيام مى 


ص: اع 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص /5؟. 
7 بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 


ما ابتدا مسأله ى اول را مطرح مى كنيم و آن اينكه قربانى يافت نمى شود ولى ثمن آن موجود است. 
اقوال علماء: 
در اين مسأله سه قول است: 


قول اول كه قول مشهور اسث اب آسث كه اكر هدص يافث تشود و قر واجد ثمن باشد بايد بول راثزد قرد ثقهاى يكذازد كه 


قربانى را بخرد و ذبح كند. دراين فرع» روزه اى بر حاجى واجب نيست. 
قول دوم اين است كه وقتى هدى نبود بايد روزه كرفت و تبديل به ثمن نمى شود. اين قول» ضعيف است. 


قول سوم اين است كه فردء بين سه جيز مخير است: اول اينكه تبديل به صيام شود دوم اينكه ثمن را نزد كسى بككذارد كه از 


طرف او ذبح كند و سوم اينكه ثمن مزبور را در اختيار فقراء بككذارد. 


صاحب رياض در عبارت جامعى مى فرمايد: و اعلم أنه لو فقد فقد الهدى ووجد ثمنه وهو يريد الرجوع استناب ثقه فى شرائه 
وذبحه طول ذى الحجه فإن لم يوجد فيه ففى العام المقبل (در سال بعد) فى ذى الحجه. على الأظهر الأشهرء بل عليه عامه من 
تأخر (همه ى متاخرين)» وفى ظاهر الغنيه الإجماع عليه و هو الحجه مضافاً إلى الصحيح الصريح فى ذلك... قيل بل ينتقل فرضه 
الى الصوم و قائل هو الحلى وتبعه الماتن (محقق) فى الشرائع وفيه نظر و للاسكافى هنا قول ثالث مختير بين القولين الأوّلين (بين 
اينكه تبديل به ثمن شود ويا تبديل به صيام شود) وبين الصدقه بالوسطى من قيمه الهدى فى تلكك السنه(يعنى بايد ديد كه 
قيمت كوسفند در ابتدا جقدر بود و در وسط آن ايام جند ريال و بعد جند ريال» بعد تقسيم مى كنند و حد وسط آن را مى 


كيزقده امف فسكرو ذو ووايت ذكر شده است 110 
ص: 5١‏ 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص #ل, ط جامعه المدرسين. 


عدم دسترسى به قربانى در حج كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: عدم دسترسى به قربانى در حج 


ثقه اى بدهد كه تا آخر ماه ذى الحجه از طرف او قربانى كند 0 
كنك. 


قول دوم اين بود كه يول داشتن معيار نيست و اكر قربانى يافت نشد بايد صوم ده روز را بككيرد. ابن ادريس حلى در سرائر به 


قول سوم كه متعلق به ابن جنيد بود اين بود كه فرد بين سه جيز مخير است: روزه كرفتن» دادن يول قربانى به كسى كه از طرف 
او قربانى كند» و صدقه دادن يول قربانى به نيازمندان. 


در اين مورد كلام جامعى از صاحب رياض نقل كرديم. صاحب مستند نيز به اقوال سه كانه ى فوق اشاره مى كند ولى جمله 
اى دارد كه به نظر ما بايد مورد ملا-حظه قرار كيرد او بعد از نقل قول مشهور مى فرمايد: وفاقا للصدوقين والشيخين (شيخ 
طوسى و شيخ مفيد) والسيدين (سيد مرتضى و سيد ابو المكارم) والفاضلين (محقق و علامه) فى غير الشرايع الحلبى وابن حمزه 
بل للأكثر» بل عامه من تأخر كما قيل» وعن ظاهر الغنيه: الاجماع عليه. 


صاحب حدائق نيز كلامى شبيه همين كلام دارد و اقوال سه كانه را ذكر مى كند )١(‏ 


ص: رذ 


١ ١7ص حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» “ا‎ -١ 


صاحب جواهر نيز اين اقوال را نقل كرده و قول مشهور را قبول كرده است و صاحب شرايع كه متن جواهر را نككاشته است به 
قول ابن ادر د يس قائل شده اساء 


دليل قول مشهور: 
دلاات روايات: 


يا لصم مى كذارد)وَيَأ من بَْكرى 4 وَبَدَخ عل وخ 
قر عفتري دو الوق اكز ذو التمفه كدسه كسيهنه كر فاته انلعم لى فلل وق فى المكدو ارا ماد 


ذى الحجه از سال بعد واكذار مى كند.) )١(‏ 


عمده دليل قائل به قول مشهور روايت فوق است كه صحيحه مى باشد با اين حال سه روايت ديكر هم هست ولى نمى توان به 
آنها تكيه كرد: 


أَخْمدَ بْنِ محمد بن عِيى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ بن أبى ضر عن النَضْرِ بْن قِروَاش قَالَ سأَلْتٌ أَبَا عَِدِ الل ع عَنْ وجل تمت بالْعمْرَه 
إَى الْدج مُوَجبَ يت عليه لمك اللزياق بر أودواعب ند سه لم عجمةة (دثال لروالى رفع ولى ارايت ريه اران داسك باق 
وَ هُوَ مُوسترٌ (بول به قادر كافى داشت) حَحمَنٌ الال وَ هُوَ يَطْ جف عَنِ الصّيامٍ (روزه بدل از قربانى را هم نمى تواند بككيرد) قَمَا 
فى لَهُ أَنْ يَطدِمَ كَالَ يَدْهَعْ نَمنَ السك إِلَى مَنْ يَذْبَحهُ تدك إن لاجر فصق إلى قله كاروانا ميطل اسك ونس جوايند 
بركردد واو هم نمى تواند بماند تا خودش ذبح كند.) وَ لْيَذْبَخْ عَنْهُ فى ذى الْحِسََهِ (قربانى بايد در ماه ذى الحجه باشد.) فَقَلْتٌ 
قَإنَّهُ دَفَعَهُ إلى مَنْ يَذْبَحُ عَنْهُ فلم يْصِتْ فِى ذى الْحِبَهِ نكا (كسى كه قرار شد از طرف او قربانى كند در طول ذى الحجه به 
قربانى دست نيافت) وَ أَصَابَهُ بَعْدَ ذَلِكك (و بعد از ذى الحجه به قربانى دست يافت) قَالَ لَ يَذْبَحٌ عَنْهُ إِنَا فى ذى الْحِمهِ وَ لو أَخَره 


إلى قاب ساماد ذو ماد دي التسبه باشتمو ا كر امسال نشد د سال جد توكول كند )97 
ص: 68 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١178‏ باب ذبح» باب 66, شماره 318511 حا ط آل البنبة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١178‏ باب ذبح» باب 55 شماره5 21891١‏ حك ط آل البسية: 


بعضى مى كويند كه جون احمد بن محمد بن ابى نصر كه از اجلاء است از او روايت كرده است علامت اين است كه او ثقه 


مى باشد ولى ما اين مبنا را قبول نداريم. 

بعضى كفته اند كه مشهور به اين روايت عمل كرهده اند در نتيجه ضعف سند منجبر به عمل اصحاب مى باشد. 
جواب اين است كه مشهور به روايت حريز كه صريح الدلاله و السند است عمل كرده اند نه روايت فوق. 
مضافا بر ايتكة معن روايت تيو بر هدعا دلالت تندارد ؤيرا دن هووة كسن اسث كه تمى توائد روزه بكيرد: 


أخمد بن محمد بن أبى تَضْر عَنْ عَبِدِ الكريم عَنْ أبى بَصيرٍ عَنْ أحدٍجماع قَالَ سأ عنْ َجلٍ تمع لم يَجذ ما فى (ككوسفند 
بداكراس ادي ويه لد ما رطقي فى عراست زط يسدر ديرك كرتي ابد اران ارزضرة 
قَالَ يل به ِضُوم كن ام الذّْح قَذ مَضَتْ لكك 


در رجال دو نفر به نام عبد الكريم وجود دارند يكى عبد الكريم بن عتبه مى باشد و يكى فردى ديككر. عبد الكريم در سند فوق 
تشمبيت قا لمان دق مفظماكيرة الى اعون أذ ايه عماة الم صني ع سكين انق كه اندم البقم نذا ون اذى انر تعونت ار لظي 


سئك مشكلى ندارد. 
ص: 560 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .١07/‏ باب ذبح» باب 55 شماره6 21891١‏ حك ط آل البية: 


كسى مى كويد كه از همان اول يول هدى را نداشت و يوم النفر يولدار شد. 


الْحَسَنٍ بْن عَلِىٌ بْنِ قَصَالٍ عَنْ عُبئِس عَنْ كرام عَنْ أبى بد ير قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عد اللوع و ذَكر مله إن أنه قال فلم يذ ما يُفدِى و 
لَمْ يَضُم التَلَانََ أيّام (1) 


الحال است.) 


دلالت روايت هم به همان دليل كه در روايت قبلى كفتيم ارتباطى به بحث ما ندارد. 

ان قلت: قرآن مجيد فقط سخن ازاين مى كويد كه اكر قربانى كير نيامد بايد روزه كرفت و سخنى در آن از تفاصيل فوق 
نيست: (فَمَنْ تَمَتّ بالْعُمرَِ إِلَى الْحدح قَمَا اتيس رَ مِنّ الََْديٍ فَمَنْ لَمْ يَحَدْ قَصدَيامُ ثَلانهِ نام فى الْححٌ وَ سَمِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك 
عَشَرَةٌ كاملة) (؟) 

بنا بر اين اينكه اكر قربانى نبود بايد يول را به كسى سيرد تا در ماه ذى الحجه ذبح كند نيامده است. 


ص: م8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /الال باب ذبح» باب 66, شماره2١1891»‏ اح ط آل البية: 


7- بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


قلت: موارد سيارى از تخصيص كتاب الله به اخبار معتبره وجود دارد. مثلا قرآن مى فرمايد: يدر از فرزندش ارث مى برد ولى 
در روايات آمده است كه اكر يدر قاتل يا كافر باشد ارث نمى برد. 


ديكر اينكه فردى كه مبلغ هدى را دارد واجد هدى محسوب مى شود زيرا مى تواند مبلغ آن را به كسى بدهد كه از طرف او 
قربانى كند. همان كونه كه خود انسان اكر در مكه بماند و در ايام تشريق قربانى كيرش نيايد مى تواند تا آخر ذى الحجه 
قربانى كند مى تواند وكيل بككيرد كه كسى از طرف او اين كار را انجام دهد. بنا بر اين يول» جانشين نسكك نشده است بلكه 


بول را به كسى مى دهد تا قربانى كند و در اين حالء قربانى او جانشين قربانى خودش مى باشد. 
بله اكر به سال بعد موكول شود مى توان كفت كه فردء واجد هدى نبوده است. 


اما دليل قول ابن ادريس كه قائل است كه اكر قربانى كير نيامد بايد روزه كرفت. دليل ايشان اين است كه او به خبر واحد 


عمل نمى كرد و اخبار آحاد را حيجت نمى دانست در نتيجه به خبر حريز عمل نكرده و به سراغ آيه ى قرآن رفته است. 


اما قول سوم كه مربوط به ابن جنيد است: او قائل به تخيير بين سه جيز است. او ديده است كه قرآن به صيام دستور مى دهدء 


روايت حريز هم به ثمن اشاره مى كند و اما صدقه نيز به سبب روايت ديككرى است: 


ص: ذن 


و و 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَدٍدٍ الله بن عُمَرَ َال كنا بمكة فََصَابَا عَلَاةٌ فى الْأضَاحِيٌ (قربانى كران شد) 

اتوت 

شوف) ‏ لد نوع نل اعد هفت دينار كير نيامد)) با وَلَا كثير (نه ارزان و نه كران) فَوَة هِنَامٌ المكارى رُفعَهَ إآ 
3 و م كم 

أ ْنع (هشام المكارى نامه لى به امام عليه السلام تكاشت) ا خْبرَهُ با اشْتريْنَا نم َم نَجدْ بقَلِيل و لَا كثير فَوقََ انْظرُوا إِلَى 

لمن الَْوِّ وَالَانِى وَ الَالِثِ ثم نص مَّقُوا مل تله (يكث به اضافه ى دو و هفت كه ده مى شود را حساب كنند و يكك سوم آن 


كيرا رمحتي لجار كه اماه رديار اله كا لسعاي قروا جاو ووو التو مي 


را صدقه دهند.) )١0‏ 


سند روايت به عبد الله بن عمر كه مجهول الحال است ضعيف مى باشد. با اين حال روايت سند ديككرى دارد كه در آن به جاى 


همجنين بايد ثابت شود كه هشام المكارى كه در متن حديث است و به امام عليه السلام نامه نوشت انسان موثقى بوده است يا 


له. 

كسى از اصحاب به روايت فوق بجز ابن جنيد عمل نكرده است. 
عدم قدرت بر خريد قربانى و حكم قرض كرفتن كتاب الحج 
ص: “6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3١7‏ باب ذبح» باب /6 شماره 289/7 ح ا ط آل البيث: 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم قدرت بر خريد قربانى و حكم قرض كرفتن 


بحث در قربانى حج است و به مسأله ى جهاردهم رسيده ايم كه مربوط به كسى است كه دسترسى به قربانى ندارد و هزينه ى 
آن راهم ندارد. او بايد ده روز روزه بكيرد» سه روز در ايام حج وهر جند مسافر است بايد روزه ها را بكيرد وهفت روزهم 


وفتى به و طنش بركشته است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟١‏ - لو لم يقدر على الهدى بأن لا يكون هو ولا قيمته عنده يجب بدله صوم ثلاثه أيام فى الحج وسبعه أيام بعد الرجوع 
منه. (1) 


از آنجا كه حكم اين مسأله در متن كتاب الله آمده است در ميان فقهاء اسلام جزء مسلمات است. خداوند در قرآن مى فرمايد: 
(َمَنْ تَمتّح بِلَْمْرَه إِلَى الْحَج قا اشتيت رَ مِنَ الْهَدْيٍ فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامُ ثَلائَِ أنّام فى الْحَجّ وَ سَبِعهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَةٌ كايلة 
ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام) (5) 

عبارت (فْمَنْ لغ يَجِدْ) هم نيافتن قربانى را شامل مى شود و هم نيافتن ثمن آن را. 


كلمهى (سَ بِعَهِ) مجرور است جون عطف بر (ثَلانْهِ) است. در مورد (تلك غقرة كال )اين :دريوواناك الست كديهدا به 3 
اقارم مق كتني. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: ومع فقد الثمن أيضاً يلزمه الصوم قولاً واحداً بالكتاب و السنه و الاجماع و فى المنتهى لا خلاف فيه 


ص: 4ع 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص /5؟. 
7- بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 
3 رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8 ص 7# ط جامعه المدرسين. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: من أحرم بالتمتع ولم يكن له هدى ولا ثمنه الذى يشتريه يجب عليه الانتقال الى بدله وهو صوم عشره 
أيام» بالكتاب» والسنه» والاجماع, 00 


مرحوم شيخ هم وقتى وارد مسأله مى شود در مورد فروعات آن بحث مى كند واب ين علامت آن است كه اصل مسأله براى او 


جاى بحث نداشته و مفروغ عنه بوده است. (7) 


دليل مسأله: 


دلالت آيهدى قرآن: آيه ى ١98‏ سورهى بقره دلالت روشنى بر مطلب دارد. 
دلالت روايات: روايات سيارى دراين مورد وارد شده است كه در باب 8؟ازابواب ذبح در وسائل الشيعه جمع شده است. در 


اين باب حدود بيست روايت وجود دارد كه به دلالت مطابقيه يا الترازميه بر مدعى دلالت دارد. 


مُوسَرى بْن الْقَاسِم عَنْ مُححمّدٍ بْنِ رَكريًا الْمُؤْمِن عَنْ عَنِدٍ الوَحْمَن بن عُتْبََ عَنْ عَمِدٍ الله بْن سِليِمَانَ الصَّيرَفي قَالَ قَالَ أبُو عَمِدٍ اللوع 
لِسْفْيَانَ الّْرِىٌ (كه از فقهاء اهل سنت است.) مَا تقول فى قَوْلٍ الله عَزَّ وَجَل (فَمَنْ تَمَتّعْ بِالْعَمْرَهِ إِلَى الْحج فَمَا استهِسرَ مِنَ الْهَدْي 
شي ءِ يَعْنِى بِالْكاملَهِ (مراد از ده روز كامله 


ُ 39 8 


فَمَنْ لَمْ يَحَ1ْ فَصِديامُ لاله آَم فى الج و تيعد إذا رَجَعْتُْ يلك عَطَّرَةٌ كاملة) أَىّ 
جيست؟) قَالَ مر جهة و كلانه َالَ وَ يَخْكلٌ ذا عَلَى ذى يجا إِنَّ مرجع وَ كاك عت س_سالودي كبسن كدعافل اسك ميدن 
وده امسق قو همه دن حالده اسه يه الرداقه ع ماوق با دناهينا ري انق يوان ابو ستر بع وقد الك اش كر كرف كال فا 
شَىَ ءِ هُوَ أَضْرِكَحك الله (خدا به شما سلامتى دهد بفرماييد كه مراد جيست؟ قَالَ انْْلْو (كمى فكر كن قَالَ لَا عِلْمَ لى فَأَىٌّ شَْ 
هُوَ أ لحك الله قل الكَالٌ كَمَاَّا كمال اليه (يعنى | ين ده روز جاى اضحيه را به شكل كامل مى كيرد و تصور نشود 
كااكر قريائى عن شد نير يوه شواة الققريها 1ف قدي ا لحك رارق سرود ) امح شناري ايت ) انها يال 1د د 
اله 


.757١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ -١ 
.١1 الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 717 مسأله‎ -" 
ابواب ذبح» باب 597#, شماره/ا21897 ح34 ط آل السيت»‎ .18١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص‎ -'" 


سيس امام قدس سره در مسأله ى يانزدهم و شانزدهم مى رود كه مربوط به كسانى است كه يول قربانى ندارند ولى كوشش 


م كتند ذا بولن كين اووتد تا قربا :را يكرد 


مسأله - لو كان قادرا على الاقتراض بلا مشقه وكلفه (و حتى منتى هم براى او در قرض نباشد.) وكان له ما بإزاء القرض أى 
واحدد ها وذ به وقتث الأداء (و سسكام كه معيق كرده اسع يول زا مين وفك #واتائ يس دادك وا دازى) وجب للهدىة ولو 
كان عنده من مُؤْن السفر زائدا على حاجته (و اكر وسائلى همراه خود در سفر دارد كه اضافى است.) ويتمكن من بيعه بلا مشقه 
(و مى تواند بدون اينكه به مشقت بيفتد آنها را بفروشد) وجب بيعه لذلك, ولا يجب بيع لباسه كائنا ما كان» (ولى لباس اضافى 
را نمى تواند بفروشد جه لباس عادى باشد و يا لباس تجمل و يا لباسى اضافى) ولو باع لباسه الزائد وجب شراء الهدى. (اكر هم 
لباسهاى خود را بفروشد و صرف قربانى كند در اين حال واجب است كه قربانى را بخرد.) والأحوط الصوم مع ذلكك. (و در 
اين حال احتياط واجب بر اين است كه روزه را هم بككيرد.) )١(‏ 


مسأله ١8‏ - لا يجب عليه الكسب لثمن الهدىء (براى به دست آوردن هزينه ى قربانى واجب نيست كه به سراغ كسب و كار 
رود مثلا كاركرى كند ويا اكر طبيب است به امر طبابت بيردازد.) ولو اكتسب وحصل له ثمنه يجب شراؤه. (5) 


ص: 0 
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اداء كند. در اين حال واجب است قرض كند و قربانى را انجام دهد. 


فرع دوم اين است كه اككر در سفر وسائلى اضافى به همراه دارد كه مازاد بر نيازش است و بدون مشقت مى تواند آنها را 
بفروشد تا هزينه ى قربانى را جور كند بايد اين كار را انجام دهد. 


فرع سوم اين است كه لباس اضافى دارد و در بعضى اقوال آمده است كه لباس مجلسى و يا لباس تجمل دارد. در اين حالء به 
سبب روايت خاص واجب نيست اينها را بفروشد تا صرف قربانى كند. اما اكر آنها را فروخت و يول به دستش آمد, واجب 
است كه قربانى را انجام دهد. در اين حال احتياط واجب در اين است كه روزه هم بككيرد زيرا او داخل در (من لم يجد) بود و 


نمى بايست لباس را بفروشد. 


فرع جهارم: واجب نيست براى به دست آوردن هزينه ى قربانى به سراغ كسب و كار رود ولى اكر كاسبى كند و ثمن هدى را 


به دست آورد واجب است كه قربانى را انجام دهد. 
نقول: در جهار فرع فوق بجز شراء لباس روايتى وجود ندارد و بايد بر طبق قواعد و اصول آن را حل كنيم. 


در آيهى مزبور از سوره ى بقره دو اطلاق وجود دارد كه عبارتند از: (استيه رَ) و (فَمَنْ لغ يجذ) در نتيجه كسى كه مى تواند 
قرض كندء به او صدق مى كند كه ميسور است. مانند اينكه به كسى بككويند كه جرا به زيارت فلان مكان نرفتى واو بككويد 
كه ميسدر نبود. حال اكر او مى توانست به راحتى قرض كند و بعد سر موعدء آن رايس دهد عرفا صدق مى كند كه او مى 
توانست به زيارت رود. يا مانند كسى كه متاع هنكفتى براى فروش در انبار دارد ولى فعلا مشترى براى خريد آن نيست. او اكر 
بتواند از كسى قرض كند و به حج برود و بعد سر فرصت بداند كه مشترى خوبى براى خريد آن متاع يافت مى شود كه در 


نتيجه مى تواند مبلغ قرض كرفته شده را يس دهدء جنين فردى مستطيع محسوب مى شود و واجب است اين كار را انجام دهد. 


ص: لله 


بنا بر اين در فرض مسأله» كسى كه مى تواند وام بككيرد هم صدق مى كند كه قربانى ميسور او بوده هم وعدم وجدان براو 


صدق نمى كند. 
صاحب رياض مى فرمايد: ولو تمكن من الاستدانه ففى وجوبها وجهانء قيل: وقدب الشهيد الوجوب و عليه الشهيد الثانى. 2012 


البته مطابق آنجه امام قدس سره در متن مسأله در فرع اول بيان كرده است ديككر وجهانء در آن راه ندارد بلكه قرض كرفتن 
واجب است زيرا قرض كرفتن براى او آسان است و توان يرداخت آن را دارد و كلفت» مشقت و منتى هم در قرض كرفتن 


براى او وجود ندارد. 

حكم كسى كه مى تواند يول قربانى را به دست آورد كتاب الحج 
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بحث اخلااقى: به مناسبت نزديكك با سالروز شهادت امام جواد عليه السلام بحث اخلاقى امروز را به سخنى از كلام ايشان 
اختصاص مى دهيم. 

َالَ لِْجَوَادٍ ع رَجلَ أُوْصِنى قَالَ وَ تَقْبلَ قَالَ نَع قَالَ تَوَسَّدِ الصّبِرَ وَ اغْتَنقٍ الْمَفْرَ وَ اذض السَّهَوَاتِ وَ حَالِفٍ الْهَوَى وَ الم أنّك لَنْ 
تَخْلوَ مِنْ عَين الله فَانْظو كيف تكونٌ (5 

او ياسخ داد: آرى. بعد امام عليه السلام جملاتى را فرمودند كه سعادت دنيا و آخرت در آن جمع است. 


ص: إؤذه 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8 ص57 ط جامعه المدرسين. 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 270 ط بيروت. 


ابتدا فرمودند: همواره بايد صبر و استقامت در زند كى تو حضور داشته باشد. تَوَسَّدِ از ماده ى وساده است يعنى جيزى كه بايد 


ظهوارة نا اننا باشك. 


صبر بر اطاعت يعنى مشكلات اطاعت را تحمل كردن و صبر معصيت يعنى مشكلات تركك معصيت را بر خود هموار كردن و 
صبر بر مصيبت يعنى در برابر مشكلات زانو نزدن و جزع و فزع نكردن. زندكى همواره توأم با مشكلات است و امكان ندارد 
امشكلات جذا باشد.طبيغت :ذا ايق 'استث كه اميكته بااسكتى و كدورت باشد اكر ضير نباشد» 


سين فى لقاو نم كديد مسا رلك كن ساذه و كيذ تقتريفات اسع نايف يا أفساثة باشدم ارك مسافرك عاق انان ساد مو 


عقد و عروسى هاء خانه و وسائل منزل و مانند آن همه ساده و بدور از تجملات باشد. 


در فقره ى بعد مى فرمايد: بايد شهوات را رها كنى. كسى كه تابع شهوات است بازيجه ى دست شيطان است و سرنوشت او 


تباه خواهد شد. 


سيس مى فرمايد: بايد با هواى نفس مخالفت كنى. كسانى كه ييرو هواى نفس مى شوند لشكر شيطان هستند. آنها نه در 


زنذ كى مادق سغادتث مين شر اعتذ بود و ثه دو ند كن محتوى. 


قرت مح تدس اقرمايه كيدراء بيشت راوع كف شوق من باشلا (وَ أمّا مَنْ خافٌ مَقامَ رَبّهِ وَ نَهَى الَف عَن الْهَوى فَإِنَّ الْجَنَّه 
هى الْمَأُوى ) )١(‏ 


بهشت محفوف به مكاره و سختى است و جهنم محفوف به شهوات و هواى نفس است. 
ص: 05 


6 نازعات /سوره 0/8 ايه‎ -١ 


سيس در آخرين سخن مى فرمايد: بدان كه همواره در محضر خدا هستى جه در خلوت باشى و جه در جلوت از اين رو بنكّر 
كه جكونه هستى و كسى كه در محضر خداست جكونه بايد رفتار كند. اكر واقعا ما به اين واقعيت اعتقاد داشته باشيم آيا 


ممكن است اين همه كناه هاء رشوه هاء دزدى ها و شهوت رانى ها از انسان سر زند؟ 


بحث در قربانى در منى است و سخن در مورد كسى است كه يول لازم براى قربانى را ندارد ولى مى تواند دست و يا كند و 
مبلغ لازم را به دست آورد. 


يكك مورد اين است كه تلاش كند و مبلغ قربانى را قرض بككيرد. كفتيم كه اكر قرض كرفتن به راحتى انجام شود و سختى و 
منتى هم به دنبال نداشته باشد بايد قرض بككيرد و براى قربانى مصرف كند. 

كفتيم كه در مورد اين فرع روايتى وجود ندارد. كفته شده است كه شايد حديث ذيل به اين فرع اشاره داشته باشد: 

محمد بْنُ عَلِيّ بن الْحَس ين قَالَ جَاءَت أمٌ سمه رَضِدَىَ الله عَنّْهَا إلى النّنّ ص فَقَالَتْ يَا رَسُولَ الله بَحْضُرُ الأضكى و ليس عِنْدِى 


10-0 
2 


ثَمَنُ الْأْضْحِيّه دَأسْتَفْرض (آيا قرض كنم؟) وَ أضَحى قَالَ اسْتَفْرضِى فَإنَّهُ دَيْنّ مَقْضِيٌ (خداوند كمكت مى كند تا دين خود را ادا 


0 
ص: 6ه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3535١‏ ابواب ذبح» باب 25 شماره”؟٠‏ جح ط آل اليت:» 


ركان نزيهةايق روانتث اسعاد تكرده اشك: 


بعضى نيز در اين فرع به وجوب مقدمه تمسكك كرهه اند و آن اينكه جون قربانى واجب است مقدمهى آن نيز كه قرض كردن 
است واجب مى باشد. مخصوصا كه ضررى با قرض كردن متوجه قرض كننده نيست و مشقت و كلفت و منتى هم به دنبال 


ندارد. 


نقول: ابتدا بايد ثابت كرد كه كسى كه قربانى ندارد واجب است قربانى كند تا بعد بككوييم كه مقدمه ى آن واجب هست يا 


نه. زيرا ممكن است كسى بككويد كه صرف نداشتن يول قربانى كافى است كه فرد به سراغ روزه برود. 


بله مى توان بر اساس آيه ى سورهى بقره بِكُويبِم كه كسى كه مى تواند به راحتى قرض بككيرد مصداق (فمَا اسْتَهِسَرَ مِنَّ الهَدى 


) (0)است. ولى اين ارتباطى به وجوب ويا عدم وجوب مقدمه ى واجب ندارد. 


راه ديكر براى به دست آوردن مبلغ قربانى اين است كه فرد مؤونه هاى زائدى مانند موارد غذائى و وسائلى اضافى و وسائل 


تجملاتى مازاد بر احتياج دارد كه مى تواند بفروشد و مبلغ قربانى را به دست آورد. 


حكم دراين قسم مانند همان است كه در مسألهى قبل كفتيم به اين كونه كه جنين فردى مصداق واجد هدى است زيرا مى 


تواند به راحتى وسائل اضافى خود را بفروشد و مبلغ آن را صرف قربانى كند. 
ص: 68 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


راه ديكر مربوط به بيع ثياب تجمل و مطلق لباس اضافى است مثلا كسى به جاى يكك عبا جندين عبا به همراه آورده است. يا 


به جاى لباسى تجملاتى» مى تواند آن را بفروشد و لباسى عادى بر تن كند ولى اين كار واجب نيست. 
در اقوال بسيارى از علماء از عبارت ثياب تجمل استفاده شده است ولى امام قدس سره مطلق ثياب اضافى را مطرح مى كند. 


ولى به هر حال اكر كسى لباس اضافى خود را فروخت هرجند اين كار واجب نبوده است ولى مبلغى كه به دست آورده است 
راواجب است صرف هدى كند. البته امام قدس سره احتياط مى كند كه او علاوه بر قربانى بايد روزه نيز بككيرد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ابه بحث را ادامه دهم. 
ر جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم 


حكم كسى كه مى تواند بول قربانى را به دست آورد كتاب الحج 
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در مورد وام و قرض كرفتن بود و فرع دوم در مورد فروختن وسائل اضافى. 


اما فرع سوم در مورد فروش لباس هاى اضافى است. امام قدس سره قائل است كه لازم نيست اين كار را بكند و حتى اكر 


لباس هاى او براى تجمل و يا مازاد بر حاجت او بوده باشد با اين حال فروش آنها واجب نيست. 
ص: /اة 


ولى به هر حال اكر كسى لباس اضافى خود را فروخت هرجند اين كار واجب نبوده است ولى مبلغى كه به دست آورده است 
را واجب است صرف هدى كند. البته امام قدس سره احتياط مى كند كه او علاوه بر قربانى بايد روزه نيز بككيرد. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا يجب أن يباع ثياب التجمل فى الهدى فيما قطع به الأصحابء كما صرّح به جماعه مشعرين 
بدعوى الإجماع. 2١2‏ 


صاحب مستند مى فرمايد: وهذا (وجوب تحصيل يول قربانى با فروش وسائل زائد) هو الأصل فى المقام واستثنى منه لباس 
التجملء بل الفضل من الكسوه (لباس هاى اضافه) مطلقاء على ما قطع به الأصحاب فى الاول (لباس تجمل). (؟) 


دلالت روايت بزنطى: 


30 حص ِإشْرنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُححمّدٍ تن ابن أبى نض ر قَالَ شالث نااك حسمن ع عَن الْمُتَم كرت له مشو ع اكه 


-_ 


(لباس هايى اضافى دارد) بَعْدَ الَّذِى بَحْنَاجٌإِلَِِ (يعنى آنجه احتياج دارد را نككه مى دارد و مازاد بر آن را مى فروشد) قَتَسْوَى 
مذلك الفشول يان ووق [اكن لمارا يشرو شه سيد ذرض يست ع رودا كرة مقرل مك عليه ال 110 بول كراة 
تق (آيا هزينه اى هايى نيز بر عهده ى اوست؟) قُلْتٌ لَه كراة وَ ما بَحْمَا إِلَيِهِبَعْدَ هَذًا الْمَضْلٍ مِنَ الْكمْوَو (بعد از كنار ككذاشتن 
سابر هزية هاا كرابن لبا اشاقن برا بفروطد ص درعم .به دست فى آورى) كال 2 أ تن ع كفؤة بعائه دقع زرك تمان 
ذن اقيق اسه كه ساد هله البداكر ورسية مث ار لابن انيف ك مد درت عى ازلاكة زيراقييت ا لسدوده 
كوسفند در آن زمان بوده است. زيرا ديه ى انسان كه ده هزار درهم است در آن زمان هزار كوسفند مى شده است. احتمال 
ديكر در اين عبارت اين است كه صد درهمى كه از فروش لباس اضافى به دست مى آيد جيز زيادى نيست و فرد بايد آن را 
كله واقلقه بالقيد ذا دو شر جع اكز به مشكلى برعخووف كرد ان آذ النعفاده كىد )هذا ولق قال الله كم له بيد قصياة لاه أبام 


فى الْحَج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ (بنا بر اين او مصداق من لم يجد است و در نتيجه لازم نيست لباس اضافى را بفروشد.) () 
ص: /6 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 6٠8‏ ط جامعه المدرسين. 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 5٠١١‏ ابواب ذبح» باب /اهم. شماره 253/1١‏ حا طّ لك البيت» 


بايد توجه داشت كه در اين روايت سخنى از لباس تجمل نيست مكر اينكه بككوييم كه جون قيمت لباس مساوى به ده كوسفند 


بوده است بنا بر اين اين لباس بايد لباس تجمل بوده باشد كه تا اين حد كران بوده است. 


در ذيل روايت كه به سراغ آيهى قرآن مى رود اين نكته استفاده مى شود. 


رسيده است كه لباس هاى اضافى خود را فروخته است مخصوصا كه در روايت آمده است كه فرد» حد حاجت خود را نه 


مى دارد و ما زاد را مى فروشد. 


بنا براين مى توان كفت كه اين روايت بر اساس قاعده است زيرا كفتيم اكر به دست آورد هزينه ى قربانى موجب مشقت»ء 


منت و حقارت باشد لازم نيست به آن كار اقدام كنند. 


سيس امام قدس سره در ذيل مسأله مى فرمايد: اكر كسى به هر حال لباس اضافى خود را بفروشد هرجند اين كار واجب نبوده 
است ولى مبلغى كه به دست آورده است را واجب است صرف هدى كند. سيس اضافه مى كند كه احتياط واجب در اين 


است كه علاوه بر قربانى روزه نيز بكيرد. 


سؤال اين است كه تحصيل مبلغ واجب نبوده است ولى اكر كسى آن را تحصيل كند جرا احكام آن بر آن بار نشود. مثلا اكر 
كسى مستطيع نيست» حج بر او واجب نيست ولى اككر خود را به زحمت اندازد و از طريقى كه دون شأن او بوده است مستطيع 
شود. حج براو واجب است زيرا وقتى استطاعت حاصل شده استء موضوع عوض مى شود. فرد مزبور هم تا قبل از فروش 
لباس» مصداق (من لم يجد) بود ولى وقتى لباس را فروخت هرجند اين كار واجب نبود» مصداق (استيسر من الهدى) شده 


است. حال جرا امام قدس سره هم مى فرمايد كه قربانى كردن بر او واجب است و هم بايد روزهى بدل از قربانى را بككيرد؟ 


ص: 04 


شايد امام قدس سره تمسكك به اطلالق زوانت كردة اسث يعت «يزقاشك اينات ابن كوقة بوده است كه امام در روايت فوق 
مطلقا دستور به روزه مى دهد و اطلاق آن هم صورت فروش لباس را شامل مى شود و هم در جايى كه فرد لباس را نفروخته 
اسست: 

به هر حال ما اين اختياط را واجب ثمى دانيم: 

صورت جهارم: امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ١8‏ -لا يجب عليه الكسب لثمن الهدىء ولو اكتسب وحصل له ثمنه يجب شراؤه. )١(‏ 


فردى است كه هزينه ى قربانى را ندارد ولى مى تواند در مكه و منى به سراغ كسب و كار رود و مبلغ قربانى را به دست آورد. 
امام قدس سره قائل است كه واجب نيست به سراغ كسب و كار رود ولى اكر رفت و مبلغ لازم را به دست آورد واجب است 


كه براى قربانى اقدام كند. 
اقوال غلماء: 


صاحب مسالكك مى فرمايد: ويتحقق العجز عن الثمن (يول قربانى) بأن لا يقدر على تحصيله (تحصيل يول قربانى) ولو بتكسب 
يليق بحاله» (اكر مى تواند از راهى كه در شأن اوست مبلغ قربانى را كسب كند انجام اين كار واجب است.) ولا ببيع ما زاد 
على المفيى فى الفو لا 


غلك اينكة كس كدهين توائد بدواحق كشب و كار كتسن واتحب كين هلاق اسثا به ارق كوه اميت كه هكلة ذن اكات قطرة 
ى ماه رمضان مى كويند كه كسانى كه غنى هستند بايد فطره ى واجب را بيردازند. حال كسى است كه خرج سال خود را 
الآن ندارد ولى كارمند و كاركر است و ماه به ماه حقوق را دريافت مى كند. او بالقوه غنى است و خرج سال را بالقوه دارد و 
بايد زكات فطره را بدهد. بنا بر اين كسى كه مى تواند كسب و كار كندء او نيز هرجند الآن مبلغ قربانى را ندارد ولى بالقوه 


ص: 9 


.55 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
."١5 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 7 ص‎ -١ 


بنا بر اين ما قائل هستيم كه كسب بر او واجب است ولى اككر واجب هم نبود ولى فرد به سراغ كسب و كار رفت و به مبلغ لازم 


اشكال نشود كه جرا امام قدس سره در مسأله ى فروش لباس زائد قائل شده بود كه اككر هرجند فروش آنها لازم نيست ولى 
اكر كسى آن را بفروشد واجب است قربانى كند و همجنين روزهى بدل از قربانى را انجام دهد ولى در اينجا به اين احتياط 


قائل نشده است. زيرا در جواب مى كُوييم: علت احتياط ايشان در فرع قبل به سبب وجود روايت بزنطى بوده است. 


زمان روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: زمان روزه هاى بدل از قربانى 


بحث در قربانى حج است. سخن در اين است كه اككر كسى قربانى و ثمن آن را نداشته باشد بايد ده روز روزه بكيرد كه سه 
روز آن درايام حج است و هفت روز آن بعد از مراجعه به وطن است. اين مسأله فروعاتى دارد كه امام قدس سره به ده فرع 
اشاره مى كند. 


البته اين فروعات در حال حاضر عندان مورد ابتلاء ها تيستند. 
امام قدس سره در ابتدا در مسأله ى 17 به ينج فروع از اين فروع اشاره مى كند و مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - (فرع اول:) يجب وقوع صوم ثلالثه أيام فى ذى الحجه. (فرع دوم:) والأسحوط أن يصوم من السابع إلى التاسع, ولا 
يتقدم عليه (فرع سوم:) ويجب التوالى فيهاء (فرع جهارم:) ويشترط أن يكون الصوم بعد الاحرام بالعمره» ولا يجوز قبله» (فرع 
ينجم) ولو لم يتمكن من صوم السابع صام الثامن والتاسع وأخحر اليوم الثالث إلى بعد رجوعه من منىء والأحوط أن يكون بعد 
أيام التشريق أى الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر. )١(‏ 


ص: ١‏ 
-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص /55. 
فرع اول اين است كه سه روز روزه؛ در ايام ذى الحجه باشد. 


فرع دوم اين است كه بنا بر احتياط وجوبى روز هفتم و هشتم و نهم روزه بككيرد. مثلا كسى است كه يولش را دزديده اند و 


مى داند در ايام قربانى نمى تواند قربانى را تهيه كند. بعد اضافه مى كند كه نمى توان روزه ها را قبل از اين سه روز كرفت. 


فرع سوم اين است كه بايد اين سه روز روزه را يشت سر هم بككيرد. 


فرع جهارم اينكه فرد ابتدا بايد به احرام عمره محرم شود و مثلا كسى است كه روز ششم و هفتم وارد مكه شده است. او ابتدا 
بايد محرم شود و بعد سه روز مزبور را روزه بككيرد. بله هر كسى كه براى اعمال حج تمتع وارد مكه مى شود بايد از ميقات 
محرم شود ولى اكر كسى محرم نشود و بعد بداند كه نمى تواند قربانى را تهيه كند او بايد ابتدا از ميقات محرم شود و بعد كه 


0 -- 
وارد مكه شد روزه هاى سه روزه را بكيرد. 


فرع ينجم اينكه اكر كسى روز هفتم به مكه نرسيد او روز هشتم و نهم را روزه مى كيرد و روزهى روز سوم را به روزى كه از 
منى بر مى كردد موكول مى كند. بنا بر اين هرجند لازم است كه سه روز مزبور را يشت سر هم بككيرد» ولى اين مورد از آن 


استثناء شده است. 


سيس از آنجا كه روزهاى يازدهم و دوازدهم و سيزدهم كه ايام تشريق سقو كس كدوام اسه كارك روزة يكيرزده أبن 
مسأله مطرح مى شود كه اكر كسى روز دوازدهم از منى به مكه برود و روز سيزدهم را در مكه باشدء آيا مى تواند آن روز را 
0 بككيرد (زيرا روزه كرفتن سيزدهم در منى ممنوع است ولى در خارج از مكه دليلى بر عدم جواز نداريم.) امام قدس سره 
احتياط مستحبى مى كند و مى فرمايد كه اين كار را نكند. 


ص: زف 


اما فرع اول: سه روز روزه بايد در ايام ذى الحجه باشد. 
اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است. 


صاحب مستند مى فرمايد: يجب أن تكون الثلاثه الأيام ذ فى الحج - أى فى شهره - وهو هنا: ذو حجته الذى يحج فيه. (يعنى 
هرجند ايام حج در سه ماه شعبان و ذى القعده و ذى الحجه است ولى زمان قربانى در ذى الحجه است و در آن زمان شعبان و 
ذى القعده كذشته است.) بلا خلاف أجده. )١(‏ 


وليل سال 

دلالت ابدئ قرآن: (فَمَنْ ل بيذ قَصِيامٌ نَاَِ ام ى الْححخ) (0) 

مراد از (فِى الْحَجّ) همان ايام حج است كه مراد از آن ذو الحجه مى باشد. 

دلآلك رواباكة دن باب 2 87و 1ه اووسائل الشبعه رواباق آهده اق كدي مدعا ذلالة دار 

بن إِبْرَاهِيم عَنْ أببه عَن ابْن أبى عُمَيِر عَْ حفص بن لبتي عَنْ مَنْضُورٍ بن حازم عَنْ أبى عد اللّوع 
قل من ل يشم فى وى جد دراك روزدى يدل از يقي بسح:) على يهل متام (تا اينكه هلال ماه محرم طلوع كند.) 


فعَلَيِهِ دَمُ شَاهِ وَ لس لَهُ صَوْمٌ وَ يَذْبحْهُ بِمِنّى. () 


اشكال نشود كه او يول هدى ندارد بنا براين از كجا يول كفاره را بياورد. جواب اين است كه زمان قربانى در ايام خاصى 
است كه ممكن است فرد در آن ايام يول نداشته باشد ولى كفاره را هر وقتى كه توانست مى تواند بدهد و زمان مشخصى 


براى آن نيست. 
ص: وف 


.7357 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ -١ 
آيه192.‎ 2١ بقره /اسوره‎ 3 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/6 ابواب ذبح» باب /ا شماره2018979 ح ١ط آل الضست»:‎ 


إن 5 م 


مُحَمَدُ بْنُ مش مود عياش فى تفي مسايا به و او ام ا 
الْحَدح قَالَ يَوْم قَدِلَ النّوْويَهِ وَ يَْم النَْويَه وَ يم عَرَهَه من فَاتَهُ تك فَلْفْض لتك فى بَقيهِ ذى الْحِبهِ هن الله 57 


اين روايت مرسله است زيرا عياشى براى خلا-صه نويسى اسناد روايات را حذف كرده است و متأسفانه اين ضايعه رخ داده 


0 ل لوم با اس 0 

لحيس مود َه يا أََا الْححسَن ما َقُولُ فى وَل تمت و ل يكن هَذَىُ 
00 ويه و يو 

0 .. قال 3" ؛ ان إن له ل يديم كلا آم فى انع و وَ سَدْبِعَهِ إذ ذا َجَعْمْ قَالَ كان حفر يَقُولُ دُو اله كلة مِنْ أذ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 21/7 باب ذبح» باب 6# شماره ”21/8977 حول ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 197. باب ذبح» باب .8١‏ شماره 21/92١‏ حآ ط آل البيدة: 


شاهد در ذيل روايت اسة»: 
فرع دوم اين است كه احتياط وجوبى اين است كه فرد» روز هفتم و هشتم و نهم از ذى الحجه را روزه بككيرد. 


اقوال علماء: در ميان علماء دو قول وجود دارد و صاحبان هر دو قول ادعاى اجماع كرده اند. يكى حكم بر وجوب است واكر 
نشد در ساير ايام در ذى الحجه روزه بككيرند و قول دوم اين است كه اين سه روز مزبور مستحب است ووالا در تمام ذى الحجه 


٠ ٠ 3‏ كح . 
مى توان روزه كرفت. 


ابن ادريس در سرائر مى فرمايد: اجمعوا على انه لا يجوز الصيام الا يوم قبل الترويه (روز هفتم) و يوم الترويه (روز هشتم) و يوم 
عرفه (روز نهم) و قبل ذلك لا يجوز. )١(‏ 


شيخ نيز دراتة تبيان ادعاى اجماع كرده است. 2750 


در مقابل» صاحب مستند كلام سرائر را نقل مى كند و بعد از آن مى كويد: و فى الخلاف نفى الخلاف عن وجوبه اختيارا و 
فى الذخيره انه يجوز تاخيرها فيصوم طول ذى الحجه لا اعلم فيه خلافا بين الاصحاب. 10 


البته مى توان توجيه كرد و كفت كه اين دو اجماعء دو اجماع مخالف نيست و نزاع بين آنها لفظى است به اين كونه كه همه 
اجماع دارند كه تا آخر ذى الحجه مى توان روزه كرفت ولى آنها كه اجماع كردند بر وجوب در آن سه روز خاص مرادشان 


اين بود كه نمى توان قبل از هفتم روزه ها را به جا آورد. 
ص: 86 
-١‏ سرائر» ابن إدريس الحلى» ج١2‏ ص 097. 


.18:١ تفسير تبيان» الشيخ الطوسىء ج "2 ص‎ -١ 


دلآلك روايات: بات 28+ الوؤسائل الشيعه دز ووايات 1 31 37 16ئزؤ1 ا وغيره آمده اسك ايع روابات حون متعدى آست 


1 


اين بن سيد عَنْ فصَاله بن أبُوبَ عن الْعَِعَْ ميحد بن مُشلم عَنْ أحدِجِماع َالَ الصَومُ الا لتَلَاتَه | 


- 


ء عَرَقَه وَ إِنْ لم يَقْدِرُ عَلَى ذَلِك فَلَْحَوْهَا حتَّى يَضُومَهَا فى أَهْلهِ وَ 0 يَضُومُهَا فى السَفَر (؟)2 


م و 
5١‏ 
5١‏ 
- 
6 
4 
5 
006 
00 
و" 
لت 


اينكه امام عليه السلام مى فرمايد: اكر نتوانست بايد جنان كند مفهومش اين است كه اكر مى تواند بايد در آن سه روز روزه 


5 


رواباث معارض: اين زواياك. دناب 8١‏ اق وسائل الشيعة مده اسع 


ناي لحر 0 عن الْحَمد. 9 ا ل سم و عَن ابْن سِنَانٍ 


ص :88 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2.١178‏ باب ذبح» باب 62 شماره2318515 حا ط آل البيت: 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص جيه باب ذبح» باب 6# شماره218978 ح ٠ط‏ آل البيت. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 15١‏ باب ذبح» باب ١م‏ شماره21856/8. حا ط آل البيدة: 


ظاهر اين روايت اطلاق است يعنى بجز ايام تشريق هر روز ديكر مى شود. 
روايت دوم باب 8١‏ و روايت اول باب 54 نيز از همين قسم است. 


نقول: روايات كروه اول قوى تر يشرو مشهووتراست ولى.روايات كروه دوم ضعيف تر است. بنا براين احتياطى كه امام 
قدس سره كرده اند شايد به سبب همين روايات باشد از اين رو ما نيز اين احتياط با مناسب مى دانيم و آن اينكه اكر فرد مى 


تواند در هفتم» هشتم و نهم روزه بككيرد و الا در ايام ديكر از ماه ذى الحجه. 
حكم سه روز روزهدى بدل از قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم سه روز روزهى بدل از قربانى 


بحث در مسألهى قربانى در حج است و آن اينكه اكر كسى قربانى و ثمن آن را نداشته باشد بايد ده روز روزه بككيرد بدين 
كونه كه سه روز از آن بايد در ايام حج باشد و هفت روز هنكامى كه به منزل خود بر ككشته است. اين مسأله فروعات بسيارى 


دارد كه امام در مسأله ى هفدهم به ينج فرع آن اشاره مى كند و مى فرمايد: 


(فرع اول:©) يجب وقوع صوم ثلا-ثه أيام ف ذى الحجه. (فرع دوم:) والأخوط أن يصوم من السابع إلى التاسع, ولا يتقدم عليه 
(فرع سوم:) ويجب التوالى فيهاء (فرع جهارم:) ويشترط أن يكون الصوم بعد الاحرام بالعمره» ولا يجوز قبله. (فرع ينجم) ولو لم 
يتمكن من صوم السابع صام الثامن والتاسع وأخَحر اليوم الثالث إلى بعد رجوعه من منى, والأحوط أن يكون بعد أيام التشريق أى 


الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر. 202 


ص: 44 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص /5؟. 


به فرع سوم رسيده ايم كه عبارت است از وجوب توالى بين اين روزها يعنى سه روز اولى كه بايد در ايام حج روزه بككيرد بايد 
وفكسره افد وبين آنا قامله يقد 


اقوال علماء: ظاهرا اين مسأله اجماعى است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: صام عشره أيام: ثلاثه فى سفر الحج قبل الرجوع إلى أهله وشهره؛ وهو هنا ذو الحجه عندناء ويجب 
أن تكون متواليات بلا خلاف, بل عن المنتهى وغيره الاجماع عليه. )١(‏ 


فرق بين لا خلاف و اجماع در اين است كه لا خلاف در جايى است كه ممكن است عده اى اصلا مسأله را متذكر نشده باشند 


ولى كسانى كه متذكر شده اند فتوا به موافقت داده اند ولى اجماع در جايى است كه همه متذكر شده اند و فتواى موافق داده 


انك. 


صاحب حدائق ابتدا كلام ابن حمزه را نقل مى كند كه قائل است اككر كسى روز هفتم و هشتم را روزه بككيرد ودر روز عرفه 
كه روز نهم است بداند كه به خاطر روزه كرفتن در خواندن دعا ضعيف مى شود مى تواند آن روز را روزه نككيرد و به بعد از 
ايام تشريق موكول كند. سيبس صاحب حدائق اضافه مى كند: اين كلام كزاف است زيرا اجماع بر تطابق داريم و نمى توان آن 
را به سبب يكك امر مستحب كه دعا خواندن است بر هم زد: أما استثناء الصوره الثانيه التى ذكرها ابن حمزه ونفى عنها البأس 
فلا أعرف لاستثنائها دليلا يعتمد عليه» والخروج عن الاجماع الدال على وجوب التتابع والأخبار الداله عليه بمجرد هذا التعليل 


العليل (كه از دعا ضعيف مى شود) مجازفه ظاهره» والخروج عن أمر واجب لمجرد أمر مستحب غير معقول كما لا يخفى. (5) 


ص: 2/1 


.181/ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج194١: ص‎ -١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص .17١6‏ 


شاهد در ادعاى اجماعى است كه صاحب حدائق ادعا مى كند. 


دلالت روايات: در ابواب, 8ع 7ه و ه از وسائل الشيعه رواياتى آمده است كه به تطابق» تصريح مى كند. 


كَل 


عَلِىٌ بْن جَعْفْرِ عَنْ خب مُوسَى بن جغفرٍع قَالَ َأ عَنْ سام للا ثلاثه 


1 


1 يام فى احج و البعه أ يَصُومها مو الِيَهَ أَمْ يْفرّق بَِنْهُمَا قال 
يَضُومٌ التََانَّه لَا يقر هر ذل ينها ف القيعة 1 يتوق زتها (67 عفث وور انهو بابد يكت سرهم يديا اورفد) 2 1 لَا يَجْمَعٌ السّبعَة وَ التَاَه 
كوا (قف ووو تاشيشة يشت سر هم به جا آورد.) )١(‏ 


َس 


60 
١ 
5 
0 
32 
6 
59 
35 
6 
يي‎ 
0 
0 
0-3 
0 
35 
١ 


شاهد در ذيل روايت أاستة: 
مُحَمَّدِ بْنِ الا ا ا ا ا ل ا و ا 


صَامَ الْمَتَه م مَئْن لا يَابعٌ الصّوْمَ اليوْمَ الثَالِتَ َمَدْ قَائَهُ صدَيَامُ تََائّهِ أ يام فى فى الْحَيّ ..يعنى اككر دو روز را روزه كرفت و نتوائست 
روز سوم را روزه 0 همه را بايد دوباره بككيرد.) 80 


ص: به 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/7 باب ذبح» باب 6# شمارهة 21897 حلا ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 198. باب ذبح» باب 875) شماره 21894284 ح ط آل الت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 198. باب ذبح» باب 875) شماره 2191/١‏ حأ ط آل البية: 


اين روايت مضمره است و نام امام عليه السلام در آن نيامده اس 


محمد بْنْ الحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنِ القاسم عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عْمَرَ بْنِ يَزِيدٌ عَنْ مُحَمَّد بْنِ تمذافِرٍ عَنْ إشحاق بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أبى 
عَبِدِ اللوع قَالَ لَا تَضُومٌ الََائَه ليام مُتفَوَقَه 1 

فرع جهارم در كلام امام قدس سره اين است كه بايد صوم بعد از احرام باشد. مثلا كسى دير وارد مكه شده است و روز ينجم 
ويا حتى نهم رسيده است. او قبل از محرم شدن در روز نهم كه هنوز به احرام حج محرم نشده است ممكن است بخواهد روزه 


هاى خود را بككيرد و بعد محرم شده وارد عرفات شود. 


بايد توجه داشت كه بعضى از ققهاء قائل شده اند كه روؤه هارا مين توان :از اول ماه ذى الحجه كرفت طبق نظر آنها فرد مزيور 


كه محرم نشده است اككر بخواهد روزه ها را بككيرد بى فايده است. ابتدا بايد محرم شود و بعد روزه ها را بككيرد. 


يا اينكه ممكن است كسى عمره ى تمتع را انجام داده باشد و هنوز به احرام حج محرم نشده باشد. او نيز نمى تواند روزه هاى 


مزيوق وا بكيزة: 


اقوال علماء: جماعتى اين مسأله را متعرض نشده اند ولى كروهى علاوه بر اينكه متعرض آن شده اند ادعاى اجماع نيز كرده 


انك. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص198. باب ذبح» باب "87 شماره2/351/7. ح ا ط آل البية: 


مراضي ررقن ب اهادي ولا سرد مها لا بل النلسى بالكفد الاق براي طق أنه [اتعسك قفا ادها عاب قافن 
المنتهى: وهو خطأ؛ لأنه تقديم للواجب على وقته وسببه (زيرا او هنوز محرم نشده است كه هدى براو واجب باشد تا بعد آن را 
بخواهد تبديل به صيام كند.) ومع ذلك فهو (قول احمد) خلاف قول العلماء. و نحوه عن التذكره. 


شهيد ثانى نيز در مسالكك بدون ادعاى اجماع فتوا مى دهد كه فردء تا محرم نشود نمى تواند روزه ها را بككيرد. 
وليل سال 


دليل اول همان جيزى است كه در كلام علامه ككذشت كه جون هنوز فرد محرم نشده است هدى بر او واجب نيست كه در 


نتيجه نمى تواند هنكام عدم وجدان به سراغ روزه برود. 
دليل دوم: قاعده ى اشتغال 


اكر كسى قبل از احرام سه روز روزه بككيرد شكك مى كند كه آيا واجب مزبور ازاو ساقط شده است يا نه. اشتغال يقينى كه 


اقتضاى برائت يقينيه دارد مستلزم اين است كه ابتدا بايد محرم شود و بعد روزه بككيرد. 
دليل سوم: خداوند در قرآن مى فرمايد: (فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامٌ ثَلانّهِ أنّامِ فى الْحَجّ) )١(‏ 


مراد از (فِى الْحَجّ) همان ايام حج است كه مراد از آن ذو الحجه است ولى وقتى فرد» محرم نيست نمى توان كفت كه سه روز 


او در حج قرار كرفته است زيرا او هنوز حاجى نشده است. 
ص: ا/ا 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


بنا بر اين ظاهر آيه ى فوق اين است كه فرد بايد متلبس به حج شده باشد و اقل تلبس» احرام است. 
حال بايد ديد كه احرام مزبور بايد احرام حج باشد يا اينكه مى تواند احرام عمره باشد. 


اقوال علماء: در اين مسأله خلاف است و بعضى قائلند كه فرد بايد محرم به احرام حج باشد تا بتواند سه روز روزه را بككيرد و 
الااكر به احرام عمره محرم باشد نمى تواند. 
صاحب رياض از شرايع» تحرير» منتهى» ارشاد» قواعد. خلاف», و تذكره نقل مى كند كه احرام عمره كفايت مى كند. با اين 


دليل آنها اين است كه آيه مى كويد كسى كه نتواند هدى به دست آورد بايد سه روز در حج روزه بككيرد بنا براين احرام 


آنها بايد در حج باشد. 


جواب اين است كه آيه ى فوق در مورد حج تمتع است و حال آنكه در حج تمتع» عمره بخشى از خود حج مى باشد. بنا بر 
اين به نظر ما احرام عمره ى تمتع نيز كافى مى باشد. 

سه روز روزهدى بدل از قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: سه روز روزهى بدل از قربانى 

بحث در مسأله ى قربانى حج است. اكر كسى قربانى و ثمن آن را ندارد بايد به جاى آن ده روز روزه بكيرد بدين كونه كه 
سه روز در حج و هفت روز در وطن باشد. 

ص: 07 

امام قدس سره در مسأله ى هفدهم به ينج فرع از اين مسأله اشاره مى كند و مى فرمايد: 

(فرع اول:) يجب وقوع صوم ثلا-ثه أيام فق ذى الحجه. (فرع دوم:) والأتحرظ أن يصوم من السابع ال التاسع, ولا يتقدم عليه 
(فرع سوم:) ويجب التوالى فيهاء (فرع جهارم:) ويشترط أن يكون الصوم بعد الاحرام بالعمره؛ ولا يجوز قبله. (فرع ينجم) ولو لم 


يتمكن من صوم السابع صام الثامن والتاسع وأخَر اليوم الثالث إلى بعد رجوعه من منىء والأحوط أن يكون بعد أيام التشريق أى 


الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر. )١(‏ 


به فرع ينجم رسيده ايم و خاطرنشان مى كنيم كه در فرع دوم كفته بوديم كه بهتر است كه روز هفتم» هشتم و نهم ذى الحجه 
را روزه بككيرد. در فرع ينجم اضافه مى كنيم كه اكر كسى نتوانست روز هفتم را روزه بككيرد مى تواند روز هشتم و نهم را 
روزه بككيرد و روزه ى روز سوم را به بعد از رجوعش از منى به مكه موكول كند. ظاهر اين عبارت اين است كه اكر روز 


دوازدهم ويا سيزدهم از منى به مكه بركردد مى تواند روزه بكيرد. 


بعد امام قدس سره احتياط وجوبى دارند كه آن اينكه روزه ى روزهى سوم,؛ يكك روز بعد ازايام تشريق يعنى بعد از يازدهم, 


دوازدهم و سيزدهم باشد. يعنى روزه ى روز سوم را در روز جهاردهم بكيرد. 


مخفى نماند كه در فرع سوم كفته بوديم كه بايد اين سه روز روزه يشت سر هم باشدء ولى مورد فوق از آن حكم, استثناء 


َه اس 
ص: 07 


.558 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: اين مسأله ظاهرا اجماعى است. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: ويستثنى من وجوب التتابع فيه: إذا صام يومى الترويه (روز هشتم) وعرفه؛ (روز نهم) فيأتى بالثالث بعد 
التشريق» (يعنى به روز جهاردهم موكول كند.) حكى ذلك عن الشيخ والحلى وجماعه» واختاره فى الشرائع» وفى المداركك: 
أنه المشهور بين الأصحاب. وعن الحلى (ابن ادريس حلى): الاجماع عليه» وهو الأظهر. )١(‏ 


صاحب جواهر نيز عبارتى شبيه مستند دارد. 2752 
دليل مسأله: 
دلاات روايات: 


محمد بن لحن يرئاد عَنْ مُوسى بْن الْقَاِم عَنْ محمد عَنْ أخمد عَنْ مُفَضّلٍ بن صَالِح عَنْ عَبِدٍالوّحْمَن بن الْتحّجاج عَنْ أبى 
ل ساي آخَرَ (و جون روز بعدش ايام تشريق است يعنى بايد به 


در سند روايت» موسى بن القاسم ثقه است ولى مشخص نيست كه مراد از محمد و احمد جه كسانى هستند. اين دو اسم در 


رجال بسيار زياد است. بنا بر اين سند روايت با مشكل مواجه است مخصوصا كه در مورد مفضل بن صالح نيز كفتكو است. 
دراين روايت هيج سخنى از قربانى» اينكه در مكه است يا منى وجود ندارد ولى اينها را از قرائن متوجه مى شويم. 
ص: ؟/ا 


.73558 مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 129. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 96 باب ذبح» باب 87 شماره 2185821 حا ط آل السة: 


النَحَعِىَ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ يَختى الْأَزْرَقٍ عَنْ أبى الْحَسَنِ ع قا ها َه عَنْ وَجلٍ قم يَوْمَ التو مَُمتّعأ (روز هشتم به عنوان حج 
تمتع وارد شد.) وَ لَئِسَ لَهُ هَدْىٌ قَصَامَ يَوْمَ الّوْويَ وَيَوْمَ عَرَفَة قَالَ يَضُومٌ يَؤْماً آحَرَ بَعدَ أَيّام التّمِْيقٍ. 


- 
0 


وَرَوَاهُ الصضَدُوق بِإِسْنَادِهِ عَنْ يَحْبَى الأَزْرَقٍِ قَالَ بَعْدَ أيّام الَشْرِيقٍ يم )١(‏ 
در سند روايت» يحيى الارزق مجهول الحال است و وضع او از نظر وثاقت مشخص نيست. 


الْْسَِينِ بن الْمَخْتَار عَنْ صَفْوَانَ بن يَخيى عَنْ عد الك * من بن اتاج عَنْ أبى الْحَسَن ع قَالَ سَأَلَهُ باد الْمِضْرِئٌ (از فقهاء عامه و 


96 فت لم كو ةونغ ذال بشو لاله يام قبل يوم اتوي (از روز هفتم) فا لَ فَإِنْ فَانَهُ صَوْمٌ هدِهٍ 


زيدى مذهب است.) عَنْ 


اْيّام؟ قَقَالَ لا يَُومٌ ؤم اليه ولا يم عَرََة (روز هشتم و نهم هم اكر روزه بككيرد بى فاينده است.) و أ كنْ يَصَومُ : نه أيّام 
مُتتَابعَاتِ تٍ بَغد يام الَشْرِيقٍ. (بايد بعد از ايام تشريق سه روز يشت سر هم روزه بككيرد. ب يعنى از جهاردهم ذىا الحجه به بعد سه 
روز را روزه بككيرد.) (7) 

ص: ه/ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 198. باب ذبح» باب 87 شماره/2)18942 اح ط آل الفت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 198. باب ذبح» باب 875. شماره 2184284 حك ط آل البدف: 


در سند اين روايات حسين بن مختار است كه در مورد او كفتكو است از اين رو نمى توانيم سند اين روايت را صحيح بدانيم. 


مُحَمَدٍ بْنِ خمرد بْن يَخْيى عَنْ عِمْرَانَ بن مُوسَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَذْدِ الْحَمِيدٍ عَنْ عَلِىٌّ بْن المَصْل الْوَاسِعِىٌ 5 قال سَ مِعْتّة يَقُو 


| 
صَاءَ الْمَتَمَتُم يَوْمَين ن لَا يناع الصّوْمَ سوه ا ا" 
َم و بقع عَليِِ الْجَمَالَ فَليضْمَْهَا فى الطريق أو إِذَا قَدِمَ عَلَى أَهْلِهِ ضَا ّ 


- 


وه | 


مَُنَابعَاتِ 00 


م 


9 


اين روايت مضمره است و نام امام عليه السلام در آن نيامده اسَتة: 
على بخ الفقيل الوانعك عد سجاهيل نت اشد: 


قَالّ سَأَله ع ؟ عن تلع دحل يم الوه وأ 2 عن نل لقره تلك ايج 1 1 لوط غرة واعر كز ١‏ سحرى يخررةا 1.: 
الخقاقه لل شي كك داوس رد شكمسر كتاف كلدل كد والاوارادى افقو ,سرود اسن دهان وتلق 


يَْم افر وَ يَصُومُ يَوْمَئْن بَعْدَةُ. 52 
ص: ”,> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 198. باب ذبح» باب 875. شماره 2191/١‏ حآ ط آل الفت: 
35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 917 باب ذبح» باب 87 شماره ١/1ا9/١»‏ حم ط آل البدف: 


بر اساس اين روايت روز نفر كه دوازدهم است و روز سيزدهم جزء ايام تشريق است و بعدا ميكوييم كه در اين ايام نبايد روزه 


1 


جواب اين است كه در ايام تشريق» روزه كرفتن براى كسى كه در منى است حرام است ولى كسى كه نفر مى كند جون از 


منى خارج مى شود و به سمت مكه مى رود مى تواند روزه را بككّيرد. 


وجه جمع: طائفه ى اولى ترجيح داده مى شود زيرا مطابق مشهور و حتى اجماع است و روايات مخالف, معرض عنهاى 
اصحاب مى باشد. 


اما وجه احتياط امام قدس سره كه مى فرمايد: احتياط وجوبى در اين است كه آن سه روز روزه رااز روز جهاردهم به بعد 


بككيرد. اين در حالى است كه روايات فوق مى كفت كه دوازدهم و سيزدهم را هم مى توان روزه كرفت. 


ظاهرا علت آن روايات باب ١ه‏ وسائل الشيعه كه مى كويد درايام تشريق نبايد روزه كرفت و اين سه روزء روز خوردن و 


آشاميدن و رفع خستككى و استفاده از كوشت هاى قربانى است و نبايد در اين ايام روزه كرفت. 


بااين حال» مى كُوييم: ما هم قبول داريم كه كسى كه در منى است نمى تواند در ايام تشريق روزه بككيرد ولى اكر كسى در 


آن ايام در منى نباشد وجهى براى حرمت نيست,. البته ما در اينجا قائل به احتياط مستحب مى شويم. 
بااين حال روايت 6 و باب ١‏ ز ابواب ذبح با صراحت مى كويد كه روزه كرفتن در ايام تشريق جايز است. 


ص: /7 


مرحوم شيخ طوسى بعد از نقل اين «ذوزوابتمئ كوييد: ان هذين الخبرين شاذان مخالفان لساير الاخبار فلا يجوز المصير 
الها 


نتيجه اينكه كسى كه روز هشتم و نهم را درك كند مى تواند اين دو روز را روزه بكيرد واكر بعد ازآن در ايام تشريق در 
منى باشد بايد روزه ى روز سوم را بعد از اين ايام موكول كند و اككر در منى نباشد مى تواند آن يكك روز را روزه بككيرد. 
عدم جواز روزه در ايام تشريق كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


دمحن عسكرق عليه السام دو واي كه ما آن را به ينج فقره تقسيم كرده ايم و دراين بحث به فقره ى دوم اشاره مى 
كبونى نزماية لوا فى عَشَائِِعْ و اشهَدُوا جاه وَعُودُوا مَوضَاهُمْ (از مريض هاى آنان يعنى اهل سنت عيادت كنيد.) و 
نوا َه (حقوق آنها را اداء كنيد) لجل نكم (يكى از ضما شيعبان) ار فى دين و هق فى عدي و أٌى 
الأعانة وتعفة خلن مَعَ النّاس قِيلَ هَذَا كبو 1ك انها اب عقاف را معد كوي كناو شيع مضه فقا ١‏ زو قزم 


نيز از بابت اين امر خوشحال مى شوم.) 2١2‏ 


اين همان جيزى است كه در روايت ديكرى مى خوانيم: قَالَ أَبُو عَدِدِ اللوع كوثُوا دُعَاهٌ لِلنّاس بِغَيِر أليتتيكم (1) يعنى با غير 


ص: 1,8 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 702/١‏ ط بيروت. 
3 الاصول من الكافى» شيخ كلينى» اج ص لل ط دار الكتب الاسلاميه. 


همجنين از ذيل روايت استفاده مى شود كه صدر آن مربوط به اهل سنت است يعنى بايد با آنها مدارا كرد واكر بيمارى 
دارند از آن عيادت كرد. اكر حقوقى دارند سعى در اداى آن كنيد و با اخلاق خوب با آنها رفتار كنيد تا شيعيان به عنوان يكك 


كروه باتقوا و بااخلاق در ميان همه ى مسلمين معرفى شوند. 
امام عليه السلام در واقع دو دستور مهم به شيعيان مى دهد: 


اول اينكه شيعيان بايد كارى كنند كه وحدت مسلمين به هم نخورد. افراطى كرى هركز مورد قبول ائمه نبوده است. البته 
حنات كنا كه ناصيى و ذشين اهل بيت جيعد جد اخ ولي كساقى كاين كوله تند با آنها بابد يخوى رار كرد 


دوم اينكه بايد شيعه بودن را با عمل اثبات كرد و اينكه در مقام عمل به ديكران ثابت كرد كه شيعه كروهى است كه داراى 


برنامه اى متعالى است و منتسب به اهل بيت مى باشد. 
موضوع: عدم جواز روزه در ايام تشريق 


بحث در قربانى در حج است و سخن در مورد كسى است كه نه قربانى دارد و نه يول آن را كه او بايد ده روز روزه بكيرد به 


اين كونه كه سه روز در ايام حج و هفت روز بعد از رسيدن به وطن باشد. 
امام قدس سره در مسأله ى هجدهم مى فرمايد: 


مسأله 18 - لا يجوز صيام الثلا-ثه فى أيام التشريق فى منىء بل لا يجوز الصوم فى أيام التشريق فى منى مطلقا سواء فى ذلكك 
الآتى بالحج وغيره. )١(‏ 


ص: 27 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5/8؟. 


سه روز روزه كه بايد در ايام حج كرفته شود را نمى توان در ايام تشريق يعنى يازدهمء دوازدهم و سيزدهم ذى الحجه كرفت. 


البته به شرط اينكه فرد در اين ايام در منى باشد. 


سيس اضافه مى كند كه در ايام تشريق اكر كسى در منى باشد حتى اكر حاجى هم نباشد نمى تواند روزه بكيرد. مثلا كسى 
است كه حج به جا نياورده است و يا در عمره ى مفرده است و در اين ايام به منى آمد است مثلا كاركر است و در ايام تشريق 
براى كار به آنجا رفته است. و حتى قصد ده روز هم كرده است ولى در ايام تشريق نمى تواند روزه بككّيرد مطلقا جه روزه ى او 


روزهى بدل از قربانى باشد و يا روزه ى مستحبى. 
أقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: وعلى كل حال فالمشهور عدم جواز استئنافها ايام التشريق (مراد از استئناف يعنى كسى نتوانست 
هفتم وهشتم ونهم را روزه بككيرد و الآن مى خواهد استئناف كند و از سر آن روزها را بكيرد.) بل عن الخلاف الاجماع عليه 
لعموم النهى عن صومها بمنى» (بنا براين همككان در ايام تشريق جه حاجى باشند و يا غير آن نمى توانند در اين ايام در منى 
روزه بككيرند.) (21 


دليل فسأله: 


دلالت روايات: در وسائل الشيعه باب ١‏ از ابواب ذبح روايات كثيره اى در اين مورد ذكر شده است و در باب 58 نيز بعضى 


از روايات بر اين امر دلاات دارندك. 
ص: 86٠١‏ 


.١77 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14: ص‎ -١ 


مثلا در باب ١ف‏ روابيت ىل كل “ل 6ل مل مو 9 بير مدعاى ما دلالت دارد. 


مُححمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنِ ا ل ري ل 


عَنْ أبى عَبدٍ الع قَالَ َه عنْ وَلٍ جل تَمتّع قَلّمْ يَجذ هَذيا ال لضم انه ام لس فيها يام الَِْيق... 010 


النَضَْرِ بْنِ سُوَيْدِ عَنْ هِسَام بْنِ سَالِمِ عَنْ شَليمَانٌ فخ خالق وغ بن النْمَانِ عن ابن متكت قَالَ سَألْتُ أب ود اللّوع عَنْ و رَ 


ا نا 


تمر لضي عع الع ودار ل يوذ قت قال يَضُومٌ نل نَهَ أَكا ام قلت لَه أ فيه يم الَْرِيقِ (مى تواند در ايام ا 
قَالَ لَا... () 


دو روايت معارض نيز وجود دارد و مى كويد كه درايام تشريق مى توان روزه كُرفت: 


أبيه 


سعد عَْ محمد بن الْححسَينٍ عن الْححسَن بن مُوسى الْتََّابٍ عَنْ غِياثِ بن كنوب عَنْ إشحاق بن عَمَارٍعَنْ أبى عد للع عَنْ 
أنَّ عَلِاً ع كان يَقُولَ من كَاتَُ صدمَامٌ لان اَم الّتِى فى الْححجّ (يعنى هفتمه هشتم و نهم را نتوانست روزه بكيرد.) فلص مها 
التَمْريق فَإنَّ ذَّلْككَ جَائدٌ لَه (") 


2 


- 


0 


أ 


/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .15١‏ باب ذبح» باب 6١‏ شماره 218368 حا ط آل الفت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 157. باب ذبح» باب 8١‏ شماره2)18469 حك ط آل البيف: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 197. باب ذبح» باب .8١‏ شماره 2189425 حم ط آل السة: 


كُ 


مُحَمَدِ بْن أ* لمعه سنوت ات اع درن 
صِيَامُ التَائَِ اليّام فى الْححج وَ جى قَبِلَ التوْوِيَهِ ْم و 1 وم التووِيَهِ وَ يَوْمٌ عَرَكَة فَليصُعْ أَيَامَ الَشْرِيقٍ ققد فَقَدْ أَذِنَ لَهُ 00 


اين دو روايت را مى توان به كسى كه در ايام تشريق در خارج از منى است حمل كرد. 


اكر هم اين حمل را انجام نداديم» مى كوييم: اين دو روايت معرض عنهاى اصحاب هستند. همجنين با روايات كثيره كه مى 


كويد درايام التشريق نمى توان روز كرفت معارض هستند. بنا بر اين شهرت فتوايى و روايى بر عدم جواز است. 


فرع ديكر اين است كه امام قدس سره فرمودند كه روزه در ايام تشريق مطلقا ممنوع است و حتى اكر كسى حاجى نباشد در 


آن ايام اكر در منى باشد نمى تواند روزه بككيرد. 


رواياتى كه خوانديم اطالاق داشت ولى در وسائل الشيعه در كتاب الصوم. باب اول از صيام محر مه روايات كثيره اى وارد شده 


است كه مى كويد: از ايامى كه حرام است در آن روزه بككيرند» يكى روز عيد فطر است و ديككر در ايام تشريق. 


حديث ل 58 هق لا /و دهم ازباب اول از كتاب الصوم بر مدعى دلالت دارد. البته اجماع بر اين است كه در ايام تشريق در 


غير منى مى توان روزه كرفت. 
ص: "م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 197. باب ذبح» باب 8١‏ شماره2189427 ح2 ط آل الفت: 


سه روز روزهدى بدل از قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: سه روز روزهى بدل از قربانى 


بحث در قربانى در حج است و سخن در مورد كسى است كه نه قربانى دارد و نه يول آن را كه او بايد ده روز روزه بكيرد به 


اين كونه كه سه روز در ايام حج و هفت روز بعد از رسيدن به وطن باشد. 
اين مسأله فروعاتى دارد و امام قدس سره در مسأله ى نوزدهم به يكى از آنها اشاره كرده مى فرمايد: 


مسأله 19 - الأحوط الأولى (بنا بر احتياط مستحبى) لمن صام الثامن (روز ترويه) والتاسع (روز عرفه) صوم ثلاثه أيام متواليه بعد 
الرجوع من منى» وكان أولها يوم النفر أى يوم الثالث عشرء (روز كوج كردن كاه دوازدهم است و كاه سيزدهم ولى اما مى 
فرمايد: كه اولين روزء روز سيزدهم باشد.) وينوى أن يكون ثلاثه من الخمسه للصوم الواجب. )١(‏ 


در مسأله ى قبل كفتيم كه كسى كه سه روز روزه را مى كيرد بايد آنها را يشت سر هم بكيرد بدين كونه كه روز هفتم» هشتم 
و نهم را روزه بككيرد مككر در مورد كسى كه از روز هشتم شروع مى كند كه او جون نمى تواند روز دهم را كه ازايام تشريق 
است (و روزه كرفتن در آن براى كسى كه در طول روز در منى است جايز نيست.) روزه بككيرد بايد آن را به بعد ازايام 


تشريق موكول كلد اسعناتا ون ابن مووة اكر توالى وغايت تنقوة اشكال ندارف. 


ص: / 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص /5؟. 


يوان اننا امام فلاس سروةل ابن مسالهمى #رمايد» ضباق مستفعي أي ادك كد دعاق انكه يعد اذ ابام اتشريق يك روز 
روزه بككيرد» از روز سيزدهم سه روز روزه بككيرد. بنا براين با اين كار اكر وظيفه ى اصلى او فى علم الله سه روز متوالى بوده 
باشد او اين كار را انجام داده است و اككر هم وظيفه ى او كفايت كرفتن يكك روز بعد ازايام تشريق بوده است او اين كار را 


نيز كرده است. بنا بر اين بر اساس اين احتياط او در هر حال به تكليف واقعى عمل كرده است. 


بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه او تيت مى كند كه ازاين ينج روزء سه روز را به همان سه روز واجب به جا آورده 


است. 


ا 


دليل آن جمع بين دو دسته از روايات است. يكك دسته از آنها را قبلا خوانديم و آن اينكه اكر كسى هشتم و نهم را روزه 


بككيرد» يكك روز بعد از ايام تشريق را اكر روزه بككيرد كافى است. 


دستهى دوم رواياتى است كه مى كويد: كسى كه نتواند قبلا روزه بككيرد» بايد سه روز را روزه بكتيرد كه اولين روز آن روز 


كوج كردن باشد. اين روز هم مى تواند دوازدهم باشد و هم سيزدهم. 


ص: / 


محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ ف مُححمَدٍ عَنْ أخمد عَنْ مُفَضَّلٍ بن صَالِح عَنْ عَندِ الو من بن التحبّجاج عَنْ أبى 


موم ا 2 


عند الأوبع يفن ضام ؤم زوه واززم غرف ذال بجزيه أن تشوغ زم 1:27 
اما روايات طائفه ى ثانيه: اين روايات در باب 828 مده است. 


لوك ل لس 1 لبر الورك الوا م مر 
مَُمَنّم يَدُْلَ يَوْمَ الَوْوِيَهِ (روز ترويه) وَ لَيِسَ م مَعَهُ هذى قَالَ قلا يَصُومٌ ذَلِك الْيومَ وَ لَا يَومَ عَرَفَة (روز نهم) وَ يت ْلَه الْحَض ء 


وَ يصو 


0 


0 


جح بريد اب السامدروى ورد ليو ساون ل ا 


م 


ْ أبيه وَ عَنْ مُحَمّدِ بْن إسْمَاعِيل عَن عَن الْمَضْلٍ بْن شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ان أبى عُمَثرِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمّارِ عَنْ أبى 
ا اذه قرانى دست نيافته است.) لوم ف أ فى اي ؤم ل اليه (دوق 
ىَ 13 ةذ لك قال كبكة اله الحفي و د يَصُومٌ ذلك الوم وَ يَؤْمَن بَعدَ. ب 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .١146‏ باب ذبح» باب 87 شماره 2185821 حا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .١17/4‏ باب ذبح» باب 592 شماره 21/89571١‏ حك ط آل الست: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .١7/4‏ باب ذبح» باب 5972, شماره 218945757 ح؟ ط آل البيية: 


غِداثِ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ جَعْفَرِ بْن مُححَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ ع... قَصدَيَامُ تَلَائَهِ يام (فى الْحَدجٌ) وَ سَبِعهِ إِذَا رَجَعَ قَالَ وَ قَالَ عَلٌِ ع إِذَا 
قَاتَ الرَجُلَ الصَّيَامُ فَلِْتِدَأْ بِصِيَامِهِ ليله الَفْر (5) 


إِبْرَاهِيمَ بن أبى يَحْيَى عَنْ أبى عَدِدِ اللوع عَنْ أبيه عَنْ عَلِىٌ ع قال يَضُومٌ المُتَمتْعْ قل التَوْوِيَهِ ؤم وَ يَوْمَ التَوْويَهِ وَ يَوْمَ عَرَفَهَ فإن 
فاته ذلك وَلمْ يَكنْ عِنْدَهُ دَمٌ صَامَ إذا انقضث أيّام 200 


اين روايات دلالت دارد كه اكر كسى نتوانست آن سه روز را به جا آورد بايد آن سه روز را از روز نفر شروع كند. 


ظاهر در وجوب وازاين رواين طائفه حمل بر استحباب مى شود. 


نكته ى ديكر اين است كه امام روز نفر را به روز سيزدهم معرفى مى كند و حال آنكه روز دوازدهم نيز يوم النفر است و حتى 
است. (اكر كسى در شب سيزدهم در منى بماند بايد آن شب را بيتوته كند و روز بعد رمى كند و بعد نفر نمايد.) 


ص: 8م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 1875 ابواب ذبح» باب 7؟5, شماره 21897١‏ كل ط آل البيك: 
35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 21/8 باب ذبح» باب 62 شماره/1/89577» حول ط آل الس 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 21/8 باب ذبح» باب 62 شماره201897 ح .اط آل البيت:. 


در روايات طائفه ى دوم نيز روز نفر به روز سيزدهم اختصاص داده نشده است. اكر مراد اين است كه در ايام تشريق نبايد 


روزه كرفت» هم دوازدهم وهم سيزدهم ازايام تشريق به حساب مى آيد. 
حتى صاحب جواهر تصريح مى كند كه يوم النفر يا دوازدهم است و يا سيزدهم. 


بقى هنا شىء: روايات طائفه ى دوم مى كويد كه روز دوازدهم وسيزدهم را روزه بككيرد و حال آنكه روزه در ايام تشريق يعنى 


يازدهمء دوازدهم و سيزدهم حرام است. 
به رواياتى ازاين قبيل اشاره مى كنيم كه عمدتا در باب ١6ازابواب‏ ذبح در وسائل الشيعه ذكر شده است: 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أط حَابنًا عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمّدِ وَ سَهْل بن زيَادٍ جمِيعاً عَنْ رفَاعَة بن مُوسَى قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَنِدٍ اللوع 


عَن الْمُتَمَنّ لا يد الهَدىَ قال يَضُومٌ قبل النَووِيهِ (روز هفتم) وَ يَوْمَ التَوويَه (روز هشتم) وَ يَوْمَ عَرَفَهَ (روز نهم) قلت فَإَِهُ قَدِمَ يوم 
الّووِيَهِ قَالَ يَضُومٌ تلَانَهَ نام بَعدَ الْريقِ... ١2‏ 


مُحَمَدَ بْنُ الحَسَن بِإِسْنَادِهِ عن الحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عن النصر بْن سُوَئْدِ وَ صَفْوَانَ عن ابن سَِانٍ وَ حَمَادٍ عن ابن المُغِيرَهِ عن اثْن سِنَانٍ 


1 اي ا ا بز الف وا اين ور الوك لقا موف ال ف ا ا 1 او و ل ل ل 
عن ابى عل اللوج #الساله عن وجل هع فلم جد عاديا كال فليصم لاله ابام لويش ويا 1م التضريقءب. لد 
ص: /ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .١7/8‏ باب ذبح» باب 62 شماره218515. حا ط آل الفت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .15١‏ باب ذبح» باب ١م‏ شماره 28568 حا ط آل السة: 


محمد بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأَسْعَرىٌ عَنْ مُحَمَدِ بن عَبِدٍ الْجَبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن بَحْيَى عَنْ يَحْيَى الأَزْرَقِ قال سَأَلْتَ أبَا الحَسَنِع 


عَنْ تمت كان مع تمن هدي و هُوَ يَجدُ بِملٍ ذلك الْذِى مع هَذيا ّم برل يَائَى و يُوَخْ ذلك حَتّى إذَا كان آِر النَّارِغَلتِ 
الْعَنَمُ َلَمْ يَقَدِرْ بأَنْ , شْتَرِحَ بالّذِى مَعَهُ هَديا ف قَالَ يَضُومٌ تََائَه أيّام بَعْدَ أَبّام الَْريِقٍ ١(‏ 


وجه جمع: روايات قبل مى كفت كه يكك روز را از روز نفر بايد شروع كرد (كه يا دوازدهم است ويا سيزدهم) اين دو روز 


ولى روايات فوق روزه در ايام تشريق را جايز نمى داند 


راه جمع اول اين است كه اين طائفه از روايات ناهيه را بر كراهت روزه در ايام تشريق و استحباب آن در بعد از ايام تشريق 


حمل كنيم و روايات سابقه را بر جواز حمل نماييم. 


راه جمع دوم اين است كه روزه كرفته در ايام تشريق براى كسى حرام است كه تمام روز در منى باشد ولى اككر كسى در آن 
روز در منى نباشد مانند روز نفر در دوازدهم كه فرد بعد از ظهر نفر مى كند ويا روز سيزدهم كه قبل از ظهر هم مى توان نفر 
كرد روزه كرفتن در آن اشكال ندارد زيرا فرد. درا ين ايام در تمام روز در منى نبوده است. 


ص: /8/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 195. باب ذبح» باب 8١‏ شماره 2189425 حل ط آل السة: 


شاهد آن هم روايتى است كه رسول خدا (ص) به بديل مى كويد كه اين ايام, ايام اكل و شرب است. واضح است كه در 


منى» به سبب قربانى هاء روز اكل و شرب است نه براى كسى كه در مكه مى باشد. 

سه ووز قربانى بدل از قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: سه روز قربانى بدل از قربانى 

بحث در قربانى در حج است و آن اينكه كسانى كه نمى توانند قربانى كنند بايد به جاى آن ده روز روزه بككيرند بدين كونه 
كه سه روز در حج و هفت روز در وطن باشد. 


سخن در اين بود كه آيا آن سه روز را مى تواند در روز نفر يعنى دوازدهم يا سيزدهم و دو روز بعد به جا آورد يا اينكه بايد 


بكذارد ايام تشريق يعنى روز سيزدهم بكذرد و بعد به جا آورد. 


روايات متعددى مى كفت كه مى توان از روز نفر شروع كرد د يعنى از روز دوازدهم يا سيزدهم روزه را شروع كرد. بر اساس 


اين روايات يكى دو روز از آن سه روزء جزء ايام تشريق مى شد. 


در مقابل» سه روايت ديكر بود كه مى كفت كه بايد روزه را بعد ازايام تشريق كرفت. ظاهر اين روايات اين است كه حتى 
روز نفر نيز نمى توان روز كرفت بلكه بايد روزه كرفتن راز روز جهاردهم شروع كرد. اين روايات عبارتند از روايات 0 7و 


از باب ١ؤاز‏ ابواب ذبح 
ص: 4/ 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عر سايم 


فخ لى عوالع هاف عن جل تمع فلم بيذ عذيا ذال فصع كاله نام ليس فها يم التريي... 013 


النَضْرِ بْنِ سُوَيمْدِ عَنْ هنَام ا وَعَلك : بن النْمَانٍ عن ابن شكال قَالَ سَألْت با عد الع عَنْ وَجلٍ 


مم وَ ل بذ هذياكَالَ يَصُوح تلان ام قت له أيه يام الَمْرِيقٍ؟ قَالَ لاو كنْ بُقِيمُ بمكة حَتَّى يَصُومَهَا وَ سَبعَهَ إِذَا رَجَعَ إِلَى 
أَهْلهِ (5) 
موي نالعاو عن الى العدزي الحو قن صدوانا إن لاير عَنْ عَِدٍ الرّحْمَنٍ بْنِ الْححمجاج 5 قَالَ كَنْتٌ ما أصَلَى و أَبُو الْحَمَنِ 


عق ولف أ تدع ضرق ل رط الس اذ عع وميك لتشلق» 
قَالَ يَضُومٌ أَبَامَ النَشْرِيقِ؟ قَالَ ل الله 58 


نَْ جَعْفَراً كانَ يَقُولُ إن رَ فو اللددصي اه 


إ 


ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .15١‏ باب ذبح» باب ١م‏ شماره 2836/8 حا ط آل البنيت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 157. باب ذبح» باب 8١‏ شماره2189469 حك ط آل البينة: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 157. باب ذبح» باب 8١‏ شماره 21/921١‏ حا ط آل البيبة: 


وجه جمع: يوم النفر روزى است كه فرد از منى خارج مى شود و حرمت ايام تشريق مربوط به كسانى است كه در طول روز در 
منى باقى مى ماند. اين به سبب روايات كثيره اى بود كه در سابق به آنها يرداختيم. بر همين اساس در شهرهاى ديككر, در ايام 
تشريق مى توان روزه كرفت و حتى در ايام تشريق اكر كسى حاجى نباشد اككر در طول روز در منى باشد نمى تواند روزه 


ا 


مسأله ٠١‏ - لو لم يصم يوم الثامن أيضا أخر الصيام إلى بعد الرجوع من منى فصام ثلا-ثه متواليه» ويجوز لمن لم يصم الثامن 
الصوم فى ذى الحجه؛ وهو موسع له إلى آخره وإن كان الأحوط المبادره إليه بعد أيام التشريق. 2١(‏ 


كفتيم كه اكثر كسى در روز هشتم و نهم روزه بككيرد مى تواند روز بعدى را به بعد از ايام تشريق و يا يوم النفر موكول كند و 


روزه كُرفته شود.) 


اين فرع در اين مورد است كه اككر كسى روز هشتم را نيز روزه نككيرد آيا مى تواند روز نهم را روزه بككيرد و دو روز بعد را به 
بعد از ايام تشريق و يا روز نفر موكول كند؟ جواب اين است كه نمى تواند و بايد هر سه روز را به بعد از رجوع از منى 


موكول كند و سه روز يشت سر هم روزه بككيرد. 


ص: فك 


.55/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


فرع ديكر اين است كه اككر كسى روزه هايش به بعد از رجوع از منى وايام تشريق موكول شد آيا بايد سريعا در اولين روز 
ممكن روزه را بككيرد يا اينكه مى تواند تا آخر ماه ذى الحجه هر زمان كه خواست روزه بككيرد؟ امام قدس سره مى فرمايد: كه 
وقت موسع است و لازم نيست سريعا به كرفتن روزه مبادرت كند. بعد احتياط كرده قائل مى شود كه بهتر است كه به كرفتن 
روزه ها مبادرت كند. 


آيا كرفتن روزه فورى است؟ 

اقوال علماء: 

ذو هسأله سة قول :اسك و اقوال غلماء قو انف هورة مقوش اببح: 

قول اول: جنين فردى حتما بايد در روز نفر و دو روز بعد روزه هاى را بككيرد و به وقت ديكر موكول نكند. 
قول دوم: بايد فورا بعد از ايام تشريق يعنى بعد از سيزدهم روزه ها را بكيرد. 

قول سوم: نا آخر ذى الحجه فرصت دارد. 


صاحب رياض مى فرمايد: ويجوز صومها طول ذى الحجه عند علمائنا (ظاهر اين عبارت اجماع است.) وأكثر العامه كما قيل ... 
قيل: وظاهر الأكثر ومنهم الفاضل (علامه) فى جمله من كتبه وجوب المبادره بعد التشريق (مخفى نماند كه صاحب رياض ابتدا 
مى فرمايد: علماء شيعه قائل هستند كه اين روزه ها را در طول ذى الحجه مى توان كرفت ولى الآن از علامه نقل مى كند كه 
واجب است بعد از ايام تشريق روزه ها را بككيرند و تأخير نيندازند.) ... ومن ذهب إلى كونه قضاءً بعد التشريق لم يجز عنده 
التأخير إليه اختياراً قطعاً (بنا بر اين عده اى هستند كه قائل هستند كه روزه اكر بعد از ايام تشريق كرفته نشود قضاء مى شود.) 
وهو مذهب الشيخ فى المبسوط على ما فى المختلف. والحقٌ أنه أداءء كما فى الخلاف والسرائر والجامع والمختلف والمنتهى 
والتذكره والتحرير وفيما عندنا من نسخ المبسوط 2١0‏ 


ص: كن 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص 6٠‏ ط جامعه المدرسين. 


صاحب حدائق )١(‏ و صاحب مستند (50) نيز اين اقوال را ذكر كرده اند. 
به هر حال مشهور اين است تا آخر ذى الحجه مى توان به تأخير انداخت. 
ادله ى جواز تأخير: 


- 


للاقه أيام فى التتج ) © ظاهر (فى الْكدج ) اين ست كداخا آخر ذى الحجه مى توا 


به تأخير انداخت. مخصوصا كه حديثى وارد شده است كه امام عليه السلام آيه ى فوق را به تمام ذى الحجه تفسير مى كند: 


ظاهر آيه ى شريفه: (فَمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيامُ 


مُحَمَدُ بْنّ يَعقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أط ابا عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَدٍ وَ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ جميعاً عَنْ رفَاعة بْنِ مُوسَى قَالَ سَأَلْتٌ أب عَبِدِ اللّوع 
عَن الْمتَمتّع لا يَجدُ الْهَدْىَ ... إِنا أهل بت تَقُولَ ذَلِكك لِقَوْلٍ الله عر وَجَلَ قَصِيامٌ ثَلانّهِ نام فى الْحَجّ يَقُولَ فى ذى الْحيهِ 80 


2_2 


1 


«*اج ©# 


عَنْ زرَارَهَ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع أَنَّهُ قَالَ مَنْ لَمْ يحل نَّمَنَ الْوَدْي فَأَحَبّ 
بَأْسَ بذّلِك. (ه) 


203 


نَْ يَضُومَ لتََانََ انام فى الْعَشْر الَْوَاخْر (ده وول اخراها 


وقتى در ده روز آخر مى تواند روزه بككيرد به طريق اولى مى تواند روزهاى قبل را نيز روزه بكخيرد ودر نتيجه در طول ذى 
الحجه مى توان روزه كرفت. 


ص: رذن 


.171١ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج7١ ص‎ -١ 

60 مستند الشيعه» محقق نراقى؛ ج17 ص‎ -١ 

تقر ة سوه دعق 

؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15 صغ17/8؛ باب ذبح, باب2ع, شماره18419؛ ح١ء‏ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج7١‏ ص 187. ابواب ذبح باب8ع؛ شماره18971, ح 17 ط آل البيت. 


تعفد كن دغرو العافت فى فيه عَنْ ربِْيَ بن عَِدِ الل َلَ سَأَلْتٌ أبا الْحَسَنٍ ع عَنْ قل اللَِ َزَوَ جل جد يام لان نام فى 
الح َال ا 0 
الع أنهه تعارماة :1 


ابن زوايت مرسله است متأسفائه عياشى يهاسبب تلخيض اسثاة روايات را حذف كرد كه در نجه احاديث تسياوى زا از درججه 


ى اعتبار ساقط نمود. 


لاي فى تَِْرِه عَنْ حفص بن الى عَنْ أبى بد الع فبمن لم بَضم الا ليام فى ذى احج حتّى مَل َيه لهلال ة قال 
عل دم أن لل بَقُولَ قَصِيامٌ تلات يام فى الْحج فى ذى لحب :0 


ذيل روايت شاهد مثال است. البته در جلسات بعدى بحث مى كنيم كه اككر كسى اين سه روز را در ذى الحجه روزه نككيرد آيا 


بايد كفاره بدهد يا نه. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ روايات معارض مى رويم. 


سه روز قربانى بدل از قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: سه روز قربانى بدل از قربانى 


بحث در قربانى در حج است و آن اينكه كسانى كه نمى توانند قربانى كنند بايد به جاى آن ده روز روزه بككيرند بدين كونه 


كه سه روز در حج و هفت روز در وطن باشد. 
ص: 04 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 21/7 باب ذبح» باب 82 شماره”2031/977 عق ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /1/1 ابواب ذبح» باب /ان شماره 21/8955 ح0 ط آل البسة: 


بحث در مسأله ى بيستم است و امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ٠١‏ - لو لم يصم يوم الشامن أيضا أخر الصيام إلى بعد الرجوع من منى فصام ثلا-ثه متواليه» ويجوز لمن لم يصم الثامن 
الصوم فى ذى الحجه؛ وهو موسع له إلى آخره وإن كان الأحوط المبادره إليه بعد أيام التشريق. 2١(‏ 


بحث دراين است كه آيا اى أن سه زروزه واج است كه بعدازايا تكدانةق مناقونت كك ذانا اتكه ذا اخ ذى 'الحبحه 
1 ين بابراى رور روره» واجب 1 رباعم سحريى 02 يا اد حردى 


رواياتى را نقل كرديم كه دلا-لت مى كرد فرصتء تا آخر ذى الحجه باقى است. در ميان اين روايات» رواياتى صحيحه نيز 


وجود داشت 


عن اد .الو 
2 سروه ه 


إبْرَاهِيمَ بْن أبى يَحْيَى عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ ع قال يَصُومُ المُنَمَتْعٌ قث لى التؤويَهِ بيؤْم وَ يَوْمَ التروَهِ وَ يَوْمَ عَرَفَهَ فإن 
فاته ذلك وَ لم يكن عِنْدَهُ دم صَامَ إذا انقضث أيَّامُ التَسْرِيقٍ يَتَسَخَرُ لثِل الحضبهِ ثم يُضْبِحُ صَائما (؟2 


مشكلى كه اين روايت دارد اين است كه لَيْلَهَ الْحَصْرِيِهِ را به شب جهاردهم تفسير مى كند و حال آنكه اين شب در ساير 


روايات به شب نفر كه روز دوازدهم و سيزدهم است تفسير شده بود. 


همجنين روايات كثيره اى را قبلا خوانديم كه مى كفت كه شب نفر (كه دوازدهم و سيزدهم است) سحرى بخورد و روز نفر و 


دو روز بعد را روزه بكيردء ظاهر اين روايات نيز فوريت است. يعنى نبايد تا آخر ذى الحجه به تأخير اندازد. 


ص: 10 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2‏ ص 58؟. 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 2.185 باب ذبح» باب 6# شماره201897 ح .اط آل البنت: 


البته مخفى نيست كه ظاهر آيه ى شريفه اين است كه تا آخر ذى الحجه فرصت باقى است. 


وجه عجمع : 


طريق اول: اين رواياتى كه امروز خوانديم ناظر به وجود تكليفى مبادرت است ولى روايات قبل» حكم وضعى را مى كويد. 
يعنى روزه كرفتن تا آخر ذى الحجه صحيح است ولى واجب است كه به آن مبادرت ورزند. مانند اداى دين كه وجوب فورى 
دارد و تأخير انداختن آن حرام است ولى اكر كسى به اين واجب عمل نكند و با تأخير» دين خود را ادا كندء از او قبول مى 
شود. همجنين مانند وجوب نماز در اول وقت كه اكر كسى آن را به تأخير بيندازد باز صحيح است (مخصوصا در مورد كسى 
كه نذر كند كه نمازش را اول وقت بخواند او اكر تأخير بيندازد مرتكب حرام شده است ولى نماز او در عين حال صحيح 


است.) 


طريق دوم: رواياتى كه مى كويد تا آخر ذى الحجه فرصت باقى است» نص در جواز است ولى رواياتى كه مى كويد بايد 
بلافاصله به جا آورد» ظاهر است و آنها را حمل بر استحباب مى كنيم. 


امام قدس سره در مسأله ى بعد مى فرمايد: 


مسأله 7١‏ - يجوز صوم الثلاثه فى السفر, ولا يجب قصد الإقامه فى مكه للصيام» بل مع عدم المهله للبقاء فى مكه جاز الصوم فى 
الطريق» ولو لم يصم الثلاثه إلى تمام ذى الحجه يجب الهدى يذبحه بنفسه أو نائبه فى منىء ولا يفيده الصوم. )١(‏ 


ص: 2 


.5594 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


فرع اول اين است كه روزه هاى سه كانه را مى توان در سفر كرفت و اشكال ندارد و لازم نيست كه فرد براى اين سه روز 
قصد اقامت ده روز در مكه كند. حتى اكر كاروان در مكه نماند تا فرد» سه روز روزه اش را بككيرد» فرد مى توان در رأه 
بر كشك الة | كيرد 


فرع دوم اين است كه اكر او تا آخر ذى الحجه آن سه روز را روزه نككيرد بايد كفاره دهد بدين كونه كه يا خودش به منى 
بركردد و آن را ذبح كند ويا اينكه نائبى از طرف او در منى اين كار را انجام دهد. در اين حال كه ذى الحجه تمام شده است 
ديكر روزه كرفتن فايده ندارد و حتما بايد كفاره دهد. 


فرع اول: سه روز روزه را مى توان در سفر كرفت. 


اقوال علماء: بسيارى اين فرع را متعرض نشده اند و بعضى ديكر هم كه آن را متذكر شده اند در مورد آن ادعاى اجماع و 
شهرت و مانند آن نكردند بلكه آن رااز باب ارسال مسلمات كرفته اند. علت عدم تعرض» وضوح مسأله بوده است زيرا كسى 
در منى ويا مكه غالبا قصد اقامت ده روز نمى كند زيرا اعمال حج در آن زمان تمام شده است و غالبا به سمت خانه هايشان 


بر مى كردند. بنا براين وقتى در عين حال دستور سه روز روزه داده مى شود يعنى مى توان آن را در حال سفر انجام داد. 


ص: /4 


صاحب حدائق مى فرمايد: وإن لم يقم عليه جماله صامها فى الطريق أو فى منزله إن لم يخرج ذو الحجه )١(‏ 
دلالت آيه ى شريفه: ظاهر آيه ى شريفه ى نيزاين است كه اين سه روز را مى توان در سفر حج كرفت: (فَمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيامُ 
َلانّهِ أنَام فى الْحَج ) (7) از آنجا كه مردم غالبا در مكه قصد دهه نمى كنند اكر لازم بود كه قصد دهه كنند بايد تذكر داده 


من ين 


دلالت روايات: اين روايات بعضا در كتاب صوم و بعضا در باب ذبح ذكر شده است. 


محمد بن الحن بس اده عن الْححينٍ بن سَعِيدٍ عَنْ عُْمَاَ بن عيى عَنْ سمَاعة قَالَ سأ عن الام فى السَفَرِ َال ا صا فى 


السّفَر َدٌ صَامَ الشيفان فويوشول الوص فاق القصاة كلا عدياء : فى السَمَرِ إن انه يام الى قَالَ لله عزو ججلّ ذ فى الْحَجٌّ 
سنا 


جمعى سدس ثنا كه غود زا از وسول خدا (ص) مقدس ترمى «اتنتعئد دن هاه ومضان كه دز سفر بودلد ووزه كرد و دستور 
رسول خدا (ص) را مبنى بر عدم جواز روزه قبول نكردند و رسول خدا (ص) آنها را عْصات ناميد. سيس ذيل روايت شاهد بر 


يحت ماسة: 

البته علاوه بر مورد فوق استثنائات ديكرى نيز از حكم عدم جواز روزه دن سقر وار شذاه ااسَة: 
ص: /1 

.158 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج211 ص‎ -١ 


7- بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 


''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»؛ ج 2٠١‏ ص ٠٠١‏ ابواب من يصح منه الصوم. باب 2١١‏ شماره١177,‏ ح١ء‏ ط آل البنث: 


عَنْ عَلِىّ بن الْحسَن بْن قَضَالٍ عَنْ | * خكرد بْن الْحسَن عَنْ أبيه عَن الْحَمَن بن الْجَْ قَالَ لَ أله عَنْ رَج فَائَهُ صَوْمٌ التلَائّهِ أنّام فى 

الج قال من اه َو انام فى الخ ما َْ يكن عم غعرا ناراك زه بكر سكيع لويتوع ونا نان : 
ليه فَيِضُمْ فى الطريقٍ (اككر شتربان حاضر نشد كه در مكه بماند» روزه هاى سه كانه را در حال حركت ت ذو منسير ناز كشت 

بكيرد.) 20 

لتفين الرلد عن تونس عن ابى عزن لوج في وجل جلٍ متمتّع ل يكن م ار الس 


592 


المع له لاا 1 رودي و ادر 5 نه وَ يوم عَرَهَهَ فلت لَهُ ذا دَحَلَ يَوْمٌ الَو هو لا ب ْبغَْى فض أن شر موك يام 


ا 
2ض 2 


لنَضْرِيقٍ قَقَالَ إِذَا وح جع إِلَى مَكة ضام قَالَ وَأ قُلْتٌ فَإِنهُ أَخجَلهُ أَضْرِحَابهُ (هم كاروانى هايش عجله داشتند) انان تر خة زر 
ابا كردند در مكه بماندد) قَالَ لضم ذ فى الطريت قَالَ لْتٌ كيِضُومٌ فى السَفَرِ؟ قَالَ هو دا (بله همين طور است)) هُوَ يَضُومٌ فى يم 
عَرَفَهَ وَ هل عَرَقَهَ هُمْ فى السّمَّر. (كما اينكه در روز عرفه كه روز نهم است بايد روزه را كرفت و حال انكه اهل عرفه در حال 
سفر هستند.) 252 


ص: 14 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2٠١‏ ص 35٠١‏ ابواب من يصح منه الصوم. باب 2١١‏ شماره 207716 حك ظ آل السة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2٠١‏ ص 35١١‏ ابواب من يصح منه الصوم. باب 2١١‏ شماره 02075١7‏ حل ط آل الست 


ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات باب ذبح را نيز بررسى مى كنيم. 


جواز كرفتن سه روز ووزه دو سفر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام در روايتى كه ما آن را به ينج فقره تقسيم كرده ايم و دراين بحث به فقره ى سوم آن اشاره مى 
كنم فى فرهاييد: اموا الله و كوثوا زَِنا و لا ككوثوا كديا (برائ ها ؤينت باشيد تعيب و تشكك وعار براق ما) وا إلَينا كل 
مَوَدِّ (همه نوع محبتى را به سوى ما بكشيد) وَ اذْقَعُوا عَنّا كل قبيح (با اعمالتان هر كونه زشتى را از ما دور سازيد.) فَإنَّهُ ما قِيلَ 
ارق د تعن أهلة (غر اتج از بخوى هافو مورد نا كقه هوذمنا سواوار اخ هعم ) فا قل فنا وذ شوم نا تعد 
كلك وى كرديس دازي كرضدنا از مسب نه 


اين مضمون از كلام امام صادق عليه السلام و ساير معصومين نقل شده است و آن اينكه بايد با عمل» براى يبشواى خود آبرو 
كريد ؤيرا اعمال ما ساب وشواناق نا كذاقه: مى :كوه براها را تشينيانة اهل بيك نب واندكما انك اعمال يناما مرحت 


مى شود كه ديكران در مورد اهل بيت كمان خوبى نبرند. 


ص: ل( 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 702/١‏ ط بيروت. 


در اينكه نكته اى روانشناختى وجود دارد و آن روايات به آن اشاره دارد و آن اينكه شنونده هنكامى حرف كوينده را باور مى 
كند كه بداند» كوينده به آن حرفء ايمان دارد و به آن اعتقاد دارد. اين همان است كه مى كويند: حرفى كه از دل برخيزد بر 
دل نشيند. اكر شنونده بداند كه كوينده خودش به كلامى كه مى كويد اعتقاد نداردء او نيز اعتقاد نخواهد داشت. شنونده 


هنكامى به اين علم مى رسد كه ببيند كوينده خود. به مضمون كلام خود عمل مى كند. 


در زمان ما نيز اكر مردم دنيا الكوى خوبى از انقلاب اسلامى ببيند به آن اعتماد مى كنند ولى اكر ببينند كه ما خود به اسلام و 


قوانين اسلامى يايبند نيستيم» انقلاب به ساير نقاط منتشر نمى شود. 


علماء نيز بايد مواظب رفتار و اغمال خخود باشئد به كونه اى كه فاميل و خخانواده بى آنها از آن درس بكيرند. اما اكر اعمال اق 


صحيح نباشدء نزديكان او به دين و اسلام بدبين مى شوند. 


همجنين است مسئولين اداره جات. يعنى اكر مدير يكك اداره حلال و حرام و مسائل و نكات اخلاقى را رعايت كندء تمامى 


افرادى كه زير دست او هستند به همان سمت سوق داده مى شوند. 


مسلمانان صدر اسلام نيز عمل ييامبر و عفو عام او و نحوه ى برخورد او با مشركان سرسخت را در روز فتح مكه ديدند واين 


6١ ص:‎ 


موضوع: جواز كُرفتن سه روز روزه در سفر 


5 ٠. ب‎ > 4 5 20 0 > ٠. 
ده روز روزه بتّيرند كه سه روز آن در حج است و هفت روز آن در غير حج و در وطن:‎ 


مسأله 7١‏ - يجوز صوم الثلاثه فى السفرء ولا يجب قصد الإقامه فى مكه للصيام» بل مع عدم المهله للبقاء فى مكه جاز الصوم فى 
الطريق» ولو لم يصم الثلاثه إلى تمام ذى الحجه يجب الهدى يذبحه بنفسه أو نائبه فى منىء ولا يفيده الصوم. )١(‏ 


فرع اول در مورد اين بود كه سه روز روزه اى را كه مى كيرند مى توانند در سفر بككيرند و لازم نيست قصد اقامه ى ده روز 


به دلالت روايات رسيديم و بخشى از آنها را نقل كرديم و اكنون به بيان ما بقى آنها مى يردازيم: 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوب عَنْ عِدَّهِ مِنْ أضْ حَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ وَ سَهْل بْن زيَادٍ جميعاً عَنْ رفَاعَة بن مُوسَى قَالَ سَأَنْتٌ أبَا عَمِدٍ اللوع 
عن ا لا يَحِدَ الهَدى ... قلت يَصومٌ وَ هو مُسَافْرٌ؟ قال نَعَمْ | لهس هو يَوْمَ عَرَفَهَ مُسَافِرا (١كر‏ هم قرار بود كه هفتم و هشتم و 


نهم را روزه بكميرد در روز عرفه مسافر بوده است.) إِنَا أل بَيْتِ تقول ذلك لِعَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل فص يامُ ثَلانَهِ أينّام فى الحَجّ تقول 
فى ذى الْحِبهِ (0 


١ ص:‎ 


١ط-‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5594. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص .١17/8‏ باب ذبح» باب 62 شماره2318515 حا ط آل السة: 


عَلِنّ بن رايم عَنْ أيبه و عَنْ محمد بْنِ إشماعِيل عَنٍ الفصَلٍ إن شَاذانَ عَنْ صَفَوَانَ و ابن أبى عُمَيرٍ عَنْ معَاوِيّة إن عَمَارٍ عَنْ أيى 
عَدِدٍ اللوع قَالَ ماله عنْ متَمتّع لَْ يَجِدَ م1 ديا قا للشو 01 1 م فى احج يَؤما قبل الَويَهِ وَ يََْ الوه وَ يوم عَرَهَة قَالَ قلت 
َإِنْ قَائَهُ ذَيِك قَالَ : َس حو ليل تحط به (شب نفرء سحرى مى خورد) و يَضُومٌ ذلك اليؤم وَيَوْمَينٍ بده قت فإ لَمْ َم عله 


عقالة كر شتربان اقامت نكند) أ يَصُومُها ى الطَرِبت قَالَإِنْ شا صَامَها فى الطْرِيت (و كسى كه در طريق است مسافر ااست.) و 
إِنْ شَاءَ إذَا وَحَ جع إِلَى أَهْله... )١(‏ 


روايت معارض: 


و يز 


الْحْسَير ثن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ ْن أَيُوبَ عَن الْعَلَاءِ عَنْ محمد محمد بْنِ مُشلم عَنْ أحَدِجماع قَالَ لصوم الا الْأيّامِ إِنْ صَامَهًا قَآخِرْهَا يَوْمُ 
عَرَقَه (يعنى از روز هفتم شروع مى شود و روز سوم آن كه نهم است در روز عرفه قرار مى كيرد.) وَإِنْ لم يَعدِرْ عَلى ذلك 
يَتَوْهَا حَنَّى يَصُومَهَا فِى أَمْلِهِ وَلَا يَصُو مُهَا فى السَّفَر. (5) 


روايت ينجم باب 57 كه مرسله ى مفيد است نيز ظهور درا ين دارد كه در سفر نبايد سه روز روزه را كرفت. 
ص: ٠١7”‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج51 ص .١17/4‏ باب ذبح» باب 592, شماره 218945757 حأ ط آل البية: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص إحيلة باب ذبح» باب 6# شماره21897/8 ح ٠ط‏ آل الييت:. 


وجه جمع: مراد ازاين روايات معارض اين است كه امام عليه السلام قائل به ترخيص شده است يعنى روزه در سفر مشكل 
اسث و بنا بر اين آنها اجازه دارند كه در سفر نكيرند و بعد كه وطن رسيدند آنها را بكيرند. 


البته واضح است كه اكر اين جمع دلا-لى را قبول نكرديم وكار به تعارض كشيد مى كوييم كه اين روايات نمى تواند با آن 
روايات كه روزه در سفر را جايز مى دانند زيرا آن روايات هم مطابق فتواى مشهور است وهم داراى روايات بيشتر وهم 


مطابق سيره ى مسلمين مى باشد در نتيجه كروه اول مقدم مى شود. 


مخصوصا كه اكر كسى هفتم و دو روز بعد را بخواهد روزه بككيرد در آن حال نيز مسافر مى باشد و روزه كرفتن براى او جايز 


است. 


اشكال: در سابق كفتيم كه حاجيان غالبا در مكه قصد ده روز نمى كنند در نتيجه مسافر هستند و در عين حال روزه را مى 
كبرتد, اشكال شدهاست كه حاجيان ابزاتى غالبا ذو مكه قصد ذه ووز فى كتتد, بحس كسا كه مدينة بعك شد بيست ووز 


در مكه مى مانند. 
جواب: مى توان قبل از رفتن به عرفات» ده روز ماند ولى غالبا كسى بعد از عرفات» ده روز در مكه نمى ماند. 


كسى كه سه روز ووزه بدل هدى را روزه نكرفته است كتاب الحج 
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عيد غدير: 


عيد غدير بركات زيادى دارد و بايد به آن اهميت داد. اصل داستان غدير و اينكه در بيابان مخصوص در آن روز مخصوص 
آن جريان اتفاق افتاد مسأله اى است كه محل اتفاق است هرجند در تفسير (مولى) بين شيعه و سنى تفاوت است. رسول خدا 
(ص) در آن روز جمله ى معروف (من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه) را در ضمن خطبه اى بيان 
فرمود. اكر ما قرائن موجود را جمع كنيم» تفسير جمله ى فوق بسيار آسان است. اكر مراد رسول خدا (ص) دوستى معمولى 
بود واضح بود كه همه ى مسلمانان دوست يكدكر هستند جرا رسول خدا (ص) در آن بيابان كرم بعد از حجه الوداع مردم را 
جمع كرد و بعد از خطبه آن سخن را بيان كرد؟ مخصوصا كه بعد از اتمام كار مردم به حضرت تبريكك كفتند. همجنين ييامبر 
اكرم (ص) قبل از آن جمله ى فوق كلام ديكرى بيان كرد واز مردم يرسيد: أ لست اولى بكم من انفسكم و مردم نيز كفتند: 
بلى. 


١٠١ ص:‎ 


اين اشعار توسط شاعرى اديبء آشنا به زبان عرب و مفاهيم لغات عرب و شاعرى فصيح بيان شده است. اين اشعار كه به نمونه 


هايى از آن اشاره مى كنيم نشان مى دهد كه او از الفاظ رسول خدا (ص) همان جانشينى على عليه السلام را متوجه شده بود: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم بخم و أسمع بالرسول مناديا 

(جه منادى بهتر از رسول خدا (ص) كه روز غدير ميان جمعيت آمد و ندا داد:) 

وقال فمن مولاكم و وليكم فقالوا و لم يبدوا هناكك التعاديا 

(فرمود: مولى و ولى شما كيست؟ آنجا بدون شكك و اشتباه جواب او را بيان كردند.) 

إلهك مولانا و أنت ولينا و لن تجدن منا لكك اليوم عاصيا 

(خداوند مولاى ماست و شما نيز ييغمبر ما هستى و ما در ولايت و تبيعت از تو هيج عصيانى نداريم.) 

فقال له قم يا على فإننى رضيتكك من بعدى إماما و هاديا 

(يس او به على عليه السلام فرمود: اى على برخيز كه تو بعد از من امام و هدايت كننده هستى.) 

فمن كنت مولاه فهذا وليه فكونوا له أتباع صدق مواليا 


١١6 ص:‎ 


(يس بايد از او تبعيت كنيد و أتباع صدق او باشيد.) 
هناكك دعا اللهم وال وليه و كن للذى عادى عليا معاديا 2١2‏ 
موضوع: كسى كه سه روز روزه بدل هدى را روزه نكرفته است 


حك ذوابن است كداكر كس دنفرسى به قريائن و ثبخ أن تداشعة باكند بابي سه ووز ذو ىق ومكةه وهنت ووز دن وطه 
خود بعد از باككشت روزه بكيرد. 


سخن به اينجا رسيد كه اككر سه روز روزه را نككيرد تا ماه ذى الحجه تمام شود حكمش جيست. مشهور و معروف اين است كه 


قربانى دوباره به ذمه ى او مى آيد. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 

مسأله 7١‏ - ... ولو لم يصم الثلاثه إلى تمام ذى الحجه يجب الهدى يذبحه بنفسه أو نائبه فى منىء ولا يفيده الصوم. (7) 
اقوال علماء: فتواى امام قدس سره بر اساس فتواى مشهور است. 


صاحب رياض مى فرمايد: ولو خرج ذو الحبجه ولم يصم الثلاثه بكمالها سقط عنه الصوم و تعتّن عليه الهدى فى القابل بمنى 
عند علمائنا وأكثر العامه كما فى المدارككء وفى غيره الإجماع كما عن صريح الخلافء بل قيل : نقله جماعه ؛ وهو الحجه. (5) 
(امام قدس سره به اينكه سال بعد هم بايد در منى قربانى كند فتوا نداده اند.) 


ص: ١.‏ 
-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج١5‏ ص 2788 ط بيروت. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5694. 
1 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 66١‏ ط جامعه المدرسين. 


صاحب مستند نيز عبارت مشابهى دارد (2)1 


شيخ در خلاف مى فرمايد: فإذا أهل المحرم (اكر ماه محرم داخل شود) فإن وقت الصوم قد فات. ووجب عليه الهدى واستقر 
فى ذمته. (و هدى در ذمه ى او مستقر مى شود و بايد سال بعد آن را انجام دهد زيرا فرصت در سالى كه در آن است كذشته 
است. البته بعضى مانند صاحب كشف اللثام اين احتمال را ذكر كرده اند كه ظاهر عبارت شيخ اين است كه دو قربانى بر ذمه 
ى فرد مى آيد يكى همان است كه ايشان در عبارت (وجب عليه الهدى) به آن اشاره كرده و ديكرى را با عبارت (و استقر فى 
ذمته) ذكر كرده است. (5) ). (*) 


با اين حال قول شاذى در ميان اصحاب است كه فرد مزبور بين صيام و هدى مخير است. صاحب جواهر از نهايه و مبسوط شيخ 
اين قول را نقل مى كند كه مى كويند فرستادن قربانى به منى افضل است: و لكن فى محكى النهايه و المبسوط بعد ما سمعته 
«ان من لم يصم الثلا-ثه ثه بمكه ولا بالطريق و رجع الى بلده و كان متمكنا من الهدى بعث به؛ فإنه أفضل من الصوم) و ظاهره 
التخيير بين الهدى و الصوم. () 


دليل فسألة: 


محمد بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَيِر عَْ حفص بن لبتي عَنْ مَنْضُورٍ بن حازم عَنْ أبى عفد اللّوع 
َال تن لَمْ َع فِى ؤِى الح (مراد روزه ى بدل از قربانى است.) حَتّى بهل ِل الْمَحوَم 9 ايك هلول ما هدرم طزوع كيد 


فعَلَيِهِ دم شَاهِ وَ لَيِسَ لَهُ صَوْمٌ وَ يَذْبَحَُُ بمئّى. (ه) 
ص: ١٠١17‏ 


."0١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١. ص‎ -١ 

-١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى, جع, ص/1517. ط جامعه المدرسين. 

*"- الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص 2717/8 مسأله 07. 

ع- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19., ص .18١‏ 

ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص 2188 ابواب ذبح» باب/ا, شماره 218919 ح1ء ط آل البيت. 


دراين روايت تصريح شده است كه بايد قربانى مزبور در منى ذبح شود. بعضى مانند آيت الله خوئى فرموده اند كه مراد از 
كوسفند مزبورء كفاره نيست بلكه همان عوض صوم است زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: و لَئِسَ لَه صَوْمٌ يعنى ديكر روزه 
كفايت نمى كند و بايد همان قربانى را انجام داد. (مخصوصا كه اكر كفاره بود لازم نبود كه فقط در منى ذبح شود.) 


ادا وي 7 را لمر كل ا ى أَنْ يَضُوم لاه اليم الى عَلّى الْمُتَمتّ ذا َم يَجدٍ 
تنها مشكلى كه در دلالت اين حديث است اين است كه اين حديث در مورد نسيان است و حال آنكه بحث ما در مورد عمد و 


نسيان است. 


دراين حديث تعبير به بعث دم اشاره به فرستادن قربانى به منى دارد. 


3 4د -ه 


الاي فى كفيبره عن حفص بن البشترى عن أبى عد الأوع فبمئ َم يضم الثئه ليم فى ذى الْسيبد حمّى بقل َيه لهلال ة قال 
عَلَيِ دم أن الله َُولٌ َصِيامْ َلائهِ َم فى الْححي فى ذى الْحبه. 0:0 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/872 ابواب ذبح» باب /ا. شماره١1/8951»‏ حك ط آل الييت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب ذبح» باب /ا شماره1895» ح2 طّ آل السنت» 


مضافا بر اينكه بعضى خواستند از حديث نبوى استفاده كنند كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: من تركك نسكا فعليه دم. )١(‏ 


قربات دو اين غنيك :همان كفازه اسةخ اكر كسى يداي ووايك تسكك كنك بابد يكوييد كه قرباتئى مزيوو از بات كفارةة 


واجب است ولى روايات شيعه ظهور در اين دارد كه قربانى مزبور كفاره نيست بلكه بدل صيام مى باشد. 


روايات معارض: اين روايات معارض صريح نيست بلكه اطلاق آنها بر خلاف روايات سابق دلالت دارد و آن اينكه عده اى از 
روايات بيان مى كند كه اككر كسى فراموش كند كه سه روز روزه با بككيرد و يا اككر شتربان اجازه ندهد و در بركشت از سفر 
تعجيل كندء او مى تواند در وطن خودء سه روز را روزه بكيرد و بعد از آن هفت روز را بككيرد. اين روايات اطلاق دارد و حتى 
بعد از ذى الحجه را نيز شامل مى شود مخصوصا كه در سابق مسافرت ها طولانى بود و در راه هاى دورء هنككامى كه به وطن 


مى رسيدند ماه ذى الحجه تمام شده بود. 


روايات كو" ومثازباب /ا5 از ابواب ذبح در وسائل الشيعه از اين قبيل روايات است. (دو روايت اول روايت معاويه بن عمار 


است و روايت سومى مرسله ى مفيد مى باشد.) 


راه جمع: 


راه اول: بعضى قائل به تخبير شدند يعنى كفته اند كه هم مى توان در منى قربانى كرد و هم مى توان وقتى به وطن رسيد روزه 


1ك" 


١ ص:‎ 


نقول: اين وجه جمع بعيد به نظر مى رسد زيرا قرآن تصريح مى كند كه آن سه روز بايد (فى الحج) يعنى در ماه ذى الحجه 


باشد و روايت عياشى نيز آن را تأييد مى كرد. 


راه دوم: صاحب جواهر مى فرمايد: وقتى فرد به وطن خود بر مى كردد اككر ماه ذى الحجه باقى باشد مى تواند آن سه روز را 
روزه بككيرد. بنا براين اطلا-ق روايات فوق را به ماه ذى الحجه مقيد مى كنيم. البته بعيد است كه در زمان قديمء موقعى مى 
توانسند به وطن برسند كه ماه ذى الحجه همجنان باقى بوده باشد. 


اكر هم قائل شديم كه جمع دلالى در اين جا وجود ندارد كار به تعارض كشيده مى شود و ترجيح با كروه اول است زيرا هم 


موافق با قرآن است و هم موافق با فتواى مشهور. 

سه روز روزهى بدل از قربانى كتاب الحج 
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موضوع: سه روز روزهى بدل از قربانى 


بحث در اين است كه اكر كسى دسترسى به قربانى و ثمن آن نداشته باشد بايد سه روز در منى و مكه و هفت روز در وطن 
خود بعد از باكشت روزه بككيرد و كفتيم كه اككر كسى عمدا يا سهوا در ماه ذى الحجه روزه نككيرد و ماه محرم شروع شود. او 
بايد يكك قربانى به منى بفرستد و ديككر روزه كرفتن كفايت نمى كند. 


بقى هنا امور: 


الامر الاول: قربانى مزبور از باب كفاره است يا اينكه همان قربانى سابق مى باشد كه دوباره به ذمه ى فرد آمده است؟ يعنى 
ار او سه روز روزه را مى كرفت» روزه ها جانشين قربانى مى شد ولى حال كه روزه نككّرفته است همان قربانى سابق بر مى 


كردد. امام قدس سره متعرض اين مسأله نشكة اسد».: 
ص: ١٠١‏ 


در كلمات علماء احتمالاءت مختلفى داده شده است. ظاهر بعضى از كلمات اين است كه اين» همان قربانى سابق است. ولى 
فاضل اصفهانى در كشف اللثام احتمال مى دهد كه اينء كفاره بوده باشد. 2١(‏ 


به نظر ما ظاهر اين است كه قربانى مزبور كفاره نيست زيرا: 


در روايات تصريح شده است كه بايد اين قربانى را در منى ذبح كرد. (1) اكر كفاره بود لازم نبود كه فقط در منى ذبح شود. 


بنا بر اين مقيد شدن به ذبح در منى قرينه براين است كه سخن از قربانى است نه كفاره. 


ثمره ى آن اين است كه اكر قربانى مزبور كفاره باشد بسيارى از شرايط ذبح در آن وجود ندارد ولى اكر قربانى باشد بايد 


شرايط معتبر» همه در آن وجود داشته باشد. 


الا-مر الثانى: آيا در كوسفند مزبور بايد در سال بعد در ماه ذى الحجه قربانى شود يا اينكه در هر زمانى مى توان اين كار را 


انجام داد؟ 
امام قدس سره اين مسأله را نيز متعرض نشده است با اين حال بعضى از بزركان تصريح كرده اند كه بايد در سال بعد باشد. 


روايت خاصى براين امر دلالت نمى كند ولى تعبير به اينكه بايد قربانى مزبور بايد در منى باشد ظهور در اين دارد كه بايد اين 
عمل در سال بعد در منى و در ايام حج انجام شود. امر دلالت بر فور دارد يعنى همان سال بعد بايد اين كار را انجام داد. 


صن 111 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 2186 ابواب ذبح» باب /ا. شماره 218555 حا ط آل البيت: 


دو حديث نيز وجود دارد كه در آنها آمده است كه بايد در سال بعد باشد البته اين دو حديث مربوط به مسأله ى مورد بحث 


نيست از اين رو بايد با الغاء خصوصيت مسأله را حل كرد: 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن ياي عَنْ أبيه عَنْ ماد بن جيتدى عَنْ حَريزٍ عَنْ أبى عفد اللو ع فى متم نع يح د الثّمَنَّ وَ لا يَجِدٌ 
اَم َل يحَلْفُ امن جد بَغض أَهلٍ مَك (بول را تزد بعضى از اهل مكه حى كذاوه) ووأئز تخ ملترى 8 ويذوع عله وهو 


ن 6ه 2 


يُجرِىٌ عَنْهُ كن مَضَى ذُو الْحِبهِ أَخرَ ذلك إِلَى قَابل مِنْ ذى الْحِبهِ 2١(‏ 


سخ هو ار ووابثد مر فووة كي افك كدهر تدده كزسكال وشترسى ناوه ولى يول كوستتددر) داوقولن حعث ماهر 


مورد كسى است كه حتى ثمن كوسفند را هم ندارد و بعد روزه را نيز در ماه ذى الحجه نكرفته است. 


به هر حال در ذيل روايت فوق تصريح شده است كه اككر در ذى الحجه ى همان سال نشد كوسفند را ذبح كنند بايد به سال 
بعد موكول كنئد. 


أخمد بن فعقد إن عيسى عَنْ أخمد بن معد بن أبى نضر عن النضر بن فرُواش قَالَ سَأَْتٌ أبا عد اللّوع عَنْ وَجلٍ تمت الْحَمْرَهِ 
إِلَى الْحدج فَوَجَبَ 8 جب عله كك (قربانى) مَطَبُ ّم بده (نتوانست به قربانى دست يابد) و هو مو (بول به قدر كافى دان ا 


َنُ تحال و هُوَ يض ُثُ ع العام (روزه بدل از قربانى را هم نمى تواند بككيرد) فا فى لَه أنْ يَضتع قَالَ يق نَم مَنَّ امَك 
كن َذْبَحُهُ بمكة إِنْ كان يُرِيدٌ الْمَضدَىَ إِلَى أَهْلِه وَ لْيِذْبَخْ عَنْهُ فى ذى الْحبهِ فَقَلْتّ فَإِنَّهُ َهُ دَفَعَهُ إِلَى مَنْ يذه بح عَنْهُ كلَمْ'يْصِبْ فى 
دع التق نكا ذ أهانة يفك أ لكك ا قَالَ لَا يَذْبَحَ عَنْهُ إلا فى ذى الْحِمهِ وَ ل أُخََرَهُ إِلَى قابل (5 


١١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١178‏ باب ذبح» باب 66 شماره 23851 حا ط آل الست 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١78‏ باب ذبح» باب 55 شماره5 21891١‏ حك ط آل السشة: 


به هر حال اين دو روايت مى تواند با الغاء خصويتء مؤيد اين باشد كه بايد قربانى در ماه ذى الحجه باشد و وقتى ماه محرم فرا 


رسيده است بايد آن را به سال بعد موكول كرد. 


الامر الثالث: بسيارى از فقهاء تصريح كرده اند كه از اول ذى الحجه مى توان روزه ها را كرفت. امام قدس سره متعرض اين 
مسأله نشده است. (البته به اين شرط كه عمره را انجام داده باشد و وارد در حج تمتع شده باشد و الا اكر محرم به احرام تمتع 
نشده باشد جون قربانى به كردن او نيامده است نمى تواند روزه ى بدل آن را انجام دهد. بنا بر اين فرد مزبور اككر مى داند كه 


قربانى و ثمن آن را ندارد آيا مى تواند از ابتداى ذى الحجه روزه بككيرد؟) 
اقوال علماء: در اين مسأله ادعاهاى ضد و نقيض در اجماع و شهرت وجود دارد. 


صاحب رياض مى فرمايد: ويجوز تقديم صوم الثلا-ثه من أول ذى الحجه كما فى كلا-م جماعه (مانند شهيد در دروس و 
صاحب مداركك و صاحب حدائق) وادّعى فى التنقيح عليه الشهره ولا يخلو عن قوه... وفى السرائر وظاهر التبيان : الإجماع على 
وجوب كون الصوم فى الثلا-ثه المتصله بالنحر (يعنى در روز هفتم و هشتم و نهم باشد.) . وفى الخلالف : نفى الخلااف عن 
وجوبه اختياراً. )١(‏ 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص78 ط جامعه المدرسين. 


مق تداك كه ماكب رياف دو اقذا فعاض طتورف ب كن كس زان ادق دروو هاي از او لذي اديه كشع يمك كر 
آخر كلام خود نقل اجماع وعدم خلاف در اين مى كند كه بايد اين روزه ها از روز هفتم به بعد باشد. 


صاحب جواهر نيز اقوال مختصرى را نقل كرده مى فرمايد: ويجوز تقديمها من أول ذى الحجه بعد التلبس بالمتعه كما فى 
القواعد والنافم ١‏ 


سيس خود صاحب جواهر تمايل به جواز از اول ذى الحجه دارد. 


نقول: رواياتى در اين مورد وارد شده است كه قائل به جواز است و رواياتى نيز قائل به عدم جواز و ان شاء الله در جلسه ى بعد 


به آن و وجه جمع بين آنها اشاره مى كنيم. 


سه روز قربانى بدل از هدى كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: سه روز قربانى بدل از هدى 


بحث در قربانى در حج است و آن اينكه كسى كه قربانى و يول آن را ندارد بايد سه روز در حج و هفت روز در وطنش روزه 
بكيرد. سخن در مسئله ى بيست و يكم است و به اين نكته رسيديم كه آيا ازاول ذى الحجه مى توان اين سه روز را روزه 


بككيرد يا اينكه بايد در هفتم و هشتم و نهم ويا بعد از ايام تشريق باشد. 


اين مسأله در ميان فقهاء محل بحث و اختلاف است و در جلسه ى سابق كفتيم كه بعضى با صراحت حكم به جواز مى كنند و 


مى كويند كه از اول ذى الحجه مى توان اين سه روز را روزه كرفت حتى بعضى براين حكم ادعاى شهرت كرده اند. 


١1١ ص:‎ 


.١77ص‎ ١19ج جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء‎ -١ 

در مقابل بعضى مانند مرحوم شيخ در تبيان و ابن ادريس در سرائر ادعاى اجماع كرده اند كه بايد از هفتم به بعد باشد. 
استدلال قائلين به جواز: 

استدلال به ظاهر آيه ى شريفه: (فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامٌ تلان يام فى الْحَجّ) 21 


به اين بيان كه حج. تمام ذى الحجه را شامل مى شود مخصوصا كه در صحيحه ى رفاعه نيز امام عليه السلام تصريح كرده 
است كه معناى آيه اين است كه در ماه ذى الحجه بايد روزه كرفت: ... لِقَوْلِ الله عَزَّ وَ جل فصيامٌ ثْلانْه أيّام فى الححج يَقول فى 
ذى الْحِبهِ (؟) 


مَهْل عَنْ أخمد بن مُحَمَّدٍ بْن أبى نَضّر عَنْ عَدْدِ الكريم بن عَمْرو عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أحَدِهِماع أ 


- 8 


2000 06 


ُقَدَّءَ الئاه الام فى أَوَّلٍ الْعَشّْر (از اول ذى الحجه) فَلَا بَأْسَ (*) 


سند اين روايت به سهل بن زياد ضعيف است. شهرتى هم وجود ندارد تا جابر ضعف سند آن باشد (زيرا شهرت ادعا شده 


أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بن النْعْمَانِ وَ مُحَمَّد بن سِنَانِ جميعا عَنْ عَبِدِ الله بْن مسْكانَ قال حَدَثْنى أَبَان الأزرّق عَنْ زْرَارَة عَنْ أبى 


قَالَ مَنْ لَمْ يَجِدٍ الْهَدْىَ وَ أحبٌ أنْ يَضُومَ الََانَه الام فى أَوّلٍ الْعَشْر قلا بَأْس بذَّلِك (؟) 


أ 


هو 
به 


عَبِدٍ اللوع 
ص: ١١80‏ 


-١‏ بقره/سوره7ء آيه192. 

؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج15 صغ17/8؛ باب ذبح» بابعع؛ شماره18419: ح١ء‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15. ص 1724؛ باب ذبح, باب2ع, شماره ,1847١‏ ح 7ء ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15: ص 18١‏ باب ذبح» بابعع, شماره18472. حك ط آل البيت. 


استدلال قائلين به عدم جواز: 


دلالمت روايات: روايات متعددى كه مى كفت بايد هفتم» هشتم و نهم را روزه كرفت دلالت بر آن دارد كه نمى توان قبل از 
اين ايام روزه كرفت. روايت رفاعه ى مزبور نيز از اين دسته از روايات است: 

نع بوب عن عدو و أدح دنا عن أخمة بن متطل و صل ني يا جم أ رقاة بن ُوتى َالَ سَأْلْتٌ أبَا عَتِدِ اللوع 
عَن اله مّع ل بَجدُ الْهَدىَ قَالَ ب يَصُومٌ قبل التَوْويَه وَ يَوْمَ التَوْويه وَيَوْمَ عَرَفه فه 1 


كلمه ى يَصَومٌ ظاهر در وجوب است يعنى قبل ازا ين ايام نمى شود. 


ل ار ل ل لل بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللوع قَالَ سَالته عَنْ مُتمتّع لم بج لم ذا (ه قربانى دست نيافته است) كَلَ يضوم تاه َم فى الت يَؤْماً قبل التَوْويهِ (روز 


به هر حال روايات اين دسته و تعداد صحاح در ميان آنها بيشتر .الم ا 


وجه جمع: روايات كروه دوم را حمل بر استحباب و روايات طائفه ى اولى را بر جواز حمل كنيم. اين حملى است كه شيخ 
طوسى انجام داده اس 


١١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2١178‏ باب ذبح» باب 62 شماره218515. حا ط آل السيتة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص .١17/4‏ باب ذبح» باب 597#, شماره 218945757 حآ ط آل السة: 


البته شايد بتوان كفت كه روايات طائفه ى اولى داراى سند قوى اى نيستند و مخصوصا كه ظاهر روايات طائفه ى دوم وجوب 


است و بر اساس آن ادعاى اجماع نيز شده است. 

مضافا بر اينكه از اول ذى الحجه هنوز وقت قربانى نشده است تا بدل آن واجب باشد. 

ازاين رو بهتر است قائل به احتياط شويم كه ازاول ذى الحجه روزه ها را نككيرد. 

مسأله 7١‏ - لو صام الثلاثه ثم تمكن من الهدى لا يجب عليه الهدى ولو تمكن فى أثنائها يجب. )١(‏ 


اين مسأله ى در مورد كسى است كه روزهاى سه كانه را روزه كرفت و بعد يول قربانى را به دست آورد او لازم نيست كه 
قربانى كند. 


كردن اثناء سه روزه'به يول قربانى دست ياقك بابد ووزه هارارها كند وقربائى كتد. 
اقوال علماء: در مورد كفايت سه روز روزه از هدىء ادعاى شهرت و كاه ادعاى اجماع شلاة است: 


صاحب رياض مى فرمايد: ولو صام الثلاثه فى الحج لفقد الهدى وثمنه ثم وجد الهدى لم يجب عليه (واجب نيست نه اينكه 
جايز نباشد.) على الأشهر الأظهر وعن الخلاف الإجماع عليه... لكنه أفضل (قربانى افضل است.) بلا خلاف يظهر (5) 


البته حكم به افضليت قربانى در صورتى كه فرد سه روز روزه را كرفته است از باب جمع بين بدل و مبدل است. يعنى اكر 
كسى به سراغ بدل رفته است و بخشى از آن را كه سه روز روزه است انجام داده است اكر آن سه روز كافى بوده است ديكر 


نبايد به سراغ مبدل رفت. 


١١17 ص:‎ 


.5594 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج22 صس 667ل ط جامعه المدرسين.‎ 3 


صاحب مستند نيز عين عبارت صاحب رياض را با اختلافى كم نقل مى كند. 2١2‏ 


شيخ در خلاف مى فرمايد: إذا تلبس بالصوم (حتى اكر تمام سه روز را روزه نككيرد) ثم وجد الهدىء لم يجب عليه أن يعود 
إليه» وله المضى فيه وله الرجوع إلى الهدى بل هو الأفضلء وبه قال الشافعى. (؟) 


صاحب كشف اللثام معتقد است كه اكر كسى هفتم و هشتم و نهم را روزه بكيرد» مجزى است ولى اككر اول و دوم و سوم را 
روزه بككيرد و بعد به قربانى دست يابد بايد قربانى كند. اين در حالى است كه سه روز اول كافى است: 


قول ديكرى نيز قول مرحوم قاضى است كه مى فرمايد: اكر قربانى يبدا شود مطلقا روزه كرفتن بى فايده است زيرا در مورد او 
صدق مى كند كه واجد هدى و مصداق (استيسر من الهدى) شده است. 2750 


بنا بر اين در اين فرع» جهار قول وجود دارد. 


مقتضاى قاعده: بر اساس قاعده. نبايد سه روز روزه مجزى باشد زيرا فرد در حالى كه كه هنوز ماه ذى الحجه تمام نشده است 
و فقط سه روز را روزه كرفته است نه تمام ده روز را. بله اككر هر ده روز را روزه مى كرفت مى شد ككفت كه كفايت از قربانى 
مى كند. مانند اينكه كسى يكك ركعت از نماز جمعه را خوانده باشد و بعد بككوييم كه همين مقدار از نماز ظهر كفايت مى 
كند. 


١18 ص:‎ 


.105 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 
.5١ الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص/271 مسأله‎ -١ 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19: ص 185. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ رواياتى مى رويم كه بر خلاف اين قاعده ى اوليه است. 


قربانى كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عزع5ن/ثلامطط الا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام در روايتى كه ما آن را به ينج فقره تقسيم كرده ايم و دراين بحث به فقره ى آخر آن اشاره مى 
كنيم جهار توصيه به شيعيان كرده مى فرمايد: أَكيْرُوا ذِكرَ اللِّ (زياد به ياد خداوند باشيد) وَ ذْكرَ الْمَْتِ (زياد به ياد مركك 
باشيد) و ياه الْقّرآنِ وَ الصّلَاةعَلَى النبىَ ص فَإِنَّ الصّلَاة عَلَى رَسُولٍ الله عَثْرُ حَسَئَاتٍ احْفظُوا مَا وَصَيكُمْ به (سفارش هايى كه 
كردم را حفظ كنيد) وَ أَسْتَؤْدِعُكمٌ الله (با شما خداحافظى مى كنم) و أَقْرَأَ كم الصَلَامَ (و بر شما سلام مى فرستم.) )١(‏ 


ذيل روايت فوق ظهور در اين دارد كه امام عليه السلام مطالب فوق را در قالب نامه اى خطاب به افرادى مرقوم فرموده بود. 


اما ذكر خداوند مهم است زيرا يكى از فوائد آن احساس آرامش و اطمينان است كما اينكه خداوند مى فرمايد: (ألا بذكر الله 
رحيم در كنار اوست و ازاو حمايت مى كند. بنا براين اكر فرد به مشكلى در زندكى برخورد كندء جزع و فزع نمى كند و 


نااميد نمى شود و دست به خود كشى نمى زند. 


ص: 115 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 0702/١‏ ط بيروت. 


37 رعد/سوره؟١2.1‏ آيهل؟. 


فايده ى ديكر ذكر خداوند ترك كردن كناهان است. اككر انسان خداوند را حاضر و ناظر بداند و تمام عالم را محضر خداوند 


بداند دست از معصيت مى كشد. 


فايدهى سوم ذكر الله اين است كه انسان به كارهاى خوب دعوت مى شود. وقتى انسان به ياد خداوند مى افتدء به ياد كارهاى 


خوب نيز مى افتد و در نتيجه به سراغ اين كارها مى رود. اين كونه است كه ذكر خداوند اثر تربيتى دارد. 


ديكر اينكه ذكر الله» انسان را از ذكر شياطين و ذكر كارهاى قبيح باز مى دارد. وقتى قلب انسان به ذكر خداوند مملو شود 
ديكر به سراغ يادكردن مهملات و مانند آن نمى رود. 


اما ذكر موت» نيز اهميت دارد. امير مؤمنان على عليه السلام در اين مورد مى فرمايد: وَ كَيِفٌ عَفْلتَكمْ عَمَا ليس يُغْفلكم (1) ؛ 


يعنى حكوته از جيرق غافل مى شويد كه آن از شماغافل تدى شود يانان يافتن عمر از واقعياك اسث و انشان اكر در همه يز 


شكك كند در اين واقعيت نمى تواند شكك كند. ذكر موت انسان را از سركشى و هوايرستى باز مى دارد. بعضى جنان براى 


نت لنَا فَرَط سَابقٌ وَ نَحْنٌ لَكم تَبْعٌ لّاجِق (1) يعنى شما در اين سفرء بيشكام بوديد و ما نيز به دنبال شما خواهيم آمد. 


١ ص:‎ 


.5776 نهج البلاغه ت الحسون. الشريف الرضىء ج١2 ص‎ -١ 
6٠١١ ؟- نهج البلاغه ت الحسونء الشريف الرضىء ج١2 ص‎ 


توضية ى ذيكر دزعورد تلوت قرآن اسثت: انسان غر بان كه قرآن راتلقوث كند به نكمه ى جديدى من وسد وقرآن 
(كسَرءِ طَيْبَِ أضلها ثابتٌ و فَرعها فى السّماءِ تؤْتى أكلها كل حين بإِذْنِ رَبّها) (1) يعنى شاخه هايش در آسمان است و هميشه 


ميوه دارد. خواندن قرآن بايد همراه با تدبر و تفكر باشد. 


در طول تاريخ كسانى بودند كه يكك آيهى قرآن مسير زند كيشان را عوض كرده است. فضيل بن عياض يكى از اين افراد 
است كه آيهى (ألَمْ بَأْنِ لِلَذينَ آمَنُوا أَنْ تَحْسَّع قُلُوبهُمْ إتذِكر الله وَ ما تَرَلَ مِنَ الْحَقَّ) (1) را شنيد كارهاى زشت خود را كنار 
كذاشث: وقتى كامايكك آبه نين عى كتدفايده ع كرت :تلاوت مشخض هى وه 

توصيه ى آخر صلوات بر رسول خدا (ص) است. امام عليه السلام دراين جهار به توحيد. نبوتء معاد و مسائل اخلاقى اشاره 


فى كنك 


فرستادن درود بروسول مدا (ص) بركات بسيارئ دارد و كره هارا از كارها مى كشابيد.و انسان را به خداوند نزذيكك مى 
كند. در صحيفه ى سجاديه در بسيارى از جاها و مخصوصا در دعاى مكارم الاخلاق جملات امام عليه السلام همراه با صلوات 
است. اين نشان مى دهد كه براى قبولى دعاها مى توان از اين راه استفاده كرد و قبل و بعد از دعا بر رسول خدا (ص) و اهل 


بيت ايشان درود فرستاد. 
ص: ١١١‏ 


-١‏ ابراهيم/سوره ١١‏ آبه؟؟. 


لمحل يك شور اق [بد 2 ا. 


كلامى در مورد حرمت سيككار كشيدن: اطباء مى كويند كه صد و بيست نوع بيمارى مختلف از كشيدن سيكار و دخانيات 
ناشى مى شود. يكى از آنها بيمارى سرطان است. سكته ى مغزى و قلبى نيز در موارد بسيارى از سيكار ناشى مى شود زيرا 


سيكار راه عروق را مى بندد. 
مسلم است كه قول اهل خبره و شهادت آنها كه از روى غرض نيست بايد يذيرفته شود. 


تعذاد كساتى كددر طول سال اشاس ضورق «وخاتياتق 'مانند سيكان و قليآن از ين من وود بيقن اوعددى اميت كدو 
تصادفات از بين مى روند. واضح است كه جنين جيزى بايد حرام باشد. همه فتوا مى دهند كه استعمال مواد مخدر بايد هروثين 
و ترياكك حرام است يا اينكه فتوا مى دهند كه بى احتباطى در رانندكّى حرام است زيرا دفع ضرر محتمل و بالاتر از آن دفع 
ضرر مظنون و يا قطعى» واجب است. 


بنا بر اين ما صغرى را از اهل خبره اخذ مى كنيم و كبرى كه لا ضرر است را از روايات استفاده مى كنيم. حتى علماء فتوا مى 


دهند كه در روزه اككر خوف ضرر (و نه يقين به ضرر) وجود داشته باشد روزه كرفتن حرام است. 
حرمت القاء در تهلكه نيز دليل ديكرى بر حرمت استعمال دخانيات است. 
ازاطرفى هينه هائ مهتكفتى :نانت: أن برداث من شود وح .قواارا نير الوذه مين كنتد: 


اكر امام جماعت هايى هستند كه اهل سيكار مى باشند اكر مقلد ما باشند نمى شود يشت سر آنها نماز خواند و البته ممكن 


است عذر داشته باشند و شايد هم مقلد ديكرى باشند. 


١7 ص:‎ 


موضوع: 


بحث در اين است كه كسى به قربانى و ثمن آن دست نيافت و سه روز روزه كه مى بايست درايام حج مى كرفت را كرفت. 
بعد به قربانى دسترسى بيدا كرد آيا آن سه روز كافى است و بايد هفت روز ديككر در وطن روزه بككيرد يا اينكه بايد به سراع 


قربانى رود. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 

مسأله 7١‏ - لو صام الثلاثه ثم تمكن من الهدى لا يجب عليه الهدى ولو تمكن فى أثنائها يجب. )١(‏ 
قول مشهور اين بود كه سه روز مزبور مجزى است هرجند افضل اين است كه قربانى را نيز انجام دهد. 


در مقابل قول شاذى از قاضى كه از قدماء بود وجود داشت كه قائل بود كه حتما بايد قربانى كند و آن سه روز نافله حساب 


مى شود. 


قول سوم قول مرحوم شيخ بود و آن اينكه به محض اينكه فرد شروع به روزه كرفتن كند حتى اكر آن سه روز تمام نشود» در 


قول ديكرى عبارت بود از اينكه اكر آن سه روز در هفتم و هشتم و نهم كرفته شده باشد لازم نيست كه به سراغ قربانى رود 


ولى اكر قبل از اين ايام روزه كرفته باشد مجزى نيست و بايد به سراغ قربانى رود. 
دلاات روايات: 


سَأَلْتٌ أبَا عَقِدِ اللوع عَنْ مُتَمنّع ضام تََائَهَ أنَام فى الْحدجٌ ثم أَصَابٍ هَرِدْياً (سبس به قربانى دست يافت) يَوْمَ كَرَحَ مِنْ مِنّى 
أَخْرَّأَهُ صِيَامُة. (2)5 


ص: و١‏ 


.5594 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص /الال باب ذبح» باب 68 شماره 2318511 حا ط آل البنتة:‎ 35 


سند اين روايت به عبد الله بن بحر ضعيف است زيرا او تضعيف شده است. ولى ضعف سند او به عمل مشهور جبران مى شود. 
روايات دوم بر ضد اين روايت است: 


محمد بن يَخى عَنْ محمد بْنِ الْحْسَئِنِ عَنْ محمد بن عبد الل : بن جَالٍ عَنْ عُفبَ بن حَالِدِ َالَ سَألْتٌ أبَاعَبِدِ للع عَنْ وَجُلٍ تمت 
لما أَنْ صَامَ تلان 


- 


وَ لئس مَعَهُ مَا يَشْترى به هديا فلمًا 


نا 


ام فى الدج ته (بول قربانى به دستش آمد) أ شْترى هَذْياً بنْحَرَهُ يَدَعْ 


بنا بر اين بايد روايت اول مورد عمل قرار كيرد. 


اضافه مى كنيم كه از مشهور نقل شده است كه هرجند سه روز روزه ى مزبور مجزى است ولى افضل اب ين است كه قربانى نيز 
بكند. مشهور در اين فتوا به مدركى اشاره نكرده اند. مضافا بر اينكه جمع بين بدل و مبدل معقول نيست و بر خلاف قاعده 


است. بله اككر جمع مزبور از باب تخيير بود مى شد آن را قبول كرد. 
ديكر قول به تفصيل است كه اككر كسى در روز هفتم و هشتم و نهم روزه كرفته باشد مجزى است و الا نه. 
ص: ١7١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .١1728‏ باب ذبح» باب 58, شماره 218918 حك ط آل البيت: 


يا إينكه فتواى شيخ كه مى فرمايد: صرف تلبس به صوم كافى است. 


اين فتاوا همه بدون مدركك مى باشند. بنا بر اين فتواى مورد قبول» اجزاء و عدم لزوم قربانى است هرجند قاعده ى اوليه عدم 
اجزاء مى باشد زيرا او هنوز ده روز را تمام نكرده است ولى به سبب وجود روايت بايد فتوا به اجزاء داد هرجند اكر احتياط 
هفت روزهى بدل از كفاره كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: هفت روزهى بدل از كفاره 
امام قدس سره در مسأله ى 77 مى فرمايد: 


مسأله 7 - (فرع اول:) يجب صوم سبعه أيام بعد الرجوع من سفر الحجء (فرع دوم:) والأحوط كونها متواليه» (فرع سوم:) ولا 
يجوز صيامها فى مكه ولا فى الطريق» نعم لو كان بناؤه الإقامه فى مكه جاز صيامها فيها (در مكه) بعد شهر (بعد از يكك ماه) من 
يوم القصد للجوار والإقامه» بل جاز صيامها إذا مضى من يوم القصد مده لو رجع وصل إلى وطنه» (فرع جهارم:) ولو أقام فى غير 
مكه من سائر البلاد أو فى الطريق لا يجوز صيامها ولو مضى المقدار المتقدم» (حتى اكر به اندازه ى مقدارى كه اكر به وطنش 
مى رفت طول مى كشيد در آن شهر بماند.) (فرع ينجم) نعم لا يجب أن يكون الصيام فى بلده. فلو رجع إلى بلده جاز له قصد 
الإقامه فى مكان آخر لصيامها. (1) 


فرع اول: كسانى كه قربانى و يول آن را ندارند بايد ده روز روزه بككيرند كه سه روز آن در ايام حج است و هفت روز هنكام 
بازكشت از سفر مى باشد. (مراد از رجوع» رسيدن به وطن است نه رجوع از مكه بنا براين در سفر نمى توان اين هفت روز 


روزه را كرفت.) 


١76 ص:‎ 


.559 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اعتبار توالى قائل هستند.) 


فرع سوم: اين هفت روز را نمى توان در مكه ويا در مسير بركشت انجام داد مكّر در دو مورد: 


يكى اينكه قصد اقامه در مكه كرده باشد كه در اين صورت بايد يكك ماه بماند و بعد روزه ها را شروع كند و قصد ده روز 


فايده ندارد. 


دوم اينكه آنقدر در مكه بماند كه اكر قرار بود به وطنش بركردد همان مقدار طول مى كشيد اكر به همان مقدار در مكه 
بماند مى تواند هفت روز روزه را بككيرد. (البته قصد ده روز هم بايد كرده باشد تا ديككر مسافر نباشد و الا مسافر نمى تواند اين 


0-1 ٠ 
هفت روز را روزه بكيرد.)‎ 


فرع جهارم: اكر از مكه خارج شود و وسط ماه به شهر ديكرى مانند مدينه وارد شود حتى اكر قصد اقامت ده روز كند حتى 
اكر به اندازه ى مقدارى كه اكر به وطنش مى رفت طول مى كشيد در آن شهر بماند. 


فرع ينجم: واجب نيست كه روزه را در بلد خود بككيرد. مثلا- فرد اهل تهران است و به تهران كه وطنش است برككشته است و 
بعد تصميم مى كيرد كه مثلا ده روز در مشهد بماند او مى تواند آن روزه ها را بككيرد. بنا براين معيار اين است كه به وطن بر 
كرذى واد زوزة ها وا نكرزة. 


١ ص:‎ 


اما الفرع الاول: اين حكم نزد علماء مشهور است و آن اينكه بايد بعد از رجوع به وطن آن هفت روزه را كرفت. 


صاحب جواهر مى فرمايد: و كيف كان فصوم السبعه بعد وصوله إلى بلده بلا خلاف أجده فيه بيننا بل الاجماع بقسميه عليه 
0ك 


دليل مسأله: 


دلالت آيهى كريمه: (فَمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيامٌ ثَلانهِ نام فى ا وَ سَبعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَة كامله) (1) رجوع در عرف به اين 
معنا اسث كه فرد ال سفر خود بر كشته باشد يعنى به وطئشن رسيده باشد: اكر او دنوسطراه باشد .دن موود او مى كويتد كدااو 
در راه با كشت است نه اينكه ب ركّشته باشد. 


عجيب اينكه از مالكك و ابو حنيفه در اين مورد نقل شده است كه مى كويند مى توان اين هفت روز را بعد از اعمال حج روزه 
كرفت. از بعضى از فقهاء ديكر اهل سنت نقل شده است كه بعد از خروج از مكه مى توان اين روزه ها را كرفت. () 


اين فتاوا مخالف با ظاهر كتاب الله است. 


دلالت روايات: 


- 3 


مد بن الححسنٍ بماد عَنْ رحد بن عَبِدٍ الل عن الحسينِ عن اضر بْنِ سوَيْدٍ عَنْ ّم بن سَالِمٍ عَنْ سلما ن بن خالبٍ و عا 
بن لنْمَانٍ عَْ عبد الل بن مركا عَنْ سما بن حَاِدٍقَالَسَألْتُ أبا عمد الع عَنْ َجلٍ تمع ال 0 
َم بعكة و سبع إِذَا َع ع إلى أَهْله. 22 


ناا 


.188 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج15 ص‎ -١ 
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- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١:‏ ص 218١‏ باب ذبح, باب 2 شماره218978 ح/ء ط آل البيت. 


محمد بْنُ عَلِىّ بْن الْْسَيْن قَالَ رُوِىَ عَن الَِنّ ص و الْأَِمّهِع أنّ المُتمتَّ إذَا وَجَدَ الْهَدىَ وَ لّمْ يَجدٍ النّمَنَ صَامَ تلان أنّام فى الْححج 
... فَإِذَا رَحَمَ إِلَى أَهْلِهِ صَامَ السَمِعَه الام (1) 


اين روايت مرسله است ولى صدوق آن را به رسول خدا (ص) وائمه نسبت مى دهد كه علامت آن است كه روايات متعددى 


دراين مورد وارد شده است. 

عَنْ مُعَاوِيَ بن عَمارٍعَنْ أبى عَبِدِاللّو ع فى قَْلٍ الل قَصِيام نَلائَِ ام فى الْححج و سَبعَدٍ إذا جعت قَالَ ذا رَجَغْتَ إِلَى أفيك. (5) 
اناك سار عدن عبان الا محتعة كوول :روا كن قر "كد عات اقرو انق مق "كان مويله بن باشتله 

فرع دوم: احتياط وجوبى به اينكه اين هفت روز يشت سر هم و در وطن باشد. 


اقوال علماء: مشهور اين است كه توالى در هفت روز شرط نيست و احتياط وجوبى امام قدس سره بر خلاف قول مشهور است. 


صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور بين الأصحاب رضوان الله تعالى عليهم أنه لا يشترط الموالاه فى السبعه» بل قال العلامه فى 
التذكره والمنتهى: إنه لا يعرف فيه خلافا. 0 


باااين حال مرحوم صاحب جواهر از ابن ابى عقيل و ابو الصلاح قول به خلاف را نقل مى كند. 
را 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 1875 ابواب ذبح» باب 52 شماره 21897١‏ كل ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/7 باب ذبح» باب 6# شماره 21/8975 ح2ل ط آل البيت: 


''- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص 165. 


دليل قول مشهور (عدم اشتراط موالات): آيه ى سورهى بقره مطلق است و در آن از موالات و غير آن سخن نيامده است بنا بر 


اين جون مقيد به موالات نيست آن را نبايد شرط دانست. 
مكر اينكه بككوييم آيه ى شريفه در مقام بيان موالات و غير آن نيست و اصل حكم را بيان كرده است. 


دلالت روايات: 


مُحَمَّدٌ بْنْ الحَسَن بِإِسْنَادِه عَنْ مُحَمَّدِ بْن أَحْمَد بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَدٍ بْن الحُسَيِْن عَنْ مُحَمَّدِ ين أَسْلم عَنْ إشحاق بن عَمَار قال قلت 


ِأبى الْحَسَن مُوسَى بن جَغْفَرع إِنَّى قَدِفْتٌ الكوقة وَ لَمْ أَصُم الستِعة الْأَيّامِ حَنَّى فَرَْتٌ فِى حَاجهٍ إِلَى بَغْدَادَ قَالَ ضّمْهَا يبَغْدَاد قلت 
ها (مى توانم آنها را يراكنده روزه بكيرم) قَالَ نَعَمْ. )١(‏ 


در سند اين روايت» محمد بن اسلم كه در مورد او كفته شده است» ضعيف است,ء اهل غلو بود و فاسد الروايه مى باشد. 


2 2 


مُحَمَدٌ بْنٌ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابْن أبى عْمَثِرِ عَنْ عَمِدٍ الله بْنِ سَِانِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قال كل صَوْم يُفَرّق | 


و2 


بر اساس اين روايت بجز سه روز روزه كه در كفاره ى قسم استء همه ى روزه ها را مى توان به شكل غير متوالى به جا آورد. 
اطلاق اين روايت ما نحن فيه را هم شامل مى شود. البته استثناثاتى به اين روايت خورده است مانند سه روز در ايام حج بنا بر 
اين مابقى در تحت آن داخل مى شود. در مورد آن سه روز هم مى توان كفت كه آن سه روزء تكليف مستقلى نيست بلكه 
بايد با هفت روز جمع شود و ده روز با هم يكك حكم است از اين رو سه روز در ايام حج نيز استثناء نمى شود. حتى كفاره ى 
روزه هم استثناء نيست زيرا كل شصت روز يكك تكليف است و هرجند اكر سى روز آن به شكل متوالى است ولى آن سى 
روز تكليف مستقلى به حساب نمى آيد. 


ص: حرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 3325٠١‏ باب ذبح» باب 660 شماره21851 حا ط آل الست 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ٠‏ ص 27/١‏ باب بقيه صوم الواجبء باب ٠١‏ شماره 03257756 حا ط آل البيت. 


دليل قائلين به لزوم توالى: 


اق كروة اسه ووايت تسككف عى كنتن كه فنه ضعيف: اسث. 


عَنْ ء م الي عن الْحسَين بْنِ ريد عَنْ أبى عَبِدِ اللّع قَالَ السَبِعة 


فى الْححجٌ لا مُق إِنّمَاجى بمَمِلَِ الا الام فى الْيمِينٍ (1) 


لت 
ا 
أاوا 
وعدي 
2 
اكت 


در سند اين روايت حسين بن زيد بين سه نفر مشتركك است وهر سه مجهول الحال مى باشند و توثيق نشده اند. (شايد مراد از 


او يسر زيد بن على باشد.) 


عَنْ مُحَمَدِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ يَخْيى بى عَنْ محمد بن أخحمد الْعَلَوِىٌ عَنٍ الْحمركيّ الْراسَاَِ عَنْ على ْن جَغْفَرِ عَنْ أَخيه مُومرى بْنٍ جَغفرٍ 
ع قَالَ سَأهُ عَنْ صَوْمِ اام فى الوح و الشبعه أ يصُومُهَا متوالية أ فرق بنّهَاقَالَ َو التَائه ا عرق بينّهَا و التبعة لا برق 


َتنَهَا وَ لَا يَجْمَعٌ السّبِعَة وَ اانه جميعاً (؟) 


در سند اين روايت» محمد بن احمد علوى». مجهول الحال است. 


1 مََُابعَاتِ فَإِنْ لَمْ يَقْدِرْ وَ 


١) 


لم سرة 0 أ إذًا قل لافار عَشَّرَهَ أيّام مُتََابعَاتِ (*) 


- 


وح 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١ ٠‏ ص 27/7١‏ باب بقيه صوم الواجبء باب ٠١‏ شماره 015752 حك ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ٠‏ ص 37/7 باب بقيه صوم الواجبء باب ٠١‏ شماره 5759ل حق ط آل الست 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 198. باب ذبح» باب 875. شماره 2191/١‏ اح ط آل البنة: 


در سند اين روايت» على بن فضل الواسطى مجهول الحال است. 


كرد و آن اينكه كفت تفريق جايز است ولى مستحب است كه با هم به جا آورد. اككر كسى اين جمع را قبول نكرد واين دو 


امام قدس سره در لزوم تتابع قائل به احتياط وجوبى شدة اسيت مشخص ننست) 
هفت روزهى بدل از قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: هفت روزهى بدل از قربانى 


بحث در قربانى در مكه است كه كسى كه قربانى و يول آن را ندارد بايد سه روز در مكه و هفت روز بعد از رجوع به وطن 


روزه كيرد 


بحث در مسأله ى 77 است و امام فروعاتى در مورد هفت روز روزه را بيان مى كند و مى فرمايد: 


مسأله 7 - (فرع اول:) يجب صوم سبعه أيام بعد الرجوع من سفر الحجء (فرع دوم:) والأحوط كونها متواليه» (فرع سوم:) ولا 
يجوز صيامها فى مكه ولا فى الطريق» نعم لو كان بناؤه الإقامه فى مكه جاز صيامها فيها (در مكه) بعد شهر (بعد از يكك ماه) من 
يوم القصد للجوار والإقامه» بل جاز صيامها إذا مضى من يوم القصد مده لو رجع وصل إلى وطنه. (فرع جهارم:) ولو أقام فى غير 
مكه من سائر البلاد أو فى الطريق لا يجوز صيامها ولو مضى المقدار المتقدم, (حتى اكر به اندازه ى مقدارى كه اكر به وطنش 
مى رفت طول مى كشيد در آن شهر بماند.) (فرع ينجم) نعم لا يجب أن يكون الصيام فى بلده. فلو رجع إلى بلده جاز له قصد 
الإقامه فى مكان آخر لصيامها. (1) 


ص: 05 
-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 559. 
در جلسه ى كذشته دو حكم آن را بيان كرديم. 


فرع سوم: اين هفت روز را نمى توان در مكه و در مسير بركشت بككيرد ولى اككر تصميم داشته باشد در مكه اقامت داشته شود 


با دو شرط مى توان آن هفت روز را بكيرد: 
يكى اينكه يكك ماه در مكه بماند و بعد روزه بكيرد. 


دوم اينكه حساب كند و ببيند اكر مى خواست به وطن برود جقدر طول مى كشيدء به همان مقدار در مكه بماند و بعد روزه 


بككيرد. 
اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: ولو أقام من وجبت عليه السبعه بمكه انتظر وصول أصحابه إلى بلده» أو مضى شهر (يكك ماه 
بكذرد) إن كانت مده وصول أصحابه إلى البلد أكثر من شهرء (در صورتى كه اصحاب او كه به وطن رفته اند بيش از يكك ماه 
در سفر مانده باشند.) بلا خلااف يوجدء كما فى الذخيره وقيل: إنه مقطوع به فى كلامهم (هائتك صاحب رياض) 


و عن جماعه منهم القاضى و الحلبيون (ابو الصلاح حلبى» قاضى صاحب مهذب» علاء الدين در كتاب الاشاره و ابن زهره در 
كتاب غينه) انتظار الوصول و عدم اعتبار الشهر. (يعنى بايد صبر كنند كه كاروان آنها به وطن برسند بعد او كه در مكه است 
روزه بكيرد.) (2 


بر اساس كلام صاحب مستند» نسبت به انتظار وصولء اجماع است و اجماع ادعا شده نسبت به يكك ماه صبر كردن نيست. 
ص: ١7١7‏ 


. 01١ مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


سَعْدٍ عَنْ أخمرد بْن مُحَمدٍ عن الحُسَديْن عَنْ فَضَالَهُ بن أَيُوب عَنْ مُعَاوِيَة ْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فى حَدِيث قال وَ إِنْ كانَ لَه 


مُقَامٌّ بمكة وَ أَرَادَ أَنْ يَصُومَ السّبِعَهَ ترك الصّيَامَ بِقَدْرِ مَسِيره إلى أَهْلِهِ أؤ شَّهْراً ثْمّ صَامَ ١(‏ 


در اين روايت هر دو قيد مزبور (يكك ماه صبر كردنء و صبر كردن به مقدارى كه تخمين مى زند اكر مى رفت به وطنش مى 


رسيد) ذكر شده است. يعنى هر كدام از دو قيد مزبور كه زودتر محقق شد مى تواند بعد از آن روزه بككيرد. 
مشهور به اين حديث عمل كرده اند. 


احاديث ديكرى هم هست كه فقط انتظار وصول در آن ذكر شده است و سخنى از آنها از يكك ماه صبر كردن نيست: باب 0 
ازابواب ذبح» صحيحه ى بزنطى حديث ١‏ صحيحه ى ابو بصير» حديث 2 مرسله ى مفيد» حديث ؟» مرسله ى دوم مفيد 


حديث © مرسله ى عياشى» حديث 5. 


واضح است كه بين روايت معاويه بن عمار و اين طائفه از روايات تعارضى نيست و جون از باب مطلق و مقيد هستند. روايت 


البته اين نكته هم هست كه غالبا در آن ايام تا قبل از يكك ماه به وطن مى رسيدند ازاين رو ديكر يكك ماه را در اين روايات 


ذكر نكرده اند. 


ص: ددا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص كلك ابواب ذبح» باب 660 شماره18967» اح ط آل الحيت» 


اكر كار به تعارض كشيده شود. صحيحه ى مزبور مقدم است زيرا مشهور بين اصحاب مطابق آن است. 


فرع جهارم: اكر در غير مكه (مثلا در مدينه يا اينكه در وسط راه به آبادى رسيد و تصميم كرفت مدتى در آنجا اقامت كند) 
بماند» نمى تواند اين هفت روز را روزه بككيرد هرجند اكر قصد اقامت كند وده روز بماند ويا دو شرط مزبور محقق شود 


يعنى يكك ماه بككذرد و يا به مقدارى كه اكر مى رفتء به مقصد مى رسيد بككذرد. 


اقوال علماء: اين مسأله مورد اتفاق نيست بعضى كفته اند كه در وسط راه در صورت تحقق آن دو شرط مى تواند روزه بككيرد 
ويا كفته اند كه اكر در مدينه باشد مى تواند روزه بكيرد. 


نقول: در اين مورد روايت خاصى بيان نشده است. 
حق در مسأله اين است كه به مقتضاى آيه و روايات بايد فرد به وطن خود بر كردد. 


يكك مورد ازاين حكم استثناء شده است و آن اينكه اككر كسى در مكه بماند و يكى از دو شرط مزبور محقق شود مى تواند 


روزه ها را بكيرد. بنا براين در غير اين صورت,. روزه كرفتن تا نرسيدن به وطن جايز نيست. 


حتى اكر كسى مدينه را به مكه قياس كند و يا بكويد كه وسط راه مانند مككه است در اينكه فرد در هر دو صورت به وطن 


نرسيده است همه ى اينها از باب قياس مى باشد و صحيح نيست. 


ص: 1 


فرع ينجم: اكر كسى وارد شهر خود شود و بعد از آنجا به جايى برود اكر در آن مكان قصد اقامت ده روز كند مى تواند اين 


هفت روز را روزه بكّيرد زيرا او به وطن رسيده است و مى تواند روزه هاى مزبور را شروع كند. 
دليل مسا له: 
ظاهر آيه ى شريفه و روايات: بر اساس آيه ى شريفه و روايات رجوع به اهل و بركشت به وطن كافى است كه بتواند هفت 


روز روزه را بككيرد. اين آيه اطلاق دارد و هم موردى را شامل مى شود كه فرد بركشت و در وطنش ماند ويا اينكه بركشت و 
بعد به جايى مسافرت كرد و قصد اقامت ده روزه كرد. 


روايت خاصه: 


1 مل ا م ب ب الج ل ال و اليم 
ِب الْحَسن مُوسى بن جعْفّرع إنَى قَدِمْتُ الكوقة وَلَم أَصْم التنبعة اَم ع عَنَّى فَرِعْتٌ فِى حَاجَه إِلَى بَغْدَادَ (مشكلى بيش 


كدسهون دمي يقد ادرو 7القيقها كاه للك الرنها رمي توانم آنها را يراكنده روزه بكيرم) قَالَ نَعَمْ. 102) 


در سند اين روايت» محمد بن اسلم كه در مورد او كفته شده است» ضعيف است,ء اهل غلو بود و فاسد الروايه مى باشد به هر 


حال مشهور به اين روايت عمل كرده اند و مضمون روايت مطايق با كتاب الله است. 


ص: 18 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 35٠١‏ باب ذبح» باب 660 شماره21851 ح ا ط آل البية: 


راوى در روايت فوق اهل كوفه بوده است و مى خواست هفت روز روزه را بكيرد ولى مشكلى برايش بيش آمد و به بغداد 


رفت و امام عليه السلام مى فرمايد: آن هفت روز را در بغداد روزه بككيرد. 


دراين روايت تصريح نشده است كه فرد در مكه بوده است ولى از آنجا كه هفت روز روزه مخصوص مسأله ى قربانى است 


بقى هنا شىء: كفتيم اكر فرد در مكه بماند بايد بعد از يكك ماه روزه بككيرد. مبدأ اين يكك ماه از جه زمانى شروع مى شود؟ 
بعضى كفته اند كه شروع آن انقضاء ايام تشريق است يعنى از روز جهاردهم شروع مى شود. بعضى كفته اند كه ايام نفر يعنى 
دوازدهم و سيزدهم است. 

ظاهر روايات اين است كه از شروع اقامت به مكه بايد يكك ماه بككذرد زيرا راوى از امام عليه السلام مسأله را مى يرسد و امام 
عليه السلام مى فرمايد: يكك ماه در مكه اقامت كند. (مكر اينكه بكويند كه بعد از ايام تشريق و يا روز نفره فرد وارد مكه مى 


شود و اقامت او نيز از همان ايام شروع مى شود.) 


روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: روزه هاى بدل از قربانى 


بحث در قربانى حجاج در منى است. كسى كه به قربانى و قيمت آن دسترسى ندارد بايد سه روز در مكه و هفت روز در وطن 
روزه بككيرد. كفتيم كه اكثر كسى در مكه بخواهد اين روزه ها را بككيرد بايد به مقدارى كه كاروانش به مقصد مى رسد صبر 
كند و بعد از آن روزه بككيرد. حال سخن در اين است كه امروزه كه با وسائل حمل و نقل جديد» كه سريع مى توان به مقصد 
رسيد (كه كاه نصف روز و يا جند ساعت اكر صبر كند كاروان او به مقصد مى رسند) آيا همجنان مى توان بعد از مضى آن 


زمان روزه ها را كرفت؟ امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
ص: ١7١8‏ 


مسأله ؟؟ - (فرع اول) من قصد الإقامه فى مكه هذه الأيام مع وسائل النقل الحديثه فالظاهر جواز صيام السبعه بعد مضى مقدار 
الوصول معها إلى وطنه وإن كان الأحوط خلافه؛ (فرع دوم) لكن لا يترك الاحتياط بعدم الجمع بين الثلاثه والسبعه. () 


امام قدس سره قائل است كه به همان مقدار كم كه نصف روز و يا جند ساعت است صبر كند و بعد روزه ها را بككيرد هرجند 
احتياط بر خلاف آن است يعنى بايد با وسائل قديمه محاسبه كند. 


سيس در فرع دوم مى فرمايد: بهتر است كه ده روز را يشت سر به جا نياورد. (البته امام قدس سره اين فرع را با كلمه ى لكن 


شروع مى كند كه بهتر بود بدون آن شروع مى كرد زيرا اين فرع» فرع جديدى است نه اينكه استدراكى از فرع قبل باشد.) 


و بركشت با وسائل قديم و جديد هر دو را شامل مى شود. 


استفاده از وسائل جديد در بسيارى از موارد در فقه وارد شده است مثلا در سفر قصر مى كويند كه بايد هشت فرسخ» مسير 
طى شود و فرقى ندارد كه با وسائل جديده باشد يا قديمه. 


هايى است كه يكك روز به طول بينجامد. 


١ ص:‎ 
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ماازاين روايت جواب داديم و كفتيم؛ روايت ديكرى وجود دارد كه مى كويد: جبرئيل نزد رسول خدا (ص) آمد وحد 
مسافت را به او نشان داد و عرض كرد دو كوه در مكه است كه نام يكى وعير و نام ديكرى عير است و مسافت بين اين دو 


مسافت قصر است. بين دو كوه را اندازه كرفتند و ديدند كه جهار فرسخ است. 
اللهم الا ان يقال كه روايات» به وسائل قديمه انصراف دارد. 


قلنا: اكر كسى امروزه با وسائل جديد خودش به وطن بركردد آيا مى تواند هفت روز را روزه بككيرد؟ واضح است كه مى 
تواند زيرا آيه ى شريفه به صراحت دلالت دارد كه هفت روز را بعد از رجوع به وطن مى توان كرفت. حال وقتى شخص بعد 
از رجوع با وسائل جديد كه به سرعت انجام مى كيرد مى تواند روزه ها را بككيرد» جانشين آن هم بايد بعد از مضى همان 
زمان مجاز باشد. 


حتى به نظر ما جاى احتياط مستحبى هم نيست. 
اما فرع دوم: آيا مى توان سه روز و هفت روز را يشت هم به جا آورد؟ 


امام قدس سره قائل است كه احوط اين است كه نبايد بين اين دو جمع كرد. (البته امام قدس سره در مسأله ى بعد همين مطلب 
را دوباره تكرار مى كند و اككر جه در اينجا قائل به احتياط در عدم جمع است ولى در مسألهى بعد فتوا به عدم جواز جمع مى 


دهد. 


١ ص:‎ 


البته ما اين را حمل بر اين مى كنيم كه امام قدس سره بين مسأله ى بيست و جهار و بيست و ينج فاصله انداخته بود و در نتيجه 


آنجه ايشان در مسأله ى قبل فرموده بود از ذهنشان رفته بود. 
بنا بر اين ما اين فرع را در اينجا بحث نمى كنيم بلكه وارد مسأله ى بعد مى شويم و بعد به آن مى يردازيم. 


مسأله ١0‏ - (فرع اول) لو لم يتمكن من صوم ثلادثه أيام فى مكه ورجع إلى محله فإن بقى شهر ذى الحجه صام فيه (در ذى 
الحجه) فى محله (فرع دوم) لكن يفصل بينها وبين السبعه» (فرع سوم) ولو مضى الشهر يجب الهدىء يذبحه فى منى ولم 
بالاستنايه. 010 


امام قدس سره در اين مسأله در فرع اول مى فرمايد: اكر كسى در ايام مكه نتوانست روزه ها را بككيرد (زيرا حتى الامكان بايد 
آن سه روز را در ايام مكه به جا آورد.) و به وطن خود باز كشت,ء اككر همجنان ذى الحجه باقى مانده باشد بايد در ذى الحجه 


در وطن خود روزه بككّيرد. بنا براين بر اساس اين فتوا شرط نيست كه حتما آن سه روز را در مكه روزه بكّيرد. 


فرع دوم: بايد بين سه روز و هفت روز فاصله بيندازد. امام قدس سره به اين حكم فتوا مى دهد (بر خلاف مسأله ى قبل كه 


قائل به احتياط وجوبى شده بود) 


فرع سوم: اكر ماه ذى الحجه بككذرد و او آن سه روز را نككرفته باشد. دوباره وجوب قربانى بر مى كردد و فرد بايد قربانى را در 
منى ذبح كند و اكر نمى تواند نائب بككيرد. (البته اين كار را بايد در سال بعد انجام دهد زيرا در ماه محرم نمى توان قربانى را 


در منى ذبح كرد.) ما اين فرع را در سابق بحث كرده بوديم و در نتيجه فقط به بيان دو فرع اول مى يردازيم. 


ص: 78 
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نكته: مناسب بود كه امام قدس سره ابتدا مسائل مربوط به سه روز را بيان مى كرد و بعد به سراغ احكام هفت روز مى آمد 


ولى در اين مسأله بعد از آنكه در مسأله ى قبلى سخن از هفت روز بوده است دوباره حكم سه روز بيان شده است. 
فرع اول: آيا در مكه بودن» شرط براى سه روز روزه است به ككونه اى كه اكر نتوانست مى تواند در غير مكه روزه بككيرد يا 
اقوال علماءة كمير كسى متعرظن ابن ماله شده اسك 


صاحب حدائق مى فرمايد: الثالثه: قد عرفت فيما تقدم دلاله جمله من الأخبار (كه ما نيز بعدا به آن اخبار اشاره مى كنيم) على 
جواز صوم الثلاثه بعد الوصول إلى بلده فيصوم العشر كملا هناكك وينبغى تقيبده بأن يكون وصوله قبل خروج ذى الحجه. لأنه 


دلالت روايات: 


يكك دسته از روايات مى كويد كه اين سه روز روزه بايد درايام مكه باشد و يكك دسته ى ديكر مى كويد كه مى تواند اين 


سه روز بعد از رسيدن به وطن باشد. 


عي سف 


قبل از بيان روايات مى كوييم كه ظاهر آيه اين است كه سه روزهء بايد در مكه باشد: (فَمَنْ لَم يَجِدْ فْصِيامٌ ثَلانّهِ أنّام فى الج وَ 


سَبِعَهِ إذا رَجَعْتّم ) (؟) 
اما طائفه ى اولى از روايات: اين روايات دلالت دارد كه سه روز روزهى مزبور بايد در مكه باشد. 


ص: را 


.162 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص‎ -١ 
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انر بن سُوَدِدٍ عَنْ هسام بن سَالِم عَنْ سُلَنِمَانَ بن حَاِدٍ و عَلِيٌ بن النّمانٍ عن ابن مث كان قَالَ سَألْت أَا عدي اللّوع عَنْ رَيلٍ 


تمع و م يذ هذيا َال ضوع تا بام قلت له أ فيه آَم البق َال او كن يقِيمْ يمكة حَتّى يَضومها و مربعة إِذا َع ع إلى 
أَهْلهِ َإِنْ لم ؛ عليه أَضْحَابهُ وَل يشتلع الْمُقَامَ بمكة فصع عَخَرء بام ذا َع إِلَى أخله ؛ نم كر حَدِيتٌ بُدَيْلِ بْن وَرْقَاةَ 21 


ظاهر حكم امام عليه السلام كه مى فرمايد: وَ لكنْ يُقِيمُ بمكة حَنّى يَصُومَهًَا وجوب است. 


و 


سرد بْنِ عَوِد الله عَنْ أخترة بن مُححمَدٍ عَنِ الْححسمينٍ عَنْ فَصَالَهَ بن أيُوبَ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارٍَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قَالَ وَسُول 
الوص جن كان فنعلا فلم يوذ د ليمع لاه اياون المع زعي تاريخ ع إلى أَمْلِهِ فَنْ فَانَهَ ديك كان لَهُ مُقَام بَعدَ 
الصَّدَر صَامَ تنا َه أيّام بمكة وَ إِنْ لَمْ يكن لَه مَُامٌ صَامَ فى الطريقٍ أَوْ فى أَمْلِهِ الْحَدِيتٌ (؟) 


حكم روزه هاى بدل از قربانى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم روزه هاى بدل از قربانى 


بحث در قربانى حجاج در منى است. كسى كه به قربانى و قيمت آن دسترسى ندارد بايد سه روز در مكه و هفت روز در وطن 


روزه بكيرد. سخن در اين احكام اين ده روز روزه سد 
ص: ١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1597. باب ذبح» باب ١م‏ شماره 28965 ح "2 ط آل الست 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 21/82 ابواب ذبح» باب /ان شماره 21/897557 حك ط آل البنت: 


امام قدس سره در مسأله ى 70 سه فرع را بيان مى كند و مى فرمايد: 


(فرع اول) لو لم يتمكن من صوم ثلاثه أيام فى مكه ورجع إلى محله فإن بقى شهر ذى الحجه صام فيه (در ذى الحجه) فى محله 
(فرع دوم) لكن يفصل بينها وبين السبعه؛ (فرع سوم) ولو مضى الشهر يجب الهدىء يذبحه فى منى ولم بالاستنابه. (21 


فرع اول اين است كه اكر كسى نتواند در مكه سه روز را روزه بككيرد ودر نتيجه به وطن خود برود مى توان آن سه روز را 


روزه بكيرد. 


سخن درا بخ است كه اكر كس بنوانك .در سكه روزه بكيرد آيا واجيو' اميت كه در هكه روزه يكيرد و ايا ووزه كرفن در وطن 


در صورتى جايز است كه در مكه نتواند روزه بكيرة؟ 


به نظر ما مكه شرط است و اكر بتواند روزه در مكه مقدم است. 


رواياتى براين امر دلالت داشت مانند: 


روايت عَلِتٌ 5 بن الْمَصْلٍ الْوَاسِطِىٌ كه در آن آمده بود . . فليِصُمْ بمكة. 1 
ظاهر امر فوق در وجوب است. 


در روايت ابن مسكان آمده بود ... يُقِيمُ بمكة حَنَّى يَضُومَهَا... (0) 


رس مه 


ال ل قن َانَُ ذلك وَ كان لَه مم بد الصَّدَرِ صا تنه ام ب> شكةو إن له يكن له نقاة 


١5 ص:‎ 
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؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج15. ص 198 باب ذبح, باب 87؛ شماره 1891٠‏ ح8, ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15. ص 191 باب ذبح, باب١8)‏ شماره18489, ح 7 ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج5١؛‏ ص 1829 ابواب ذبح. باب/1©؛ شماره 1847 ح6, ط آل البيت. 


در صحبحه ى ديكر معاويه بن غمار آمده است: 


الْحسَنٍ بن سيد عَنْ حَمَادِ بن عِبتى عَنْ مُكاوية بن عَمَارٍ قال حَدَيِْى عبد صَالِحٌع كَالَ أله عن الْمكه لعش له أصعظة و فال 
الصَوْمُ م حَنّى يوج وَ لس لَه فم َال يَصُوم انه آَم فى الطَرِيتٍ إن ضَاء وَإِنْ شاه ضام عَََه فى َه (01 
محم بنُ مُحمّدٍ الْمَفِيدٌ فى الْممِعَِ َال َيل ع عَمَنْ م يَحَكَ هَذَيا ا" ليام كيف يبص نَم فقال ع أمَا إنى لا 


1 مر بالوجوع إِلَى مكة وَلَا أَشُّقٌّ عَلَيه وَ ا آمُوُ لضام ذ فى السَفَْر وَ لَكنْ يَصُومٌ إِذَا رَجَمْ إِلَى أهله. (5) 
اين روايت مرسله است و در آن نام امام عليه السلام نيز نيامده است. 


مفاد اين روايت اين است كه اكر فرد عالم بود مى بايست آن سه روز را در مكه روزه مى كرفت. همجنين اين روايت 
تعبيراتى دارد كه نشان مى دهد كه اولا و بالذات بايد آن سه روز را در مكه روزه بكتيرد. 


محمد ب الْحَسَنٍ شاد عَنْ سرد بْنٍ عَبدِاللِْ َنِ اتسين عَن النَطْرِ بن سُوَيْدٍ َنْ مام بن سَالِم عَنْ سُلَتِمَانَ بن خَالِدٍ وَ عَلِهُ 
لس ا ب ار اي ام ل و 2500 
ام بمكة و سبعة ذا َع إلى أيه إن لم ؛ عله حا وَلَم يشتلع الْمهَمَ بمكة فيضم عَخَرَ 


ص: ١7‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 21/72 ابواب ذبح» باب /ا شماره »1895٠‏ اح ط آل اليث: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/72 ابواب ذبح» باب /ا شماره 21/8957 حم طّ آل الست 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 2.18١‏ باب ذبح» باب 57#, شمارهة 218947 حل ط آل البيتة: 


در مقابل» يكى دو روايت است كه آن سه روز را مقيد به مكه نكرده است. بنا بر اين هم مى توان آن سه روز را در مكه روزه 


كرفت و هم در وطن. 


2 مو 


الْحْسَين بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ ْن أَبُوبَ عَن الَْلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ 24 محمد بن مُسلِم عَنْ أحَدِماع قَالَ الصَومْالتََائّهُ ا الْأيّامِ إِنْ صَامَهًا قَآخِرْهَا يَوْمُ 
ل ري ل لحك الاستغياف ارقاو إذ لماوز على ترك و اكَر 
كسى قادر به انجام آن نباشد» فليو حَوْهَا حَنَّى بشونها ف أخله ركه شيو اق انو سق كد كس بل بيك ) 5 اا لخوهاش 


)١( السَفَر.‎ 


- -ه - 
3 ء أ ص 


نَهُكَالَ مَنْ لَمْ يد تَمَنَ الْهَدي فَأَحَبٌ نُ يَضُوعَ اَاَه الم فى الْعَشْر الْأَوَاخرِ قلا َس بِدَلِك. (؟ 


عَنْ زُرَارَة عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع 


بر اساس اين روايت» مى توان آن سه روز را در دهه ى آخر ذى الحجه روزه كرفت. اطلاءق اين روايت هم مكه را شامل مى 


شود وهم وطن را. 


به هر حال ظاهر قرآن اين است كه آن سه روز بايد در حج باشد (فَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِدَيامٌ ثّلانّه أنَام فى الْحَج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَغْثُم ) 


(5 بنا براين آن سه روز بايد در حج و قبل از رجوع باشد و هفت روز ديكر بعد از رجوع. 
ص: ١15‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 2.18١‏ باب ذبح» باب 62 شماره18578. ح ٠ط‏ آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج51 ص 21/87 ابواب ذبح» باب 6# شماره 21/971١‏ حال ط آل البيك: 


بوك بقره اسوره 2١‏ آيه192. 


احاديث كروه اول نيز مطابق با آبه ى قرآن است .و قول مشهور نيز بر مين اسث. (بله.اكر كسى نتوانست و جاهل و تاسى يود 


ويا قادر نبود مثلا كاروان در بركشت عجله داشتء او مى تواند آن سه روز را به ضميمه ى هفت روز در وطن انجام دهد.) 


فرع دوم در اين است كه آيا مى توان سه روز و هفت روز را يشت سر هم در وطن به جا آوردء يا اينكه بايد سه روز از هفت 


روز جدا باشد. 
اقوال علماء: مشهور بين اصحاب اين است كه بايد بين آنها فاصله بيفتد وحتى بر آن ادعاق اجماع شده است: 


بعد علامه اقوالى از ائمه ى اهل سنت نقل مى كند كه قائل هستند كه مى توان اينها را متصلا به جا آورد. با اينكه اين قول بر 
خلاف ظاهر كلام الله است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: ثم إن الظاهر اعتبار التفريق بين الثلا-ثه والسبعه بلا خلا.ف أجده فيه» بل عن المنتهى نسبته إلى 
علمائناء 1900 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19١؛‏ ص 187. 


بوك بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 


دلالت روايت: 


بل ا اا امال لكي ا لو ع ١‏ 1 ل ل 
الدج وَسَبِعَهِ أيَصُومُوًا مُتََاليَهٌ أو يََرْقَ بَينَهَا قَالَ يَضُومٌ الَلائَهَ يام لَا ِمْوَق ينها وَ السَبِعَ لا يرق بَِنَهَا و َا يَجْمَعٌ بَئِنَ السَبِعَهِ وَ 


اين روايت به صراحت بيان مى كند كه بين سه روز و هفت روز نبايد جمع كرد. 


صاحب وسائل روايت فوق رااز على بن جعفر نقل مى كند واد ين علا-مت آن است كه او به كتاب على بن جعفر دسترسى 


به هر حال روايت فوق حتى اكر داراى سند ضعيف باشد ولى هم مطابق كتاب الله است و هم مطابق مشهور. 


بااين حال» صاحب جواهر اضافه مى كند: اين جدا سازى در صورتى است كه فرد در وطن نباشد و در مكه باشد. اكر او در 


وطن باشد مى تواند همه را متصلا به جا آورد. 
نقول: روايت فوق اطلاق دارد و هم وطن را شامل مى شود وهم مكه را. 


صاحب جواهر به دو روايت تمسكك مى كند: 
ص: ١68‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 3 باب ذبح» باب 660 شماره/1/691» اح ط آل الفت: 


مُحمَدٌ بْنُ الحَسَرٍ بإِسْنَادِهِ عَنْ سَ د بْن عَمِدٍ الله عن الحُسَِيْنٍ عن النَضْرٍ بْنِ سُوَيِدٍ عَنْ هِشَّام بْنِ سَالِم عَنْ سَلْيِمَانَ بن وَ عل 
ل ا ا 3 


- 


يام بتمكة و سبع إِذا وج إلى أَهْلِهِ مَنْ لم يُقغْ عَلَيهِ أْحَابَه و لَْ تلع الْمهَامَ بمكة فَليِضعْ عَشََه يام إذَ ارَجَعَ إلى أَمْلِهِ. )١(‏ 
ذيل اين روايت مى كويد كه اكر نتوانست در مكه آن سه روز را بككيرد هر ده روز را در وطنش بكيرد. 


نقول: در اين روايت نيامده است كه مى تواند اين ده روز را متصلا بككيرد. نهايت اينكه اطلاءق دارد و ما هم اطلاق آن را با 


روايت على بن جعفر تقييد مى كنيم. 


: ح -. عمس 46 يان هل الى كل مم م 00 اغقعم ا ل حا تر 2 
ْله وَ يَفصِل بَيْنَ الثلَانّهِ وَ السَمِعَهِ بيؤْم (5 


ابتداى اين روايت اطلاق دارد كه البته خود روايت هم تصريح مى كند كه بايد بين سه روز و هفت روز فاصله باشد. 
ص: 1١1/‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 2.18١‏ باب ذبح» باب 57#, شمارهة 21897 حا ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 21/7 ابواب ذبح» باب 62 شماره »1897١‏ كل ط آل البيك: 


قضاى صوم بدل از هدى از طرف ميّت كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قضاى صوم بدل از هدى از طرف ميت 

بحث در مسائل مربوط به قربانى در حج است امام قدس سره مى فرمايد: 

مسأله © - لو تمكن من الصوم ولم يصم حتى مات يقضى عنه الثلاثه وليه» والأحوط قضاء السبعه أيضا. )١(‏ 


اكر كسى متمكن از صوم باشد و از آنجا كه واجب مزبور فورى نبوده است آن را به تأخير بيندازد تا از دنيا برود آن سه روز 


رااز طرف او قضا مى كنند و احوط وجوبى اين است كه آن هفت روز را نيز قضاء كرد. 


اين مسأله يكك مفهوم دارد كه خود يكك فرع مستقلى است و آن اينكه اكر كسى متمكن از روزه نبود مثلا كاروان به او اجازه 
نداد كه روزه ها را بككيرد ويا ايتكه به سبب مرض و مانند آن نتوانست روزه ها را بكيردء همه متفق القول هستند كه ولى او 
لازم نيست روزه ها را از طرف او قضاء كند. 


اكانقوك وله مق شان طركى لبيك كه انام اقدمى دروا قروز وج نه ١‏ 1 لك اذى السك ولى وقيوة شارك اوقاة ا كرض را ها 
4 عى 3 6 1 بن ع ثى 
شوذاو آذ اكه فرد متمكن از روزه كرفتن تباشك. 


اقوال علماء: اجماع بر اين است كه لازم نيست ولى از طرف او آن روزه ها را قضاء كند. 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: المسأله الرابعه: لو مات من وجب عليه ذلكك الصيام قبل الصوم, فإن لم يتمكن من صيام شئ 
من العشره ولو بعضا سقط الصوم ولم يجب على وليه القضاء عنه. بالاجماع على ما ادعاه جماعه 252 


١8 ص:‎ 


؟ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص /10. 


دليل مسأله: در اين فرع روايتى وجود ندارد. 


دلالمت اصل: اصل برائت از وجوب قضاء مى كويد كه قضاء بر ولى واجب نيست زيرا فرد خود. متمكن از كرفتن روزه نبوده 


است در نتيجه تكليفى بر عهده ى او نيامده بود و وقتى روزه بر خود فرد واجب نشده باشد بر ولى او نيز واجب نيست. 
همجنين به اجماع نيز به عنوان دليل تمسكك كرده اند. 


به دليل اولويت نيز مى توان تمسكك كرد و آن اينكه اكر روزه بر خودش واجب نبوده است به طريق اولى بر وليش نيز واجب 


نيست كه از طرف او قضاء كند. 

اما فرع دوم: كسى كه متمكن از روزه بوده است ولى تأخير انداخت تا از دنيا رفت. 
اقوال علماء: 

دراين مسأله سه قول است: 

١.ولى‏ بايد هر ده روز را از طرف او قضاء كند. 

اكقباء كرون ستحن اسك واحت تس اشن. 

".واجب است سه روز رااز طرف ميت قضاء كنند ولى هفت روز واجب نيست. 


صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور بين المتأخرين ومنهم ابن إدريس (البته ابن ادريس جزء متأخرين نيست) ومن بعده وجوب 
الصوم على الولى لو مات من وجب عليه الصوم ولم يصم. (ظاهر اين قول وجوب ده روزاست») 


وقال الشيخ: " لو مات قبل أن يصوم شيئا مع تمكنه قضى الولى الثلاثه دون السبعه ' وبه قال ابن حمزه. 
و ظاهر المحدث الكاشانى فى الوافى الميل الى عدم الوجوب. )١(‏ 


١ ص:‎ 


.١6ا/ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص‎ -١ 


دليل مسأله: 


مقتضاى اصل: اصل اقتضاى عدم وجوب دارد زيرا اصل اين است كه هر كسى بايد وظيفه ى خودش را انجام دهد و وظيفه ى 
كسى نبايد منتقل به فرد ديكرى شود. 


دلالات روايات: دو روايت يكى مخصوص همين فرع است و يكى عام است و در مورد مطلق روزه هاى قضا شده از ميت 


است. 


فلوو امك ا 


مُحَمّد بْنَ يَعْقَوب عَنْ عِدهٍ مِنْ أض حابنا عَنْ أَحْمَد بْن مُحَمَّدٍ عَن الحُسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ فضالة عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَشَارٍ قال مَنْ مَاتَ وَ 


لَْ يكن لَهُ هَدْىٌ لِمْتْعَتِهِ (در حج تمتع به قربانى دست نيافت و مرد در حالى كه روزه را نكرفته بود) فَلَمِضْمْ عَنْهُ َيِه (1) 


اطلاق اين روايت هر ده روز را شامل مى شود. البته در اين روايت از متمكن و غير متمكن سخن به ميان نيامده است ولى 
منصرف به جايى است كه فرد» متمكن از روزه بوده باشد و الا-اكر متمكن نبوده باشد جون روزه بر خود فرد واجب نبوده 
است دليلى وجود ندارد كه ولى اواز طرف او قضاء كند. 


اين روايت دو سند ديككر هم دارد كه در وسائل براى آنها شماره ى مستقلى زده شده است. كه روايت سوم (كه روايت 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج صضص/1817., ابواب ذبح» باب /5, شماره 20189178 ح ١ط‏ آل الست» 


اما روايت عام: 


عَلُِ بن إبْراهِيم عَنْ أبيه و عَنْ محمد ِْ إسْماعِيلَ عَنِ الْقَضْلٍ بن شَادَانَ بجميعاًعَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ حفْص إن الْبحترِىٌ عَنْ أبى 
عَبِد الله ع فى الول يَمُوتٌ وَ عَلَبِهِ صَنَاة أو صِدَيَامٌ قَالَ يَقْضَِى عَنْهُ أولَى النّاس بمِيرَائه قُلْت فَإِنْ كان أَوْلَى النّاس به امْرَأَه كَقَالَ نا 


إلاالتجال 3 


صاحب وسائل هرجند اين حديث را در ميان احاديث روزه ى ماه رمضان قرار داده است ولى هيج قيدى در آن نيست كه آن 


را مخصوص ماه رمضان كند. بنا بر اين مى توان به عموم اين روايت تمسكك كرد. 


روايت معارض: 


عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَنِ ان أبى عُمَثرِ عَنْ حمّادٍ عَن الَْلبِيٌ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللّوع أَّهُ سَأَلَهُ عَنْ رَ جل تَمَتّعْ بالُْمْرَهِ (يعنى تمتع 
0 وال لجاز اريك ١‏ لَه مَدَىٌ قَصَاءً مَ تََانَه يام فى ذى الْحِبَهِ ثم مَاتٌ بَعْرْدَ مَا رَجَعَ إِلَى أَهْلِهِ قَبلَ أنْ يَضُوءَ السَبعة الينام أ 


تقد ا بتموغة قال ما ازع عق وزع 


بن ابراهيم ترديد كرده است ولى از آنجا كه به نظر ما يدر او يقينا از ثقات بوده است اين روايت براى ما صحيحه محسوب مى 


سو د. 
ص: ١0١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ٠‏ ص 320 ابواب شهر رمضانء باب355. شماره 276057١‏ حم ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب ذبح» باب /5. شماره18952» اح طّ آل النت: 


مورد اين روايت كسى است كه سه روز را روزه كرفته است ولى قبل از كرفتن هفت روز از دنيا رفته است. امام عليه السلام 
حكم مى كند كه لازم نيست ولى او آن هفت روز را از طرف او قضاء كند. 


اين حديث را دليل بر قول شيخ و امثال او كرفته اند كه قائل به تفكيكك بين سه روز و هفت روز شده است. 


نقول: اين روايت اجنبى از ما نحن فيه است زيرا مربوط به كسى است كه سه روز روزه را به جا آورده است و حال آنكه بحث 
ما در جايى است كه فرد هيج يكك از ده روز را به جا نياورده است. سريان حكم در روايت مزبور به ما نحن فيه فقط از طريق 


قياس ميسّر مى باشد. 


اشكال ديكر اين است كه فرد كه به وطن بركشته است آيا متمكن از هفت روز روزه بوده است يا نه. بعيد نمى دانيم كه بتوان 
آن را حمل بر غير متمكن است زيرا سائل در روايت مى يرسد او وقتى به وطن بركشت قبل از آنكه هفت روز را به جا آورد 
از دنيا رفت. يعنى فرصت براى آن هفت روز نداشت در نتيجه متمكن نبوده است. بنا بر اين اين روايت را نمى توان متعارض 
محسوب كرد. بنا براين آنجه مرحوم فيض كاشانى قائل شده بود كه به جمع دلالى روى آورده بود واين روايت معاويه بن 
عمار را را حمل بر استحباب كرده بود صحيح به نظر نمى آيد. ايشان كفته بود كه روايت حلبى نص بر عدم وجوب است ولى 


روايت معاويه بن عمار ظاهر در وجوب است در نتيجه حمل بر استحباب مى شود. 


ص: ه١١‏ 


مراد از ولى كيست؟ 


دويروابات متعددق اعده اث كهولى'اولى الناين جفيراثهة اعد يعن تو عله ين اول "قرز تداق كرت ولى او عسبهد واكك نشد 


يدر و مادر او و كاه برادرهاى او هستند. 


اين در حالى است كه در بحث صوم و صلات آمده است كه ولى اكبر بايد قضاء كند. مكر اينكه كفته شود كه روايات ولد 


همجنين امام قدس سره قائل به احتياط وجوبى شده است ولى ما فتوا مى دهيم كه در صورت تمكن از قضاءء هر ده روز را 
بايد از ميت قضاء كرد. 


وجوب حلق و تقصير كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وجوب حلق و تقصير 

بعد از مسائل مربوط به قربانى به مبحث حلق و تقصير مى رسيم. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 
الغالك هن واجبات مت التقصين. 


مسأله /ا؟ - يجب بعد الذبح الحلق أو التقصير (از كلمه ى بعدء ترتيب استفاده مى شود.) ويتخير بينهما إلا طوائف: الأ-ولى 
النساء» فإن عليهن التقصير لا الحلق» (زن ها نمى توانند حلق كنند و فقط بايد بخشى از موى سرشان را كوتاه كنند) فلو حلقن لا 
يجزيهن, (اكر حلق كنند مجزى نيست2) الثانيه الصروره أى الذى كان أول حجه. (كروه دوم صروره است يعنى كسى كه براى 
اولين بار است حج به جا مى آورد) فإن عليه الحلق على الأحوطء (بنا بر احتياط واجب صروره فقط بايد حلق كند.) الثالثه 
الملبدء وهو الذى ألزق شعره بشئ لزج (ملبد كسى است كه موهايش را با جيز جسبنده اى به هم جسبانده است.) كعسل أو 
صمغ لدفع القمل ونحوه. (مانند عسل و صمغ تا موجب دفع شيش و مانند آن شود. اين به سبب آن بود كه در سابق» مسأله ى 
نظافت كمتر مورد اعتنا بود و حشراتى مانند شيش مردم را كاه به ستوه مى آورد.) فعليه الحلق على الأحوطء (جنين فردى نيز 
بنا بر احتياط واجب بايد حلق كند.) الرابعه من عقص شعره. أى جمعه ولفه وعقده. (كروه جهارم كسى است كه موهايش را 
جمع كرده و آن را بيجيده و كره زده است. مثلا موهايش را كيس كرده وو يا بافته است.) فعليه الحلق على الأسحوط» (جنين 
فردى نيز بنا بر احتياط واجب بايد حلق كند.) الخامسه الخنثى المشكلء فإنه إذا لم يكن من إحدى الثلاثه الأخيره يجب عليه 
التقصيرء (خنثاى مشكل از يكى از سه قسم اخير نباشد واجب است موهايش را كوتاه كند زيرا احتمال دارد زن باشد) وإلا 
(اكر جزء سه كروه اخير باشد) جمع بينه وبين الحلق على الأحوط. (بنا بر اين احتياط واجب بايد احتياط كرده در ابتدا تقصير 
كند و بعد همه را حلق كند.) )١(‏ 


١8 ص:‎ 


.56١٠ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 

دراين مسئله سه مطلب مهم وجود دارد: 

مطلب اول در مورد اصل وجوب تقصير است. 

مطلب دوم در مورد ترتيب است يعنى تقصير بايد بعد از ذبح باشد و ذبح هم بايد بعد از رمى جمره ى عقبه باشد. 

مطلب منوع در موود تشبير بن حلق.و تقصير است» (البنه مراه از تقصير دن اينينا كوتاء كردق مو أست اله كوعاه كردن فاحق) 
سئس العام قدس ره ينع اماع بواابيان هنى "كتذ. 


ما اصل وجوب تقصير را بيان مى كند ولى ترتيب آن را بحث نمى كنيم زيرا امام قدس سره آن را در مسأله ى ؟”7 به شكل 
مستقل بيان كرده است. از اين رو بعد از بيان وجوب تقصير به سراغ تخيير بين حلق و تقصير و سيس به سراغ استثنائات مى 


رويم. 
اما اصل وجوب: 


اقوال علماء: ظاهرا اصل وجوب اجماعى اسث و فقط شاذى مخالفت كرده اند. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: وهو واجب على الحاج. بالاجماعين... والقول باستحبابه - كما عن الشيخ فى التبيان أو النهايه على 
اختلاف النقلين - شاذ. وبما مر مردود. ل0) 


ناح مدر كه فى قرها عل التعروت هن مهي الأضسشاب :1ن الخلق و التقصيير كه وحنل فالا العضيى: اند كول 
الاوامر الكثيره الوارده بذلكك عن ائمه الهدى عليهم السلام. 25 


1١8 ص:‎ 


.37/7١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 
.// مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ 37 


صاحب جواهر مى فرمايد: والمعروف بين الأصحاب وجوب النسكك المزبور» بل عن المنتهى أنه ذهب إليه علماؤنا أجمع إلا فى 
قول شاذ للشيخ فى التبيان إنه مندوب مع أن المحكى عن الشيخين أنهما إنما جعلاه مسنونا كالرمى. )١(‏ 


صاحب جواهر نه تنها از شيخ بلكه از شيخ مفيد نيز نقل مى كند كه حلق مسئون است و حتى رمى هم مسئون مى باشد. و حتى 
اضافه مى كند: بل ربما كان ظاهره اتفاق الأصحاب عليه يعنى از كلام شيخ استفاده مى شود كه اصحاب بر استحباب آن اتفاق 


دارند. (اين نكته اى عجيب است.) 
دليل مسالة: 


دلالمت آيات قرآن: در مورد مسأله ى حلق و تقصير سه آيه در قرآن وجود دارد كه يا دلالت بر وجوب دارند وو يا مشعر به 
وجوب مى باشند. 


نَّ 


سق اولك زلقة قيدن الل وخولة اوها جالكن امد حر الْمَشِِجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْسَ كم وَ مُقَصَّرِينَ لا 
تَخافونَ فَعَلِمَ ما لَمْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِنْ دُونٍ ذلك قحا قريباً) (1 

بعد از داستان حديبيه عده اى تصور كردند كه رسول خدا (ص) خواب ديده بود كه مسلمين وارد مكه شده و اعمال عمره را 
به جا مى آورند در نتيجه مى كفتند جرا اين خواب صحيح از كار در نيامده است. آيه ى فوق نازل شد و بيان كرد كه خواب 


مزبور صحيح بوده است و در آينده اى نزديكك به تحقق مى بيوندد. 


١606 ص:‎ 


.7377١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 


-١‏ فتح /سوره6/8: آيه71. 


به هر حال؛ آيه ى فوق مى فرمايد: به زودى وارد مسجد الحرام مى شويد در حالى كه سر را تراشيده و موها را كوتاه كرده 


ايد. 


در ميان تمامى اعمال حج فقط حلق و تقصير بيان شده است. اكر اين دو عمل مستحب بود بعيد بود كه خداوند تمامى اعمال 
واجب حج را كنار بككذارد و فقط به يكك امرى مستحبى اشاره كند. بنا بر اين ظاهر آن اين است كه حلق و تقصير بايد واجب 


بوده باشند. بنا بر اين لا يبعد كه آيه ى فوق دلالت بر وجوب داشته باشد. 
آيهى ثانيه: (وَ لا تَخلقوا رُؤْسَكم حَتَّى يَبِلعَ الهَدىُ مَجِلةُ) )١(‏ 


يعنى حلق رأس نكنيد تا زمانى كه قربانى به محلش برسد. در تفسير رسيدن قربانى به محلش اختلاف است بعضى كفته اند 
كه قربانى به قربانكاه برود و ذبح شود و بعضى كفته اند كه قربانى به محلى كه بايد نككهدارى شود مانند كنار خيمه برسد و 
بعد حلق كنيد. به هر حال مفهوم آيه ى فوق اين است كه بعد از آنكه قربانى در محل آمده است حلق كردن جايز است زيرا 
وقتى آيه ى فوق مى كويد كه تا قربانى به محل نرسيده است حلق جايز نيست اين مفهوم را دارد كه وقتى به آن محل برسد 
حلق جايز است نه اينكه حلق واجب مى باشد. بنا بر اين در مفهوم جواز بالمعنى الاعم اراده شده است. 


بااين حال بخش بعدى آيه دلالت بر وجوب دارد: (فْمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِتَذْيَة مِنْ ديام أؤ ص دَقَهِ أؤ 
نسَك) (7) ظاهر كفارات سه كانه اين است كه او واجبى را تركك كرده است كه در نتيجه بايد كفاره دهد به اينكه يا سه روز 


روزه بككيرد يا به ده مسكين طعام دهد و يا يكك كوسفند قربانى كند. 


١ 


ص: 6 


١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


7- بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 


يه ى ثالثه: (ثَ لَيِقضُوا تََتهُعْ وَلَيُوهوا تُذُورَهُمْ وَ ليطُوَهُوا بالبِيتِ الْعتيق) 1 

دراين آيه سه واجب يشت سر هم ذكر شده است. واجب اول اين است كه بايد آلودكى ها رااز خود دور كنند كه قدر 
متيقن آن حلق يا تقصير است كما اينكه در روايتى مى خوانيم: 

النَضْرِ عَنْ عمد اللِّ بن سَانِ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع أَنَّ الَعَتَ ُو الْحَلقُ وَ مَا فى جِلْدٍ الْإنْمَانِ (؟) 

هرجند برطرف كردن آلودكى در يوست مستحب است ولى مانع نمى شود كه حلق واجب باشد. 


دلالت روايات: ابواب حلق و تقصير در وسائل نوزده باب است كه در ميان آنها جندين باب وجود دارد كه در آن رواياتى 
است كه تصريح به وجوب دارند. مانند باب هفتم كه احكام تخبير بين حلق و تقصير و احكام ملبد و مانند آن را بيان كرده 
است. و باب ينجم كه در مورد كسى است كه حلق و تقصير را تركك كند تااز منى خارج شود كه واجب است بركردد و 
دوباره حلق و تقصير را انجام دهد. وجوب عود نشان مى دهد كه حلق و تقصير از ابتدا واجب بوده است. و باب دوم كه در 
مورد كسى است كه حلق و تقصير را عامدا و يا ناسيا و جاهلا تركك كرده باشد. روايات ديكرى نيز وجود دارد كه در نتيجه ما 


از بيان اين روايات كثيره بى نياز هستيم و ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ تخيير مى رويم. 


١01/ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهة؟. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١١‏ ابواب حلق و تقصير» باب ١‏ 0/1 حك ط آل البيت: 


تخيير بين حلق و تقصير كتاب الحج 

0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: تخيير بين حلق و تقصير 

بحث در مسأله ى 77 از مسائل حج است كه مربوط به مسأله ى حلق و تقصير در مراسم حج مى باشد. 
كفتيم ابتدا بايد از اصل وجوب حلق و تقصير سخن بكنُوييم. اين بحث را ديروز مطرح كرديم. 


استثنائات ينج كانه مى رويم. 

اما مسأله ى تخيير بين حلق و تقصير: فعلا سخن از استثنائات ينجكانه ى بعد نيست بلكه اجمالا در صدد بيان اين هستيم كه 
اقوال علماء: اين مسأله بين علماء مشهور است حتى بر آن ادعاى اجماع شده است. 

علا-مه در منتهى مى فرمايد: و يتخير الحاج بين الحلق و التقصير أيهما فعل» أجزأه. ذهب اليه اكثر علماءنا و به قال ابو حنيفه و 
قال الشيخ رحمه الله ان كان صروره وجب الحلق. (اين نشان مى دهد كه تخييرى كه قبلا ايشان كفته براى همككان بدون استثناء 
است زيرا مى فرمايد: شيخ در صروره مخالفت كرده است كه علامت آن است كه ما مخالفت نداريم.) و به قال المفيد و ذهب 


١08 ص:‎ 


-١ 


صاحب مداركك با اشاره به مرحوم محقق كه متن مداركك است مى فرمايد: ما اختاره المصنف من التخيير بين الحلق والتقصير 
مطلقا وأفضايه الحلق وتأكده فى حق الصروره والملبد وهو من أخذ عسلا وصمغا وجعله فى رأسه لثلا- يقمل أو يتسخ هو 
المشهور بين الاصحاب. )١(‏ 


صاحب مستند مى فرمايد: يتخير الرجل بين الحلق والتقصيرء إلا أن يكون صروره او ملبدا او معقوصا فإن هؤلاء الثلاثه يتعين 
عليهم الحلق» وفاقا لجماعه من أعاظم القدماء. (؟) 


صاحب جواهر بعد از بيان تخيير و بيان افضليت حلق در كلام محقق مى فرمايد: بلا خلاف اجده فى شىء من ذلكك... بل عن 
التذكره الاجماع عليه. 70 


خلاصه اينكه مسأله مشهور است ولى از كلام صاحب جواهر و علامه در تذكره؛ اجماع فهميده مى شود. 


دليل بر تخيير: 


دلالت آيهى قرآن: (لَتَدُخَلَنَّ الْمسْجدّ الْحَرامَ إِنْ شاءً اللَهُ آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْسَكم وَ مُقَصَرِينَ) (9) 
واو يقينا به معناى (او) مى باشد. جون احدى نككفته است كه هم حلق واجب است وهم حلق. يا اينكه بككوييم كه همان واو 


صحيح است ولى مراد اين است كه طائفه اى از شما حلق و طائفه اى ديكر تقصير مى كنند. 


همجنين كفتيم كه ظاهر اين آيه وجوب است زيرا در ميان تمامى اعمال حج فقط حلق و تقصير بيان شده است. اكر اين دو 
عمل مستحب بود. بعيد بود كه خداوند تمامى اعمال واجب حج را كنار بككذارد و فقط به يكك امرى مستحبى اشاره كند. بنا بر 


اين هم واجب است وهم دلالت بر تخيير دارد. 
ص: ١69‏ 


.14 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 
.1377 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 
.777” جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج219 ص‎ - 


*- فتتح /سوره068 آيه0؟. 


دلالمت روايات: اين روايات بر دو طائفه اند: يكك طائفه با صراحت مى كويد كه فرد بين اين دو مخير است. طائفه ى ديكر 


بالمفهوم دلالت دارد مثلا مى كويد: صروره ويا ملبد بايد حلق كند كه مفهوم آن اين است كه غير اين موارد ديكران مخير 
مدل كر واعب يؤد همه خلق كتند اتام كردق معنا تداشت 


و 


ميكل ْنٌ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ تن ابن أبى عُمَثر عَنْ مُعَاويّة عَنْ أبى عَبدِ الع قَالَ فى لِلصَرُورَه أذ 
كان قَدْ حجٌ فَإِنْ شَاءَ قَصَرَ وَ إِنْ شَاءَ حَلَقَ 0008 


- ه 
أنْ 1 أسَهُ 


أَحْمد بن مُحمَدٍ عَنْ عَلِيّ عَنْ أبى بَصِيرِ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ عَلَى الصّرُوره ص | َمَصَرَ إِنَمَا النَفْصِيرٌ لِمَنْ قَدْ حجٌّ 


سه الْإسْلّام. (5) 


اين روايت مى كويد كه تقصير براى كسانى كه در سابق حجه الاسلام به جا آورده اند جايز است. همجنين از لام در (لمن) 
استفاده ى تخيير مى شود يعنى فقط كسانى كه جنين نء نيستند مى توانند ته تقصير كنند. 


- 


ف ا ل يا ا شرولٌ الله ص َع اليه اللَّهمَ اغْفو 
000 نين قب قل وَ لِلْمْقَصَرِينَ يَارَ شول الله قال 3 للتتظرت .لله 


١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,525١‏ ابواب حلق» باب /ا' شماره/35017. حا ط آل الست 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1577, ابواب حلق» باب /ا' شماره 03505١‏ حمق ط آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 777١‏ ابواب حلق» باب /اء شماره؟053١19»‏ ح2 ط آل البيت: 


اين روايت نشان مى دهد كه هم حلق جايز است و هم تقصير و البته حلق افضل است. 


- 
واناهة 2 


صارانة لتحي ارك اننا و قار تن بي غيزا لو للارر ٠.‏ أر 7 فك سقطك :3غ رابك أؤافققة فكة وفيت ايك العلد 


مة 


وَ ليس لَك النَفْصِيرُ وَإِنْ أَنْتَ لم نه َفْعَلُ فَمَحيد لك التَفْصِير وَ الْحَلْق فى الْحجٌ أَفْضَلٌ وَ ليس فى الْمَتْعه ا التَفْصِيرٌ )١(‏ 


مراد از (وَ لَيِسَ فِى الْمنْعَهِ إَِا التَقْصِ يرٌُ) اين است كه در عمره ى تمتع جايز نيست حلق كنند اين براى آن است كه تا زمان حج, 


مو به اندازه ى كافى در سر وجود داشته باشد. 
مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحُسَيِن قَالَ اسْتَغْفر َرَ وَسُولٌ اللِّ ص لِلْمَُلْقِينَثَلَاتَ مَوَاتِ وَ لِلْمَقَضّرِينَ موه (؟ 


صَفوَانَ بن يَخهى عَنْ الم بن الْقطِْلٍ َال كت لِأبى عدي اللّوع دَحَلنا بره نُقَصَُ أ تَخِقٌ (ما با عمره وارد شديم آيا تقصير 
كنيم يا حلق) فَقَالَ اق فَِنَّ رَسُولَ اللَّهِ ص تَرَححم عَلَى الْمُحَلْقِينَ تلات مَرَاتِ وَ عَلَى الْمُقَضَرِينَ مَرُّ وَاحِدَه (8) 


روايات طائفه ى دوم: 
ص: ١2١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 01756 ابواب حلق» باب /اء شماره؟5٠19»‏ حلل ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 01756 ابواب حلق» باب /اء شماره/150517. حا ط آل النيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 77260 ابواب حلق» باب /اء شمارهة5:٠19»‏ حك ط آل البيت. 


محمد بن عَبِدٍ الجَبّارٍ عَنْ محمد بْنِ إسْ مَاعِيل بْن تَزيع عَنْ عَلِىٌ بْنِ النْعْمَانٍ عَنْ سُوَئِدٍ القلاء عَنْ أبى سد عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال 
يَجِبٌ الحلق عَلى ثلداثه تفر رَجّ لبَدَ وَ رَجّى دح رَدُءا (يعنى كسى كه اولين حج را به جا مى آورد.) لم يَحْدج قبئلهًا وَ رَجُل 
عَقَص رَأْسَهُ )١(‏ 


5 


معنا نداشت كه امام عليه السلام سه طائفه ى فوق را استثناء كند. 


أبَانِ بْنِ عُثَمَانَ عَنْ بكر بْنِ حَالِدٍ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ لئس لِلصَّرُورَه أنْ يُقَصَرَ وَ عَلتِهِ أنْ يَْلِقَ (0 
رواياث ذيكرى نيز وجود دارد كه همه دلالت بر تخيير دارند. 


وجوب تقصير بر زنان كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى مى فرمايد: لَدِمَتٍ الْعِبَادَهُ كثرَة الصّيام وَ الصّلَاِ وَ ِنّمَا الْعَِادةُ كَثْره التَفكر فى أَمْر الله (9 


عبادات مانند انسان» جسمى دارد و روحى و اهميت انسان به روح انسان است و جسم بى روح» جمادى بيش نيست و ارزش 
مهمى ندارد. عبادت هم جسمش همين اعمال و آدابى است كه انجام مى شود مانند قيام و قعود و اذكار اما روح عبادت همان 
تفكر و حضور قلب است. عبادت بدون اين دو عبادتى بى روح است و فقط فايدهى آن اسقاط تكليف است اما نهى از فحشاء 


و منكر و قرب الى الله و معراج مؤمن و مانند آن هنككامى حاصل مى شود كه روح عبادت كه تفكر است در آن وجود داشته 


باشل. 
ص: ١26‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3522, ابواب حلق» باب /اء شماره 09079 حل ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0756 ابواب حلق» باب لان شماره215052 ح ٠١‏ ١ط‏ آل البيت: 


“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 77/7 ط بيروت. 
در محيطى كه تفكر ارزشى نداشت آثينى به نام اسلام ايجاد شد كه اساس و اعتبار را بر تفكر و انديشه قرار داده است. 


اما مراد از تفكر در امر الله جيست؟ 


يكك احتمال اين است كه مراد اوامر تشريعيه ى الهيه بوده باشد يعنى خداوند به نماز و روزه و مانند آن امر كرده است كه بايد 


در مورد آن و فلسفه ى آن و آثار و آداب آن تفكر كرد. 


احتمال دوم اين است كه مرادء اوامر تكوينيه باشد كما اينكه خداوند مى فرمايد: (إلمنا اغذة إذا اراك شها أن تصول 2 35 


فيكون ) )١(‏ بنا براين مراد از آن همان نظام آفرينش است كه بايد در مورد آن انديشيد و فكر كرد. 
هر دو احتمال فوق مى تواند از روايت فوق اراده شود. 


كر انسان بخواهد به معرفت الهى دست يابد و قرب الى الله بيدا كند بايد در اين مسائل فكر كند و بدون آن در اوامر تشريعيه 


و تكوينيه نمى توان به جايى رسيد. 


كاه شده است كه در مقابل درختى نشسته ايم و فكر مى كنيم كه آب از زمين بر خلادف قانون جاذبه حركت مى كند و 
جندين متر به بالا مى رود. اين حركت بدون انرزى امكان يذير نيست كه بايد ديد از كجا ايجاد مى شود. حال كه اين آب كه 
همراه با مواد غذايى است به بالا مى رسد و در درختان ميوه به طعم هاى مختلفى تبديل مى شود كه هر يكك خاصيت و فايده 
ى خاص خود را دارند: (يْش قى بماءٍ واحدٍ وَ نُمَضَّلُ بَْضّها على بَغض فى الأكل ) (1) اين ترش شدن و شيرين شدن ها و طعم 
هاى مختلف در كجاى درخت است؟ از ريشه ى درخت تا دمى كه به ميوه مى رسد طعمى وجود ندارد وهر جه هست در 
داخل همان ميوه است. اين جه كارخانه اى است كه در داخل آن فضاى كوجكك قرار دارد كه اين طعم ها و خاصيت ها را به 
آن مى دهد. همجنين بركك هاى اين كياهان و كياهان محتواى انواع داروها و درمان بيمارى ها است. حتى كاه يكك شاخه را 
به درختى ييوند مى زنند ودر همان بخش از درخت ميوه ى جديدى به وجود مى آيد. يس شايد اين كارخانه در همان شاخه 


باشد. 


١ ص:‎ 


87 يس /سوره 02 آبه‎ -١ 


7- رعد/سوره؟١21‏ آبهع. 


انسان اين است كه عشق به جمال دارد و وقتى عاشق شود سر به طاعت او فرو مى آورد و از دستورات او تخلف نمى كند. 
موضوع: وجوب تقصير بر زنان 

بحث در مسأله ى 77 است كه مربوط به حلق و تقصير بعد از مراسم قربانى در حج تمتع است. 

اين بحث كه حجاج بين حلق و تقصير مخير هستند را مطرح كرديم و اكنون به سراغ استثنائات مى رويم. 

اولين استثناء اين است كه زنان حتما بايد تقصير كنند يعنى قسمتى از موهاى خود را كوتاه كنند و نمى توانند حلق نمايند. 
بحث هايى كه در اين مورد مطرح مى شود عبارت است از: 

١.زن‏ ها اجازه ندارند سر را بتراشند. 

".اين كار هم حرام است و هم غير مجزى است. 


#تقصضير بداجهة مقدار بابك باشد؟ آيا يه اتذازه ئ اثمله كه همان رند انكقت است يا قبضه كه حدود جهاز اتكشت اسث يانه 


اقوال علماء: اجماع بر اين است كه زن اكر حلق كند حرامى را مرتكب شده است و حلق بر او واجب نيست. 


علامه در مختلف مى فرمايد: لا يجوز للمرأه الحلق اجماعا و يجب عليها التقصير و المشهور اقل مسماه. و قال ابن الجنيد و عليها 
ان تقصر مقدار القبضه من شعر رأسها. 2١2‏ 


ص: عم 1١‏ 


.795 مختلف الشيعه» علامه حلى ج25 ص‎ - ١ 


علامه در منتهى مى فرمايد: المرأه ليس عليها حلق اجماعا و يجزثها من التقصير قدر الانمله (1) 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: التخبير إنما هو فى حق الرجلء وأما المرأه فيتعين عليها التقصير ولا حلق عليهاء بلا خلاف 
بين الأصحاب يعلم؛ كما فى الذخيره بل هو موضع وفاق بين العلماء» كما فى المدارككء بل بالاجماع كما عن التحرير والمنتهى 


همان كونه كه از عبارات فوق مشخص مى شودء سخن در تقصير از تراشيدن سر اسث و ارتباطى به كوتاه كردن ناخن ندارد. 


مسأله ى ديكرى كه صاحب جواهر متذكر مى شود اين است كه آيا سر تراشيدن براى زن حتى در غير ايام حج جايز است يا 
نه. يعنى همان كونه كه تراشيدن ريش در مردان را بحث مى كنيم بايد تراشيدن سر در زنان را نيز ببحث كنيم. ما نيز ان شاء الله 


در خاتمه ى بحث به اين مسأله خواهيم يرداخت. 

دلالت روايات: اين روايات غالبا در وسائل الشيعه در باب هشت از ابواب حلق و تقصير و در باب ينجم از ابواب تقصير عمره 
فلاس 

مُحَمّدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عِدَّهِ مِنْ أط حَابنًا عَنْ أخم د بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىّ بْن النَعْمَانِ عَنْ سَجِيدٍ الْأغْرَج فى حَدِيتْ أنه سَأَلَ أبا عَبْدٍ 
اللوع عَنٍ النَسَاءِ فَقَالَ إِنْ لمم يكن عَلَتِهنَ دح (يعنى اككر حجشان حج تمتع نيست. فَيَأخَدْنَ مِنْ شَحُورِهِنَ وَ يُقَصّرْنَ مِنْ 
َظْمَارِمِنّ (9) 


١ ص:‎ 


١‏ - منتهى المطلبء العلامه الحلى. اج ص 27 لل ط.قديم. 
-"١‏ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2‏ ص 137/8. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 1572, ابواب حلقء. بابال شماره 350865 حا ط آل البيت: 


(مق) ذو ووايت تبعيضيه است بعتى مقندارع از موهايشان را كوتاه كنك در اين ووايت مسألهءى كوتاه كردن نان ثيز آمدة 
اتيك 6ه أن ان الله ابي برا يعدا مطرهم عى كتيم كه [رااجوة مشفيات اببيك وديا سواط واعن من بالقند. 


م 


سَهْلٍ بن زَِادٍ عَنْ أخترك بْنِ مُححمَدٍ عَنْ عَلِيٌ بْنِ أبى حر عَنْ أحدجماع فى ححدِيثٍ قَال و تُقَصَرٌ لَه وَيَخِق الرجل و إِنْ شَاءَ 


سند اين روايت مشكل دارد. 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: كه زن بايد تقصير كند و مرد بايد حلق كند ولى اكر صروره نباشد در حج دوم مى 


تواند تقصير كند. 
الْحَلبيَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ ليس عَلَى النّسَاءِ حَلَق وَ بُجْرِيهِنَّ النَفْصِيرٌ 5 


اين روايت دلالت بر عدم وجوب حلق بر زنان دارد. 


مُحَمَدَ رن عَلِىٌ رن الحسَيْن بِِسْنَادِهِ عَنْ حَمّادٍ إن عَمْرِو وَ أنّس بن مُحَمّدِ عَنْ أبيه جميعا عَنْ جغفر بْن مُحَمَّدٍ عَنْ آبَائهِ ع فى 
وَصِدَيّهِ النّبيَ لِعَلِيٌ ع قَالَ را عَلِيُ لَيِسَ عَلَى النْسَاءِ جْمُعَةٌ (واجب نيست نماز جمعه بروند) إِلَى أنْ قَالَ وَ لا اشْيِلَامُ الْحَجَر (زن ها 
نبايد در مكه حجر الاسود را استلام كنند كه در نتيجه با مردها برخورد نمايند.) وَ لَا حَلَقٌ (ممكن است اين عبارت مطلق باشد 


و غير حج را نيز شامل شود كما اينكه بعضى جنين كفته اند.) 590 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 273377 ابواب حلق» باب2 شماره 194087 اح ط آل اليرت 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 273377 ابواب حلق» باب2 شماره 11085 حك ط آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 273377 ابواب حلق» باب2 شماره 191١0868‏ حك ط آل البيت: 


در باب ينجم نيز رواياتى در اين مورد آمده است: 

محمد بْن أبى عُمَئرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الَْلبِي عَنْ أبى عَبدِ اللّوع قَالَ لَِس عَلَى النمَاءِ لق وَعَلَِهنَالنفْصِيرُالْحَدِيتٌ (1) 

در روايت حلبى آمده بود كه تقصير براى آنها مجزى است ولى در اين روايت محكم تر سخن مى كويد. 

محمد بن عَِيَ بن الْحْسَيِن قَالَ قَالَ الصَادِقٌ ع لَئِسَ عَلَى النّساءِ أَذَانٌ إلى أَنْ قَالَ وَ لا الْحلقُ وَ نما َقَصّوْنَ مِنْ شّعُورِجِنٌ (؟) 


كه سند نزد او معتبر بوده اشسست»: 
قال وَ رُوىَ أنه يكفيهًا مِنَ النّمَصِير مثْل طرَفٍ الأَنْمَلهِ () 
صدوق اين روايت را به لفظ روى بيان مى كند كويا سند اين روايت نزد ايشان شفاف نبوده است. 


ابن روانت هن كويد كاه اتدازدى تنعت بالآى نكل اتكفت ا كر كوتاه كتيل كاقن اسع ناير ايخ مطابق ابن روايت ايند 
انكّشت هم مى توان كمتر تقصير كرد. 


تقصير زن و حكم تقصير در صروره كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 4١١‏ ابواب التقصير» باب2» شماره 21/8757 حك" ط آل الست 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١١م‏ ابواب التقصير» باب 8 شماره 0/7775 اح ط آل البنيثة: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١١م‏ ابواب التقصير» باب 8 شمارهة21/77 حك ط آل الينت. 


موضوع: تقصير زن و حكم تقصير در صروره 

بحث در مسأله ى 7٠‏ است كه مربوط به مسأله ى حلق و تقصير در حج تمتع مى باشد. 

سخن در استثنائات ينج كانه است و استثناء اول در مورد زنان بود كه كفتيم حتما بايد تقصير كنند. 
بقى هنا امران: 


الامر الاول: بنا بر قول به تقصير در مورد زنانء آنها جقدر بايد از مو را كوتاه كنند. 


احتمال اول: به اندازه ى بند انككشت (انمله) را بايد كوتاه كنند. (حال بايد ديد كه آيا مراد يكك بند انككشت از تمامى حجم 


موها است يا از بخشى از آن.) 
احتمال دوم: از بعضى از قدماء نقل شده است كه يكك قبضه كوتاه كردن كفايت مى كند. 
احتمال سوم اينكه مسماى تقصير كافى است و حتى از يكك بند انككشت كمتر هم مى تواند موجب صدق مسمى شود. 


دليل مسأله: اطلاقات مى كويد كه زن ها بايد تقصير كنند ولى مقدار آن تعيين نشده است. بنا بر اين بايد مسماى تقصير كافى 


بال 


يكك روايت ممكن است به انمله اشاره داشته باشد: 


2 
مه 
2 


مُحَمَدُ بن الْحَسدن بِإسْرنَادِهِ عَنْ أختردَ بْنِ مُحَمّدٍ بْن عِيسَدى عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ بَغض أطر حَابنًا عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ تُقَصّرْ 
الْمَرْأهُ مِنْ شَّعْرِهَا لِعُمْرَتَهَا مِْدَارَ الأْملَهِ (1 


١28 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١08‏ ابواب التقصير» باب شماره 23/7775 حك طّ آل العيت: 


الْحْسَهِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ محمد بْن سَِانِ عَنْ عَبِدِ اللِّ بن مُسْكانَ عَنْ مُحَمَدٍ الْحَلَبِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أبا عَبِدِ الل ع عَن امْرأ مُتمَتّعَِ عَاجِلَهَا 
َوْجُها قَبلَ أن تُقَصّرَ (همسرش قبل از اينكه تقصير كند تصميم كرفت با و آميزش كند.) قَلْمَا تَحَوَقْتْ أن يَغْلهَا (وقتى ترسيد 
كه نتواند جلوى غلبه ى شوهر را بكيرة.) أَهْوْتٌ إل ُرُونقَا (به سراغ موهاى جلوى سرش رفت) فَقَرَضَتُ مِنْهَا بأُسْمَانهَا (با 
دندانش مقدارى از آنها را كند.) وَ قَرَضَتٌ بأَطَافِيرهَا (و مقدارى نيز از ناخن هايش را با دندانش كند.) هَل عَلَئِهَا َي ع كَالَ ل 


واي > 


لَّيِسَ كل أحَدٍ بَجِدٌ الْمَقَارِيضَ (زيرا هر كسى كه به قيجى دسترسى ندارد. فقط بايد مقدارى از موها را قطع كنند.) )١(‏ 
در سند اين روايت محمد بن سنان است كه محل بحث مى باشد. 


حديث فوق در نقل ديكرى نيز تكرار شده است با اين اضافه كه امام عليه السلام مى فرمايد كه عقل آن زنء از مرد بيشتر بوده 


اسك اسك و مرة يايد كفارة دعل وك كنازه ا ير كرذن زن لست 


نكته ى ديكر اين است كه امام عليه السلام در اين روايت استفصال نكرده است و نفرموده است كه زن, جه مقدار از موهايش 


را كنده است اين خود علامت آن است كه روايت فوق عام بوده هر مقدار از كندن را شامل مى شود. 


البته اين روايات بعضا در مورد عمره ى مفرده وارد شده است ولى از آنجا كه بين تقصير در عمره ى مفرده و حج فرقى نيمست 


مى توان ازاين روايات در باب حج تمتع نيز استفاده كرد. 
ص: ١6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 6١04‏ ابواب التقصير» باب شمارهة6 21/77 ح؟ طّ 50 البيت. 


همجنين مى توان اين روايات را بر اين حمل كرد كه به مقدار انمله اكر كوتاه شود مصداق تقصير محقق شده است نه اينكه 
واجب است دقيقا به مقدار انمله تقصير شود و كمتر ويا بيشتر نباشد. شاهد بر اين قول اين است كه روايت حلبى اشاره به انمله 


عجيب اينكه مرحوم محقق در شرايع انمله را شرط مى داند و حال آنكه دليل كافى بر آن نيست. همجنين اطلاق اين روايات 
مى كويد كه اكر از يكك كوشه از مو را كوتاه كنند كافى است و لازم نيست سراسر مو را كمى كوتاه كرد. 


همجنين براى اينكه به اندازه ى يكك قبضه بايد تقصير شود هيج روايتى وجود ندارد. 
الامر الثانى: جداى بحث تقصيرء آيا زن مى تواند تمامى موهاى سرش را بتراشد؟ 


تراشيدن سر براى زنان هم همان حكم را دارد يا نه. 
اين مطلب را فقهاء غالبا متذكر نشده است ولى صاحب جواهر آن را ذكر كرده است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: فإن الظاهر عدم حرمته عليها فى غير المصاب المقتضى للجزع (مكر در جايى كه مصيبت زده باشد 
وازروى جزع و فزع بخواهد سر خود را بتراشد يا بكند كه اين كار حرام است.) للأصل السالم (اصل برائت) عن معارضه 
دليل معتبر اللهم إلا أن يكون هناكك شهره بين الأصحاب (كه دلالت بر حرمت داشته باشد.) تصلح جابرا لنحو المرسل المزبور 
(كه اين شهرت ضعف سند روايت مرسله ى سابق را جبران كند. اين حديث» حديثى است كه امير مؤمنان على عليه السلام از 
رسول خدا (ص) نقل كرده است كه صاحب جواهر در سابق به آن اشاره كرده كه مى فرمايد: نهى رسول الله ان تحلق المرأه 
رأسها. اين روايت در منابع اهل سنت وارد شده است.) بناء على إراده الاطلاق» (و حج و غير حج را شامل شود.) فيكون كحلق 
اللحيه للرجال. 00 


ص: 8 


.77١* جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 


مااضافه مى كنيم كه تراشيدن سر براى زنان موجب مشكل ديككرى مى شود و آن اينكه موجب مى شود كه زن انككشت نما 
شود واين كار نوعى شبيه به مسأله ى لباس شهرت است. جنين زنى جنان انككشت نما مى شود كه حتى در ميان زنان هم نمى 


به نظر ما احتياط واجب در ترككث حلق رأس براى زنان است (حتى در غير حج) 
اما استثناء دوم: صروره 


كسى كه حج اولش را به جا مى آورد آيا بين حلق و تقصير مختير است يا اينكه حتما بايد حلق كند. اين مسئله بسيار محل ابتلا 


وهمجنين محل بحث است. 


البته مخفى نماند كه حلق رأس در شرايط فعلى موجب مشكلات بسيارى مى شود مثلا كاه مبتلا به خونريزى مى شود و 


همجنين رعايت نظافت و ابتلاء به بيمارى و امثال آن نيز وجود دارد. 
اقوال علماء: 
مشهور بين متأخرين قول به تخيير است ولى بين قدماء كروهى قائل به تعيين حلق مى باشند و حلق نزد ايشان شهرت دارد. 


صاحب مدارك مى فرمايد: ما اختاره المصنف (محقق) من التخيير بين الحلق والتقصير مطلقا وأفضليه الحلق وتأكده فى حق 
الصروره والملبد وهو من أخذ عسلا وصمغا وجعله فى رأسه لثلا يقمل أو يتسخ هو المشهور بين الاصحاب. وقال الشيخ فى 
جمله من كتبه: لا يجزى الصروره والملبد إلا الحلق. وزاد فى التهذيب المعقوص شعره )١(‏ 


١/١ ص:‎ 


.14 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 


ضاي كك هن قرماند: عفر الرحل حرق اللطلق و الشضير إلا أن ركرة ضرووي أو يداك اع جما قن ير انه غبيلا أو عقا 
لئلا سخ أو يقمل- أو معقوصا فإنّ هؤلاء الثلاثه يتعتّن عليهم الحلق» وفاقا لجماعه من أعاظم القدماء. )١(‏ 


منشأ اختلاف بين اقوال علماء وجود روايات مختلف است. 
دلالت آيهى شريفه: : (لَتَدْخَلَنّ الْمشْجدّ الْحَرامَ إِنْ شاءً اللهُ آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُؤْسَكم وَ مُقَصَرِينَ) (؟) 


آيه سخن از تخيير به ميان آورده است. بسيار بعيد است كه اكثر افراد مى بايست حلق مى كردند ولى آيه به حلق و تقصير 
اشاره كرده باشد. 


تخيير صروره بين حلق و تقصير كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تخيير صروره بين حلق و تقصير 


بحث در مسأله ى حلق و تقصير از احكام حج است. كفتيم اصل تقصير يا حلق واجب است و فرد بين آنها مختير است. از اين 
حكم جند نفر استثناء شده اند و بر آنها حلق يا تقصير كردن متعين مى باشد. 


در سابق كفتيم كه از شيخ طوسى و شيخ مفيد نقل شده است كه حلق و تقصير را مستحب مى دانستند. بعضى در كتب اين دو 
بزركوار بررسى هايى انجام داده اند كه از آن مشخص مى شود كه آنها قائل به عدم وجوب نبوده اند. آنجه به آنها نسبت 


ذادة شدة اسث در موزة سألهءى تخبير بين خلق و تقضير وده است: 


١ ص:‎ 


.137/5 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


-١‏ فتح /سوره6/8: آيه71. 


به هر حال» اولين استثناء مربوط به مرأه بود كه حتما مى بايست تقصير مى كرد و دومين استثناء مربوط به صروره بود (كسى 
كه اولين حج خود را انجام مى دهد) كه مشهور در ميان متأخرين تخبير بين حلق و تقصير بود و مشهور در ميان قدماء تعين 
حلق بوده است. 


روايات داله بر وجوب حلق بر صروره: قدماء عقيده بر تعين حلق داشته انك: 


محمد بْنِ عَبِدٍ لْجََارِ عَنْ مُححَمَدِ بن إِسحَاعِيلَ بن بَزِيع عَنْ عَلِىٌ بن النّْمَانِ عَنْ سُوَيدِ الْقَلاءِ َنْ أبى مد عَنْ أبى عَقِدِ اللّوع قَالَ 
يدك العلق على اله تقر وك قد كنب كه سرش رابا مواد يعدم لى لطعي #رده ادكو وجل عت لدم (بدس اكب د 
اولين حج را به جا مى آورد. لَمْ يَحجٌ قَبِلّهَا وَ رَجْل عَقّصَ رَأْسَهُ (كسى كه موهايش را بافته است. اين ماده به معناى كسى كه 
موهايش فرفرى است نمى باشد زيرا روايت از كسى سخن مى كويد كه مويش را جنين كرده است نه اينكه مويش از اول 
جنين بوده باشد.). (1) 


- 
مت ماه ماي 


مرو بْنِ ميد عَنْ مُصَدَقٍ بْنِ صَدَقَه َنْ عَمَارٍ السَابايِيَ عَنْ أبى عَبِد اللّوع َالَ سَألتهَُنْ رَجلٍ بَِأْسهِ قرو لا يَقْدُِ على الْحَلقٍ 
قال 3 6ق للنخ ع فليا تله تعره رايم عسي كندردر بكسن افيد اضر ماده انك ار مادم قر انيت ورساقد 
نجارى است كه در اصل به معناى تراشيدن است كه كاه جوب را مى تراشند و كاه سر كسى را.) وَ إِنْ كان لَمْ يج فلا بد لَه 
ِنَ الْحَلْقٍ الْحَدِيتٌ (0) 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 737372 ابواب حلق» باب /اء شمارهة2»19:57 حك ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5771, ابواب حلقء. بابا/ا» شماره 5ل حك ط آل البيت:. 


دلالت اين روايت بر وجوب حلقء قوى است زيرا حتى در صورت وجود قروح هم حكم به لزوم حلق مى كند. 


ه أنْ يخْلقَ رَأْسَهُ 


لص ل ار ا يمه َقَصّرَ إِنَمَا النَفْصِيرُ لِمَنْ قَدْ حجّ 


5 ل 


بَانِ بْن عُثّْمَانَ عَنْ بكر بن حََالِدٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ لَهِسَ لِلصَرُورَهِ أنْ يُقَصّرَ وَ عَلَيِهِ أنْ يَحْلِقَ (؟) 


أ 


ا 0 مي ال ل ل باو ا 
عق على الروزه واجب ُو من كذ حخ كال بيد ا ل سه 


الْحَرامَ إن شاء الله آم َ ِنينٌ مُحَلقِينَ رُؤْسَكُمْ وَ مُقَصْرِينَ لا َخاقُونَ (8 


2 


1 


03 


اين روايت نشان مى دهد كه كويا وجوب حلق بر صروره نزد سائل مسلم بوده است و از تعليل آن سؤال ميكند. 


امام عليه السلام در سؤال مى فرمايد: براى اينكه علامت آمنين داشته باشد. كأنه كسى كه در امن و امان است بايد سرش را 
شراشب كسى كه كن امن وامنان تناشد سرقن را ثمى تراشد ذزيرا اكر ذيعان دعوا و خ كبرق شورة و حيرض سرش حوره 


مجروح مى شود. از اين رو با سر تراشيده به جنكك رفتن خطرناكك بوده است. 
ص: 1١1/6‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1577, ابواب حلق» باب /اء شماره 03505١‏ حم ط آل لبت 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1575, ابواب حلق» باب /ا' شماره15052. ح 3١‏ ط آل البيرة: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 1736, ابواب حلقء با بالا شماره حلل ط آل البيت: 


اشكال نشود كه يكك سرى از اين آيات و روايات مربوط به عمره ى مفرده است و جرا در باب حج به آن استدلال مى شود. 


جواب اين است كه باب عمره ى مفرده با حج تفاوتى نمى كند مخصوصا كه در روايت فوق سائل از حج سؤال مى كند ولى 
امام عليه السلام به آيه ى شريفه كه مربوط به عمرهى مفرده است جواب مى دهد. اين نشان مى دهد كه حكم عمره ى مفرده 
در مسأله ى حلق و تقصير با حج يكى است. (در عمره ى مفرده هم مى توان تقصير كرد و هم حلق هرجند در عمرهى تمتع 
حتما بايد تقصير كنند تا مو به مقدار كافى براى حج باقى بماند.) 


اما رواياتى كه دلالت بر تخيير دارد: 


مكيل ْنٌ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ تن ابن أبى عُمَثر عَنْ ُعَاوِيّة عَنْ أبى عبد الع قَالَ يَف لِلصّرُورَه أَنْ 
كان قَدْ حجٌ فَإِنْ شَاءَ قَصَرَ وَ إِنْ شَاءَ حَلَقَ كه 


كفقة شده انث كلا ثفن كرحتد مر.وعري اسشعمال فى شؤه ولى يد بيشترى ظهور آن در استحباب است. فتواى مشهور كه قائل 
به تخبير بين حلق و تم تفصير شده اند و بااين حال حلق را افضل مى دانند بر اساس همير روايت است. 


- 


ف اع ال ل شرولٌ الله ص َع اليه اللَّهمَ اغْفو 
ِْمُحلْقِينَ مَرَكين ق. قل وَ لِلْمْقَصَرِينَ يَارَ قول الله قال 3 لفقي 1ه 


١/6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ,525١‏ ابواب حلق» باب /ا' شماره/350717. حا ط آل الست 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 17١‏ ابواب حلق» باب /اء شماره؟053١19»‏ ح2 ط آل البيت: 


رسول هذا (ض) برائ تقصير كنند كان يكك بار و براق حلق كنند كان دو بار استغفار كرد. با توجه به اينكه غالب مسلمانان 
مش ركان اجازه ى رفتن به مكه را نداشتند و در سال حديبيه بود كه قرارداد بستند كه در سال بعد بتوانند به مكه بروند. بنا بر 
اين همه يا اكثر آنها صروره بودند. 


نكتهى ديكر اين است كه ما كفتيم كه لفظ (واد) آيه ى شريفه ى (لَتَدُخُلنَّ الْمَسْجدّ الْحرامَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنينَ مُحَلقِينَ رُم : 


7 
0 


وَامُقَصَريق ) لكايه معناق (او) هى باشك و رؤايت قوق ثيز ابن تكته وا تأبيد.مى كند. 


ان أبى عُمَثِر عَنْ ححَمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ ا جَغْفَرَ رَسُولَ اللو ص للْمَُلَقِينَ تلات مَرَاتِ قَالَ وَ سَأَنْتٌ أبا عفد الله 
ع عَن النَمَثْ قَالَ هُوَ الْحَلَقُ وَْمَا كان عَلَى جِلَدٍ الْإِنْسَانِ. (؟) 


صدر روايت نشان مى دهد كه رسول خدا (ص) براى محلقين سه بار استغفار كرده است. اين روايت با روايات قبلى كه مى 
كويد رسول خدا (ص) دو بار استغفار كرده بود منافات ندارد زيرا شايد رسول خدا (ص) جند باراين عمل را تكرار كرده 


باشد و در يكك جا دو بار و در جايى ديكر سه بار استغفار كرده باشد. 


ص: 1.07 


-١‏ فتح اسوره/؟) آبه/ا؟. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 77١‏ ابواب حلق» باب /اء شماره 19٠١57”‏ حا ط آل البيت. 


ذيل روايت كه مربوط به سؤال از تفث است به اين كونه است كه تة تفث به معناى كثافت مى باشد و واجب نيست كه انسان 
بعد از قربانى هر كونه كثافت رااز خود دور كند. حال كه حلق از مصاديق تفث است و تفث هم واجب نيست بنا براين حلق 


كه جزء آن است نبايد واجب باشد بلكه بايد مستحب باشد. 


مُحَمَدُ بْنُ عَلِيٌ بن الْحَسَير قال اش فكقفر وشول اللدصضص الع َلَاتَ مَرّاتِ وَ للْمُقَصَرِينَ مَرَهَ ١(‏ 


سند نزد او صحيح بوده است. 


صَفْوَاتَ بن بتختهى عَنْ سر الم بن الْقَضَ يل قالَ لت لِأبى عد 14 الله ع دَحَلَهَا ؛ بِعْمْرَهِ (عمرهى مفرده) تُقَصُرٌ أؤْ تَسْلِق فَقَالَ اخلق فَإِنّ 
وقول لمن 1 ع على المحلقيق ثلاث وات على المقشريق #4 #اواجدة 8 


صدر روايت ظهور در تعين حلق دارد ولى ذيل آن دلالت بر استحباب دارد به همان بيانى كه در سابق كفتيم. 


عدن نوص فى اخ التوازر ًا ناو (أختر1 بن محمد بن أبى قطدر الْعِرَنْطِىٌ) عن الْحَلبِيٌ عَنْ أبى عَدٍدِ اللّوع قَالَ 


2 
3 


سمه يَصُولُ من لد طَعْرهُ أو َقَصَهُ قلس لَه أن ُقَصَرَ وَ عل اَذ وَ من لَم مده نكي إنْ طَاء قَصَرَوَ إِنْ ا حَلَقَ و الْحَلقُ 
أَفْضَلُ ( 
ص: ١1/7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 175, ابواب حلقء باب /ا' شماره150517. حا ط آل البيت. 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2,15 ص 7760 ابواب حلق» باب /اء شمارهة19:5» حال ط آل البيرك: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 078 ابواب حلق» باب /اء شماره١215086.‏ ح 6ق ط آل البيت: 


دراين روايت تصريحى به صروره نشده است ولى عنوان (مَنْ لَمْ يُلبِدْهُ) يعنى هر كسى كه ملبد نيست اطلاق دارد و صروره را 
جمع بندى: روايات هر دو طائفه متعدد است ولى با اين حال» شواهدى هست مبنى بر اينكه قول متأخرين كه قائل به تخيير 
هستند صحيح تر است زيرا: 

اولا در يكك روايت از ينبغى سخن به ميان آمده بود. 

ثانيا: از تعليلى كه امام عليه السلام مى فرمايد: اكر كسى سرش را بتراشد علامت آمنين را دارد استشمام مى شود كه اين كار 
مستحب است. زيرا واجب نيست كه انسان علامت آمنين داشته باشد. اين يكك نوع حكمتى است كه با استحباب همخوانى 
بيشترى دارد تا وجوب. مثلا در مورد حكمت نماز مى كويند كه يكى از حكمت هاى آن نهى از فحشاء و منكر است و واضح 
است كه نهى از فحشاء و منكر واجب مى باشد بنا براين حكمت مزبور در نماز واجب است بر خلاف حكمتى كه امام عليه 
باشد. 


رابعا: رسول خدا (ص) علاوه بر محلقين براى مقصرين هم استغفار كرد. اككر واجب بود كه صروره ها حلق كنند نمى بايست 


١78 ص:‎ 


دلالت اصل: در اصول در مورد دوران امر بين تعيين و تخيير كفته شده است كه بايد تخيير را اتتخاب كرد و تخيير مطابق اصل 
است زيرا تعيين كلفت زائده دارد و اصل برائت مى كويد كه كلفت زائده لازم نيست. 


مثلا اكر شكك كنيم كه در ركعات سوم و جهارم آيا بايد تسبيحات اربعه را على التعيين بخواند يا اينكه بين حمد و تسبيحات 


اربعه مخير است بايد بككوييم كه تسبيحات اربعه على التعيين واجب است. 


حكم ملبد» معقوص و خنثى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم ملبد» معقوص و خنثى 
بحث در مسأله ى حلق و تقصير در حج است. نسبت به صروره كفتيم كه او مخبر بين حلق و تقصير است. 


مرحوم صاحب جواهر كه ابتدا تمايل به قول به تعيين دارد در آخر كلامش از آن مبنا بر مى كردد و مى فرمايد: اللهم إلا أن 
يقال إن الشهره ترجح على غيرها من القرائن» خصوصا بعد شم رائحه الندب مما سمعته فى خبر ابن مهران» و اشتهار إراده 
التأكد من نحو ذلكك. و الله العالم. (1) 


يعنى شايد بتوان كفت كه شهرتى كه در اينجا وجود دارد كه عبارت است از اينكه بز ركان متأخرين قائل به تخيير شده اند بر 
قرائن ديكر رجحان دارد. مخصوصا كه از روايات استحباب استشمام مى شود كما اينكه در خبر ابن مهران (1) جنين آمده 
است كه وقتى راوى از علت حلق سؤال مى كند امام عليه السلام مى فرمايد: براى اينكه علامت آمنين را داشته باشد. همجنين 


مشهور است كه وقتى اين تعبيرات از امام عليه السلام صادر مى شود از تأكيد در استحباب فهيمده مى شود. 


ص: 1/4 


.772* جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 176, ابواب حلقء. بابلا شماره حلال ط آل البيت:‎ 


اما حكم ملبد و معقوص: ملبد كسى است كه سرش را براى دفع آفات و حشرات با جيز جسبنده اى آغشته كرده است و 


معقوصض كدي اث كه هو شرك راباقنه اسنته كقنهشده اسث كه ابو ذو بابق تحلق كلتك و يت علق و #تأصير مر تسكتك: 
امام قدس سره در اين دو مورد مى فرمايد: 


الثالثه الملبد. وهو الذى ألزق شعره بشئ لزج كعسل أو صمغ لدفع القمل ونحوه. فعليه الحلق على الأحوطء الرابعه من عقص 
شعره» أى جمعه ولفه وعقده. (موهايش را جمع كرده بافته و كره زده) فعليه الحلق على الأحوطء )١(‏ 


اقوال علماء: اقوال علماء در اين دو همان جيزى است كه در مورد صروره بيان كرده بوديم زيرا اين دو قسم نيز در كنار صروره 


بيان شده بود. همان اختلاف اقوالى كه در صروره بود در اين دو نيز وجود دارد. 


دلالت روايات: تمامى رواياتى كه در اين دو مورد آمده است ظهور در وجوب است و قرينه اى در آن بر استحباب نيسثك. 


و ا ل 


محمد بْن الحَسّن بِإِسْنادِهِ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيد عَن ابْن أبى عَمَثِر عَنْ مُعَاوِيَهَ عَنْ أبى عَِدٍ الله ع قال يَنْبَغْى لِلصَرُورَهِ 
كان قد حص فَإِنْ شَاءَ قصّرَ وَ إِنْ شَاءَ لق فإذا لَبِدَ شَْرَهُ أؤ عَقَصَهُ فَإِنْ عَليْهِ الْحَلقَ وَ لهم لَه التَعَصيدٌ (؟5) 


أنْ يلو 


نْ يَحْلِقَ وَ إِنْ 


ص: 1/6 


3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,523١‏ ابواب حلق» باب /اء شماره/3150717. حا ط آل البيت. 


- 
ع 


بو عَددِ اللّع إذَا عَقَصّ الوَجُلٌ رَأْسَهُ أؤ لَيَدَهُ فى الْحَجٌ أو الْعمْرَهِ قَقَدْ وَجَبَ علي 


6 
1 
1 


النَضْرِ ين سُوَْدٍ عَنْ نْ هشدام بن 


اق 33 


- 


تعد إن عبد الي رِعَنْ محمد بن إِسحَاعِيلَ بْنِ بيع عَنْ عَلِيٌ بْنِ العمَانِ عَنْ سُوَيِدٍالَْاءِ عَنْ أبى سهد عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ 
جب الل عَلَى تان قَرِوَحلٍ لبد وَ وجل عوج بَْءا (يعنى كسى كه اولين حج را به جا مى آورد.) لم يوج قَهَاو وَرَجَل 
1 رَأَصَهُ (0) 


تنها قرينه اى كه ممكن است كسى در مورد قول به استحباب بككويد اين است كه امام عليه السلام حكم اين دو كروه را همراه 


باحكم صروره ذكر كرده است بنا بر اين اكر در صروره قائل به استحباب شويم درا ين دو نيز بايد قائل به استحباب شود. 


در هر حالء اين قرينيت براى ما قابل قبول نيست. زيرا ظهور اين روايت در مورد صروره نيز در وجوب است ولى ما به سبب 


قرائنى كه در ساير روايات بود ازاين ظهور در مورد صروره صرف نظر كرديم 


منواذ ع يحي عن اناوه إن عار عن ابي تند الوح 016 َال إذا أخوعك عتشرك. ققد و امك أذ فذق قن دعت فيك الاق 
وَ لس لك التَفْصِيرٌ وَإِنْ أَنْتٌ لَمْ : تفْعَلٌ فَمَخَيرٌ لَك التَقْصِيرٌ وَ الْحَلْقّ فى الْححج أَفْضَلٌ وَ ليس فى الْمَتْعَهِ إن النَفْصِيرٌُ (9 


0-2 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1577, ابواب حلق» باب /اء شماره35078 حك ط آل الست 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 37372 ابواب حلق» باب /اء شمارهة19:57» حك ط آل البيت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01756 ابواب حلق» باب /اء شماره 015055 حال ط آل البيت: 


- 
سهةه مس 


صَفْوَانَ عَنْ عيص قال سَأَلْتٌ أبَا عَبِدٍ اللوع عَنْ رَجُل عَقصٌ شَعْرَ رَأْسِهِ وَ هُوَ مُتَمَتّعٌ ثم قدِمَ مكة فْقَكَ تشكة ول عقاض سه 
فقمن (كرة نينا بان كرفاق تقض نمود.) وَ اذَّهَنَ وَ أل قَالَ عَلَهِ دم شَاءٍ )١(‏ 


بنا بر اين واجب بوده است كه معقوص موهاى سرش را كوتاه كند. 


مُحَمَّد يْن إِدْرِيسٌَ فى اخر السَّرَائِرِ نقلدا مِنْ نَوَادِرٍ (أخمّك بْن مُحَمَّدِ بْنِ أبى نض ر الجَرْنِطِىٌ) عَنِ الحَلبىٌ عَنْ أبى عَدٍِدِ الله ع قمال 
سَمِعْشَهُ يَقمول مَنْ لَبْدَ شخْرَة أؤ عَقَصَهُ فلئِس له أنْ يُقصّرَ وَ عَليِهِ الحَلى وَ مَنْ لم يُبَدْهُ تَخيرَ إن شاءَ قضّرَ وَ إِنْ شاءَ حلق وَ الحلق 


١ أَفصَلٌ‎ 


نقول: تمامى روايات فوق دلالمت بر وجوب حلق دارد و روايات مخالف هم وجود ندارد. تنها جيزى كه هست اين است كه 
امام عليه السلام كاه حكم ملبد و معقوص را با صروره ذكر كرده است كه شايد حكم به استحباب در صروره قرينه شود كه 
حكم دراين دو نيز مستحب باشد ولى اين قرينيت را قبول نداريم. بنا بر اين يا بايد فتوا به وجوب حلق داد و يا لا اقل مانند امام 
قدس سره قائل به احتياط لا يتركك شد. 


ص: ما 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0175 ابواب حلق» باب /اء شماره56 03050 حى ط آل ايت 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 172, ابواب حلقء باب /ا' شماره 2315086١‏ حقلء ط آل البيرة: 


بقى هنا شىء: آيا اينكه بعضى از جوان ها امروزه موهاى خود را به هم مى بافند و يا كره مى زنند و به صورت دم اسبى در 
مياورند آيا آنها هم در حكم معقوص هستند؟ 


به نظر ما بعيد است كه اينها داخل در معقوص باشند زيرا ظاهر معقوص اين است كه موها را بسته و كّره مى زدند ولى اينها 
فقط موها را جمع مى كنند و كره مى زنئد. 


اما حكم خنثى: مناسب بود كه حكم خنثى در ذيل حكم مرأه بيان مى شد كما اينكه صاحب جواهر نيز جنين كرده است. 


تعريف خنثى: خنثى به معناى دو جنسه است و در فقه و روايات اين امر مسلم است خنثى جنس سومى نيست بلكه يا زن است 
ويا مرد. مثلا در روايات است كه اكر خنثى مشكل باشد بايد سهم زن و مرد را با هم جمع كرده نصف كنند و ميراث او را 


بدهند. اكر خنثى» قسم سومى بود احكام خاص خودش را داشت نه احكام مرد و زن را. 


١.كء‏ دو جنسه است ولى يكك جنس در آن غلبه دارد. جنين خنثايى مشكل نيست. مثلا آلت زنانه و رحم را دارد ولى آلت 


مردانه ى فرعى هم دارد كه مشخص است عضوى زائد در اوست. 
".كاه دو جنسه به ظاهر خنثاى مشكل است ولى در باطن با يكك جراحى مى توان جنس واقعى او را ظاهر كرد. 


ص: ردنا 


“.خنثايى كه مشكل است و تشخيص جنس او قابل حل نيست و حتى در رواياتى است كه خنثاى مشكلى بوده هم يدر بوده 
است وهم مادر يعنى هم كسى را باردار كرده و هم خودش باردار شده است,. البته اين قسم بسيار نادر است. ما هم فتوا داده 
ايم كه اكر بتوان با جراحى وضع او را يكك طرفه كرد اين كار واجب مى باشد. 


ذليل مسأله: دز ايق سأله: نضى بوارد نشده است و بنا بر اين بايد بر اساس قواعد اقدام كنيم. 
امام قدس سره بر اساس صاحب جواهر خنثى را بر دو قسم تقسيم كرده است و مى فرمايد: 


الخامسه الخنثى المشكلء فإنه إذا لم يكن من إحدى الثلاثه الأخيره (اكر صروره و ملبد و معقوص نباشد.) يجب عليه التقصير» 
وإلا جمع بينه وبين الحلق على الأحوط. )١(‏ 


اما شق اول اين است كه خنثى جزء آن سه قسم نباشد: حكم اوليه در خنثى اين است كه بين احكام رجل و مرأه جمع كند. بنا 
براق اكر او از اث سه كروة تباشد» يكك احتمال :دن او ابن اسث كه ختفاى هزيور دز باطق مرو ياشده بثا بر ايت أو مخير بي 
حلق و تقصير است يعنى مى تواند تقصير كند. احتمال ديكر اين است كه در واقع زن باشدء در اين حال حتما بايد تقصير كند. 
نتيجه اينكه اكر تقصير كند اين كار هم با زن بودن او سازكار است و هم با مرد بودن. ازاين رو حتما بايد تقصير را انتخاب 
كند. 


ص: عم 


ان شاء الله در جلسه ى بعد صورت دوم را بررسى مى كنيم. 


سخن در حلق و تقصير در حج است و به حكم خنثى رسيده ايم. كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


كلامى بيرامون سالروز شهادت امام سجاد عليه السلام: مطابق بعضى از روايات فردا مصادف با سالروز شهادت ايشان است. 


(زيرا روايتى دوازدهم محرم و روايتى بيست و ينجم محرم را روز شهادت ايشان معرفى مى كند.) 


براى شناخت امام سجاد عليه السلام بايد به سراغ صحيفه ى سجاديه رفت. دعاى بيستم صحيفه كه دعاى مكارم الاخلاق است 
حاوى مجموعه ى فضائل و دروس اخلاقى مى باشد. بايد براى مردمء علاوه بر ذكر مصائبء فضائل اهل بيت را نيز از كلمات 
خود ايشان انتخاب و بيان كرد. نبايد از امام سجاد عليه السلام كه امامى شجاع و آكاه و عادل و دليل بر توحيد خداوند بود به 


عنوان امامى بيمار تعبير كرد. 
موضوع: سخن در حلق و تقصير در حج است و به حكم خنثى رسيده ايم. 


در ميان اقوال علماء در مورد زن آمده بود كه حرام است حلق كند. همجنين در مورد مردها نيز بنا بر قولى» در سه جا وجوب 


حلق وجود دارد (صروره؛ ملبد و معقوص»). 


اما در مورد خنثى» دو مطلب را بايد مسلم كرفت: يكى اينكه خنثى يا زن است و يا مرد و حكم يكى از اين دو را دارد نه 
اينكه جنس ثالثى باشد و احكام خاص خود را داشته باشد. 


دوم اينكه سخن در خنثايى است كه مشكل است و واقعيت او به هيج وجه قابل شناسايى نيست. 
ص: 186 


كه صروره.ء ملبد يا معقوص مى باشد.) اين از باب دوران امر بين المحذورين مى شود. 


در ما نحن فيه روايتى وجود ندارد و بايد بر اساس قواعد اقدام كرد. در نتيجه بايد قائل به تخيير شد زيرا اككر دامر بين 
محذورين دائر شود و هيج كدام بر ديكرى تقدم نداشته باشد بايد قائل به تخيير شد زيرا تركك هر دو و يا اقدام بر هر يقينا به 
مخالفت قطعيه منجر مى شود در نتيجه بايد يكى را اخذ كند تا لا اقل مخالفت احتماليه كرده باشد. 


نكته اى كه باقى مى ماند اين است و آن اينكه اكر بككُوييم كه حلق براى زن مطلقا حرام نيست و مانند تراشيدن ريش در 
زيرا او قصد تشريع ندارد زيرا به تت امر قطعى نمى تواند عمل كند بلكه در مقام احتياط است و به امر احتياطى عمل مى كند. 


در نتيجه بايد بين حلق و تقصير جمع كند به اين كونه كه ابتدا كمى قصر مى كند و بعد همه را مى تراشد. خنثاى مشكل اكر 


مى تواند بايد بين هر دو جمع كند زيرا علم اجمالى دارد كه يكى از دو تكليف بر عهده ى اوست و بايد احتياط كند به هر دو 


ص: 18 


اما اكر كسى مثل ما قائل شود كه حلق رأس براى زن منهاى مسأله ى حج اشكال دارد بايد دوباره به تخيير عمل كند و آن 
اينكه اكر او زن باشد. حلق براى او حرام است و اككر مرد باشد حلق بر او واجب است و در دوران امر بين وجوب و حرمت 


بايد قائل به تخيير شد. 
بقى هنا شىء: 


ممكن است كسى بككويد كه اكر كسى مانند مرأه بخواهد حلق كند يكك دفعه همه ى سرش را نمى تواند بتراشد بلكه كم كم 
از يكك كوشه ى سر شروع مى كند و به تدريج همه را حلق مى كند. بنا براين با شروع به حلقء ابتدا تقصير محقق مى شود و 
به محض تحقق تقصيرء مأمور به محقق مى شود واز احرام بيرون مى آيد ازاين رواكر بعد از آن حلق كند مشكلى ايجاد 
نمى كند حتى اككر حلق بر او حرام بوده باشد. 


اين قول حاوى دو مشكل است: 


اول اينكه تقصير به معناى كوتاه كردن است نه تراشيدن. مثلا مرد اكّر به جاى تقصير بخشى از سر را بتراشد» تقصير صدق 
تمن كتدةيلكة:منى كوريد كه شقن رن صلق كرذة اسه 


دوم اينكه كسى كه حلق مى كند از ابتدا حلق را نتيت كرده است نه تقصير. او حتى اكر با تراشيدن بخشى از سرء تقصير را 


انجام داده باشد عمل مزبور جون به عنوان حلق انجام كرفته است نمى تواند مصداق تقصير باشد. 


ص: /ا/ا 


امام قدس سره در مسأله ى 78 كه حاوى ينج فرع است مى فرمايد: 


مسأله 18 - (فرع اول) يكفى فى التقصير قص شئ من الشعر أو الظفر (در تقصير كوتاه كردن به مقدار مسمى از مو يا ناخن 
كفايت مى كند.) (فرع دوم) بكل آله شاءء (اين كار را با هر وسيله كه بشود كوتاه كرد مى توان كوتاه كرد.) والأولى قص 
مقدار من الشعر والظفر أيضاء (بهتر اين است كه در قصر كردن هم مو را كوتاه كند و هم ناخن را هر جند اكر يكى از اين دو 
را انجام دهد كفايت مى كند.) (فرع سوم) والأحوط لمن عليه الحلق أن يحلق جميع رأسه. (احتياط در اين است كه كسى كه 
بايد حلق كند بايد تمام سر را بتراشد.) (فرع جهارم) ويجوز فيهما المباشره والايكال إلى الغير» (در حلق و تقصير در مورد مو و 
ناخن» هم فرد مى تواند اين كار را انجام دهد و هم اينكه ديكرى رادراين كار وكيل كند.) (فرع ينجم) ويجب فيهما النيه (در 
حلق و تقصيره ننِت لازم است.) بشرائطها (مثلا بايد خالى از ريا باشد و يا نيت وجه و ساير شرايط) ينوى بنفسه. (خود فرد بايد 
نبت كند و ثبت كسى كه سر او را مى تراشد يا تقصير مى كند كافى نيست.) والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه. (بهتر اين 
است كه اكر ديكرى را وكيل قرار داد هم خودش تبت كند وهم آن فرد.) )١(‏ 


ص: لملا 


عدم جواز كفايت به كوتاه كردن ناخن كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم جواز كفايت به كوتاه كردن ناخن 
بحث در مسأله ى بيست و هشتم است. امام قدس سره در اين مسأله ينج فرع را بيان كرده است و مى فرمايد: 


مسأله ١4‏ - يكفى فى التقصير قص شئ من الشعر أو الظفر بكل آله شاءء والأولى قص مقدار من الشعر والظفر أيضاء والأحوط 
لمن عليه الحلق أن يحلق جميع رأسه. ويجوز فيهما المباشره والايكال إلى الغير» ويجب فيهما النيه بشرائطها ينوى بنفسه 
والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه. (1) 


فرع اول در مورد اين است كه در تقصير كافى است كه مقدارى از مو و نان را كوتاه كتند. البته اين بخش كه اكر به مقدار 
مسمى كوتاه شود كافى است را قبلا مطرح كرده ايم. نكته اى كه باقى مانده است اين است كه امام قدس سره ناخن را هم 
اضافه كرده اند. عده اى نيز كوتاه كردن ناخن را به جاى مو كافى دانسته اند واين در حالى است كه قدماء» كمتر نسبت به 
قنافرع به فصر تاعون فوا داه آلذ: 

در روايات هم سخن از حلق و تقصير در مو بود نه تخيير بين حلق و تقصير در مو و ناخن. آيه ى شريفه هم به ناخن اشاره نمى 
كند: (لد خلق المعيمد التزام إن نقاء الله اليتق صلقي وزسكة و تقطرين ) 401) ين اسربوا كوقاة كنيد ونس زا #قصير كنيد 
(محلقين رؤسكم و مقصرين رؤسكم) 


ص: 1/4 


-١‏ فتح /سوره 068 آيه1. 


اضافه بر آنء روايات متعددى داريم كه اكر كسى سرش را قبلا به كلى تراشيده باشد بايد تيغ را بر سرش بكشد. اكر بين 
كوتاه كردن ناخن هم جايز بود مى بايست مى كفتند كه در اين صورتء فرد ناخن خود را كوتاه كند و ديككر براى كشيدن 


تبر بزاسر (اهران الموسى على الرأس) كه كو روابانك متعددى ذ كر شدم انث وبجهى لبو 
بنا بر اين همواره سخن از تخيير بين حلق و تقصير بوده است نه بين سه جيز كه ناخن هم داخل شده باشد. 


بله جند روايت كه حاوى روايت صحيحه نيز هست وجود دارد كه علاوه بر شعرء به ناخن هم يرداخته است ولى خواهيم ديد 
كه اين روايات دلالت بر استحباب دارد. 


مُحَمَدُ بْنُ يَْقُوبٍ عَنْ عدو مِنْ أ حابنًا عَنْ أخكّت بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِيٌ بن النْمَانِ عَنْ سَعِيدٍ اْأعْرَج فى حَدِيث أنه سَأَلَ أَبَا عَئد 


اللوع عَن النْسَاءِ فقَال إِنَْ لم يَكنْ عَلئِهِنَ ذئْحٌ (يعنى اكر حجشان حج تمتع نيست.) فَليَاخذنَ مِنْ شُورِهِنَ (بخشى از موهايشان 
را كوتاه كنند) وَ يُقَصَّرْنَ مِنْ أَظْفَارِِنّ (و كمى از ناخن ها را كوتاه كنند و بعد از احرام در ميايند.) )١(‏ 


اولا-اين روايت سخن از حكم زنان مى كند و ثانياء هم كوتاه كردن مو را ذكر مى كند وهم كوتاه كردن ناخن را و حال 
آنكه هركز هر دو با هم واجب نيست و با وجود كوتاه كردن موء تقصير ناخن مستحب است. اين به سبب آن است كه در 
روايات است كه مستحب است كه انسان جرركك ها و تفث را از بدن دور كند و كوتاه كردن ناخن يكى از اقسام آن است. در 


ص: 166 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1572, ابواب حلقء. بابال شماره 2350865 حا ط آل البيت: 


0. 


مُحَمَدُ بن يَغقَوبَ عَنْ عَلَِ بن إِبَْاهِيم عَنْ أبيهعَنِ ابن أبى عُمَيروَ عَنْ محمد ْنِإ سماعِيلَ عَنٍ الْقَض لي بْنِ شَادَانَ عَنْ ص غُوَانَ 0 
ان أبى عُمَئر و عَنْ حددَّه مِنْ أَضْ ابا عَنْ أَحْمَدَ بن مُححمَدٍ عَن الْحْس : ين بن مرِيدٍ عَنْ قَضَالَهَ بْن أَبُوبَ وَ عَمَادٍ بْن عيكوى ييا 
عن ماوت بن اَن أبى عبد الوح فال ذا فوطت بن سفيعك و أن متمق قفص من غك بِنْ ايه و لخبي وح ب 
شَارِبك وَكَلّمْ مِنْ أَظْفَارِك وَ أَبْتقٍ مِنْهَا لحك وَإذَا فعلْتَ دَلِك فَفَد أَحلَلتَ مِنْ كل شَئ ء ودر جه عخر ةو اعرستودرة عت 
بالبييتِ تَطوٌعاً مَا شِنْتَ 2١(‏ 


اين حديث مربوط به تقصير در عمره ى مفرده است و واضح است كه در بيان مستحبات است نه در بيان تخيير. 


مذ بن بوب عن عَلئ ني اهم عن أيمد عن ان أبى متخ و هوا بن مختى عن متاوية بي مار عن أبى داوع ا 


سَألهُ عَنْ مُتمنّع قَرَض أَطفَارَُ وَ َل مِنْ شَْرِه بمِشْقَصٍ (ماندد كارد و مانند آن كه آلتى براى بريدن است)) قَالَ لا يَأْسَ ليس 
كل أعو في علب )إن 


سؤال راوى از اين است كه آيا وسيله ى كوتاه كردن مو يا ناخن مى تواند با كارد و مانند آن باشد و امام عليه السلام مى 
فرمايد: در آلت كوتاه كردن هرجه باشد فرقى ندارد زيرا همه به قبجى دسترسى ندارند. اين روايت در مقام بيان تخيير بين 


حلق و تقصير مو يا ناخن نيست. 
ص: ١94١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 6١٠*‏ ابواب تفقصير» باب 3 ل حك ط آل النيت: 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١٠١٠م‏ ابواب تفقصير» باب 7 81 حا ط آل البييت» 


الْحَسَينٍ بْنِ سعِيدٍ عَنْ محمد بْنِ سَِانٍ عَنْ عبد اللِّ بن مُشكاتّ عَنْ مُمحمَدٍ الْحَلَبيَ قَالَ سَألْتٌ أب عَبِدِ الع عَنِ امرَأوٍ مُتَمَّعَِ عَاجَلهَا 
وها قبل أن تقطن يرق قبل إل ركه نقصير كد تصميم كرفت راو البزسي كيد كلها تكوقة أن يقيها الوقن ترمبية 
كه نتواند جلوى غلبه ى شوهر را بكير.) أَهْوْتٌ إل ُرُونقَا (به سراغ موهاى جلوى سرش رفت) فَقَرَضَتُ مِنْهَا بأُسْمَانهَا (با 
دندانش مقدارى از آنها را كند.) وَ قَرَضَتٌ بأَطَافِيرهَا (و مقدارى نيز از ناخن هايش را با دندانش كند.) هَل عَلَيِهَا َي ع قَالَ ل 
لقي كل أغخو نج المتاريض اوثرا هر كني كدي ايض اعم كارف ققط بايد مقدارى أزأ مويه زا علد كن ) 1 

امام عليه السلام در مورد عمل زن فرموده است كه او آكاهانه عمل كرده است و معناى آن نمى تواند تخيير بين قصر مو و 


مخصوصا كه فعل او لسان ندارد كه ثابت كند كه اين عمل از باب وجوب بوده يا استحباب يا احتياط. همجنين فعل مزبور در 


خصوص نساء است نه مردان. 


نتيجه اينكه از نظر اقوال» آيه ى قرآن و روايات, مسأله ى كوتاه كردن ناخن به عنوان يكى از افراد تخيير شناخته نشده است. 
بنا براين وجه فتواى امام قدس سره براى ما مشخص نيست و ما به آن قائل نيستيم. بله مى توان از باب احتياط ناخن را هم 
كوتاه كرد ولى قناعت به ناخن كافى نيست. كوتاه كردن ناخن فقط مستحب مى باشد. 


ص: لحا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١04‏ ابواب التقصير» باب شمارهة6 21/77 حك طّ آل البيت. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد رواياتى كه حاكى از استحباب كوتاه كردن ناخن دارد را ذكر مى كنيم. 
عدم صدق تقصير به كوتاه كردن ناخن كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم صدق تقصير به كوتاه كردن ناخن 

بحث در مسأله ى بيست و هشتم است و در اين مسأله ينج فرع وجود دارد. 


مسأله ١4‏ - يكفى فى التقصير قص شئ من الشعر أو الظفر بكل آله شاءء والأولى قص مقدار من الشعر والظفر أيضاء والأحوط 
لمن عليه الحلق أن يحلق جميع رأسه. ويجوز فيهما المباشره والايكال إلى الغير» ويجب فيهما النيه بشرائطها ينوى بنفسه. 
والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه )١(‏ 


فرع اول در مورد اين است كه در تقصير كافى است كه مقدارى از مو و ناخن را كوتاه كنند. 


كفتيم در مورد مسأله ى ناخن قناعت كردن به آن بسيار مشكل است هر جند در كنار تقصير مو مى توان ناخن را هم كرفت. 
ولى اينكه امام قدس سره و بعضى قصر مو و ناخن را با (او) به هم عطف كرده اند براى ثابت نشده است. زيرا اولا آيه ى 


همجنين روايات زيادى فقط سخن از حلق و تقصير مو مطرح مى كرد نه اينكه تخيير بين سه جيز باشد و ناخن هم داخل باشد. 


همجنين در روايات بسيارى هست كه اكر كسى سرش مو نداشته باشد (اصلع باشد) يا در عمره كل سرش را تراشيده باشد» 


بايد تيغ را بر سرش بكشد. اككر او مى توانست به عنوان تقصير ناخن را نيز كوتاه كند احتياجى به امرار موسى بر سر نداشت. 


١ ص:‎ 


اها رؤايائى كه دلالت ب راستحباب تقصير تاخن دارة. 


محمد بْنَ الحَسَن بِإِسْ اده عَنْ مُوسَى بْن القاسم عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَمَرَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عذافِر عَنْ عمّرٌ بْن يزيد عَنْ أبى عَمِدِ اللوع قال 
إذَا ذَبَحْتَ أضحيّتتك فَاخْلِق رَأسَك وَ اعْتّسِل و قَلمْ أظفَارَك و حَُد مِنْ شَاربك )١(‏ 


در اين روايت علاوه بر حلق رأسء غسلء تقليم اظفار و كوتاه كردن شارب نيز آمده است. به قرينه ى غسل و مانند آن كوتاه 


و عه 


محمد بْنُ عَلِىٌ بْن الحُسّ ين بإِسْنَادِهِ عَنْ رِبِعِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ مُّش لمم عَنْ أبى جَغفر ع فى قؤلٍ الله عَزَّ وَ جل ثم ليَقضوا تَفَنَهُمْ قال 
- لضن - - 7 5 24 ّ 


قَصٌ الشاوب و الأظقار (64 


دراين روايت اولا بعد از كوتاه كردن شاربء كوتاه كردن ناخن واجب نيست مخصوصا كه امام عليه السلام اين را در تفسير 
آيه ى شريفه بيان فرموده است كه در آن رفع تفث كه به معناى رفع آلودكى مى باشد واجب نمى باشد (بجز در مورد حلق يا 


تقصير مو) 

امر كاه به معناى وجوب است و كاه مستحب و كاه مركب از وجوب واستحباب كه در روايات فوق كاه جنين است. 
الَرْطِيَ تن الرّضّاع قَالَ التََتُ تَفِْيم الْظْفَارٍ وَ طَوْحَ الْوَسَخ وَ طَرْحٌ الْإخرام عَنْهُ () 

1١95 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص "١١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 21 ٠6‏ حك ط آل البيت؛ 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 1١١‏ ابواب حلق و تقصير» باب ١‏ /ا٠‏ حا ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 2١72‏ ابواب حلق و تقصيرء باب ٠ 2١‏ حي ط آل البيت. 


دور كردن وسخ و آلودكى ها و همجنين دور انداختن احرام كه كثيف شده است از مستحبات است بنا بر اين قرينه مى شود 
كه تقليم اظفار هم مستحب است. همجنين اينها در تفسير تفث بيان شده است كه به معناى رفع آلودكى است و رفع آلودكّى 


مضافا بر اينكه در مورد اظفار به تقليم تعبير شده است نه تقصير. 


مُحَمّد بْنّ يَغقوب عَنْ حُمَدِدِ بْنِ زِيَادٍ عَنِ ابْنِ سَِمَاعَةَ عَنْ عَثِرِ وَاحِدِ عَنْ أَبَانٍِ بْنِ عَثْمَانَ عَنْ عَبِدٍ الرّحْمَنِ بْنِ أبى عَمْدٍ الله عَنْ أبى 
عَئِدِ اللو ع قال كانَ رَسُول الله ص يوْمَ النخر يَخلق رَأْسَهُ وَ يْقَلمْ أظفارَةُ وَ يَأخذ مِنْ شَارِبهِ وَ مِنْ أطرَافٍ لخيته )١(‏ 


دراين روايت هم در مورد ناخن تعبير به تقليم شده است نه تقصير. همجنين در اين روايات واضح است كه علاوه بر حلق» 


ساير موارد نمى تواند واجب باشد. 


اين نكته را نيز اضافه مى كنيم كه صاحب جواهر در جلد ١4‏ در بحث حج تمتع به سراغ كوتاه كردن ناخن نمى رود ولى در 
جلد )(٠١‏ كه بحث عمره را مطرح مى كند متعرض تقليم اظفار مى رود و ادعا مى كند كه اطلاقات كلمات قوم يا روايات, 
شامل آن مى شود يعنى بعضى از عبارت فقط سخن از تقصير مى كند كه در نتيجه تقصير مو و كوتاه كردن ناخن را شامل مى 


سو د. 


ص: لا ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 23١5‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2١‏ 8 حال ط آل الست 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .50١‏ 


نقول: اطلاقات مزبور به موى سر منصرف مى شود نه غير آن. 


به هر حال در مورد كوتاه كردن شارب» سخنى در كلام امام قدس سره نيامده است. بعضى از علماء قائل هستند كه مى توان 
به جاى موى سر موى لحيه ويا شارب را مى توان كوتاه كرد. و حتى بعضى كفته اند مى توان موى حاجب (ابرو) را كوتاه 


كرد و حتى كفته شده است غير از اين موارد را نيز مى توان. اين مسأله را ان شاء الله در جلسه ى بعد بررس مى كنيم. 


عدم صدق تقصير با كوتاه كردن موى غير سر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


ازامام حسن عسكرى عليه السلام روايت شده است كه فرمود: الْعَصَبٌ مِفْتَاحُ كل شَّرٌ (0) يعنى غضب كليد تمامى بدى ها 


است. 

كناهانى كه انسان انجام مى دهد متفاوت است. بعضى از آنها كليد كناه ديكرى نيستند يا اكر باشند كليد كناهان كمى 
هستند. مثلا رياكارى از اين قبيل است. در مقابل بعضى از كناهان. كليد كناهان زيادى هستند كه از جمله آنها حسد است 
زيرا وقتى انسان نسبت به كسى حسد بيدا مى كند بسيارى از كارهاى خلاف را ممكن است عليه آن فرد انجام دهد و مرتكب 
انواع دروغ هاء ظلم ها و ستم ها شود. 

دروغ نيز از اين كناهان است زيرا انسان دروغكو بسيارى از حقائق را مكتوم مى كند و حق را باطل و باطل را حق مى كند و 
مظلوم را ظالم و ظالم را مظلوم كند و مانند آن. 


١ ص:‎ 


١‏ - بحار الانوار» علامه مجلسى» ج ها ص 77/7 ط بيروت. 


از ديكر كناهان كليدى شراب است كه در روايت آمده است كه تمامى كناهان را اككر در خانه اى جمع كنند» درب آن قفل 
است و قفل آن عقل است ولى كليد آن شراب مى باشد. زيرا با شراب» عقل از كار مى افتد و كبائر همه قابل انجام مى شود 


زيرا در حال مستى انسان» هر كارى مى تواند انجام دهد. 


از جمله اين كناهان كليدى. غضب است كه مانند شراب» عقل را از كار مى اندازد. قفل تمامى كناهان عقلى است كه همراه 
با ايمان باشد كه اكر از كار بيفتد كناهان آزاد و رها مى شوند. انسان در حال غضبء ظلم مى كندء فحاشى مى كند و كاه 


سخنان كف رآميز مى كويد. به همين دليل كفته اند كه در هنكام عصبانى» تصميمء اقدام و تنبيه نبايد انجام داد. كاه انسان در 


حال غضب كارى انجام مى دهد كه نمى تواند يكك عمر كفاره و تاوان آن را يس دهد. 


بكى از واه عاق كنترل غضب ابخ اسث كه اسان حنائ عنود را غوض كند مثلا كر در غنانه اسث و غفسيناكك شدده است ال 


خانه خارج شود ويا حتى اكر نمى تواند خارج شود اكر ايستاده است سل 


در قرآن در مورد غضب آيه اى بسيار ير معنا وجود دارد و آن اينكه در مورد مؤمنين و كسانى كه به خداوند توكل مى كنند 


مى فرمايد: (وَ الّذينَ يَْتَبُونَ كبائر الْإِْم و الْفَواحِشٌ وَ إذا ما عَضِبُوا هُمْ يَغْفِرُونَ) 2١(‏ 
ص: /1 1١‏ 


-١‏ شورى /سوره 2537 آبه/ا". 


رابطه ى بين صدر و ذيل آيه اين است كه كبائر الاثم و فواحش ارتباطى با غضب دارد. 
سيس خداوند در آيات بعد از اقامه ى نماز و مسأله ى شورى و مانند آن سخن مى كويد. 


عصبانيت شديدى كه مى دانيم سرجشمهى كناه است و يا خوف اين داريم كه منشأ كناه باشد حرام است زيرا مقدمه ى 


حرام» حرام مى باشد. 
عق مسألهى شوروق: هنكام "كار آمل اليك كلافراد ان عصبائي وعفينا كه باشل 


بسيارى از يرونده هايى كه در داد كسترى مطرح است از غضب نشئت كرفته است. دعواهايى كه بين جوانان انجام مى شود و 


كاه در آن از سلاح سرد استفاده مى شود همه به سبب غضب است. 


سفارش شيطان به حضرت نوح را نيز نبايد فراموش كرد و آن اينكه وقتى طوفان نوح تمام شد» شيطان نزد حضرت نوح آمد و 
غراقية "القت امن رز ركى ندا مق كردة اق ؤيزا با نفريق تو آفراف سيازى كشعه شيده انكو كار :من سبكة شدو'است دز 
عوض مى خواهم نصيحتى به تو بكنم. نوح خواست قبول نكند كه وحى آمد كه سخن شيطان را بشنود. شيطان به او كفت در 
سه حالت من خيلى به تو نزديكك مى شوم: اكر خانه اى خالى بوده و نامحرمى با انسان در آنجا باشد و درب خانه بسته باشد. 


١ ص:‎ 


موضوع: عدم صدق تقصير با كوتاه كردن موى غير سر 
بحث در تقصير در حج بود كه بايد بعد از قربانى انجام شود. 


به اين نكته رسيديم كه آيا تقصير با كوتاه كردن لحيه يا شارب محقق مى شود يا نه. امام قدس سره در مسأله ى سى ام فقط 
حلق لحيه را مطرح كرده مى فرمايد: اين كار كافى نيست. اما ما كوتاه كردن لحيه» شارب و حاجب را مطرح كنيم. 


اقوال علماء: 


آنجه از جواهر الكلا-م )١(‏ و كشف اللثام (7) و ساير كتب استفاده مى شود اين است كه دراين مسأله اقوال مختلفى وجود 


دارد: 


بعضى نيز اينها را با (او) به هم عطف كرده اند كه علا-مت كفايت يكى از اينها است: الاجتزاء ببعض الاظفارء او الشعر من 
اللحيه او الرأس او الشارب او الحاجب. 


جمعى ديكر فقط به موى سر اشاره كرده اند. 
جماعتى نيز به شعر رأس يا لحيه اشاره كرده اند. 


1١09 ص:‎ 


.607 ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج‎ -١ 


اين جهار قول در ميان قدماء وجود دارد. حال بايد ديد كه مدركك اين اقوال جيست. 


مدرك آن رواياتى است كه در جلسه ى قبل به آن يرداختيم كه مثلا-مى كفت بعد از قربانى بايد مو را كوتاه كرد» غسل 
نمود» شارب و ناخن را كوتاه كرد و مانند آن. ما نيز كفتيم كه اينها مجموعه اى از واجبات و مستحبات است زيرا مثلا غسل 


كردن واجب نمى باشد. به هر حال مستند اينها رواياتى است كه مجموعه اى از مستحب و واجب را بيان كرده است. 


اما در مورد حاجب. ما به هيج روايتى برخورد نكرديم بجز دو مورد كه صاحب مستدركك ذكر كرده است كه يكى از فقه 
الرقا اسف كوعدي روفن اذيراك ها عابت تست و ارق الفمال أنر “كه افتراس اضددوق باذ 


َه الرّضاء ع ثم تفَصَرٌ مِنْ شغر رَأسِك مِنْ جَوَانِبهِ وَ حَاجبتكك و مِنْ لخيتك وَ قد أخللت مِنْ كل شئ ءٍ أَخْرَمْت مِنّْهَ (1) 


روايت ديكر فتواى صدوق در مقنع و فقيه است كه صاحب مستدرك آن را به عنوان روايت ذكر كرده است: 


الصَدُوق فى الْمُفِْع» وَ المَقِيه ثم قَصّرْ مِنْ رَأسكك مِنْ جَوَانِبهِ وَ مِنْ حاجبئك [وَ مِنْ لخييك] وَ ل مِنْ شَاربك وَ قَلمْ أظمَارَك 
وَ أئتٍ مِنْهَا حبك (1) 


شايد استدلال صاحب مستد ركك اين بوده باشد كه فتواى صدوق بر اساس روايات بوده است ولى جه بسا صدوق بر اساس 
اطلاق روايات فتوا داده باشد مثلا كفت است كه شّعر مطلق است و موى سرء لحيهء جوافب سرء شارب و حاجب و مانئد آن را 


شامل مى شود. 


٠٠١ ص:‎ 


.7 ص ثم حديث‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ - ١ 


.7 ص ث6 حديث‎ 2٠١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء» ج‎ -١ 


در جواهر نيز به اين نكته اشاره شده است كه علماء غالبا به اطلاق كلمه ى شّعر عمل كرده اند. 


به ميان آورده بود كه اين روايات ناظر به آيه ى شريفه بود. روايات تخيير هم فقط حلق و تقصير را ذكر مى كند در نتيجه 
اطلاقات منصرف به همين مى شود. مخصوصا كه جيدن ابرو كه آنها اضافه كرده اند امرى غير متعارف است و كوتاه كردن 


ابرو از شرايط نظافت نيست بر خلاف كوتاه كردن موى سر و صورت و ناخن. 
فروعات حلق و تقصير كتاب الحج 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فروعات حلق و تقصير 


بحث در مسأله ى بيست و هشتم از مسائل مربوط به تقصير در حج است كه بعد از قرانى انجام مى شود. امام قدس سره در اين 


مسأله ١4‏ - يكفى فى التقصير قص شئ من الشعر أو الظفر بكل آله شاءء والأولى قص مقدار من الشعر والظفر أيضاء والأحوط 
لمن عليه الحلق أن يحلق جميع رأسه» ويجوز فيهما المباشره والايكال إلى الغير» ويجب فيهما النيه بشرائطها ينوى بنفسه. 
والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه. (0) 


كفتيم امام قدس سره كوتاه كردن ناخن را هم كافى دانسته اند ولى به نظر ما اين كار جزء مستحبات است و نمى توان به آن 


در تقصير كفايت كرد. 


ص: امي 


همجنين كوتاه كردن» ريش» شارب و حاجب نيز به تنهايى كافى نيست. 


بايد توجه داشت كه وقتى از سر سخن كفته مى شود آيا از كردن به بالا-از آن فهميده مى شود يا اينكه فقط بالاى سر كه 
محل رويبدن مو مى باشد به ذهن مى آيد. بنا براين وقتى خداوند مى فرمايد: (لدُخَلنَّ الْمَثِجِدَ الَْرامَ إن شاء الله آمِنينَ 
مُحَلَقِينَ رُوْسَكمْ وَ مُقَصّرِين ) )١(‏ مراد از سر كدام بخش است. اكر از كردن به بالا باشد. شارب» حاجب و مانند آن را شامل 
فى شود ولى اكر هراد بالأع سر باشل كوتاه كردق لحيه ومائد آن كافى بست 


مشابه اين ببحث در اضول در مورد يد نيز وجود دارد كه مراد از يدء آيا كف است يا قسمتى كه وضو مى كيرد يا به كل دست 
كاتو اذى قفي دونك من أرما ان: (وَ الَارِقَ وَ السَارِقَهُ فَافطَعُوا أَيْديَهُما) () بايد جه مقدار را قطع كرد. 


در جواب كفته اند كه هرجند دست در لغتء به معناى تمامى آن عضو است ولى بايد ديد كه فعلى كه با آن استعمال شده 
العك جه تجيزى اث مكلا | كر يكوه كنا'فست فلات راسومن مراف يلت ذبيث اكه اك يكره كادسثك فلالنى را عاساة 
بده. تمام آن را شامل مى شود واكر بكويند كه دست فلانى را بككيرد» كف دست مراد است. 


سو لزوانة:همين شكل اسة اكر يكويتد كداسر قلائق زا بويد تدا هراد ما فق كردك است ا كر ركوييك كاستر فلانى درداهي 


كند» مراد قسمت بالا است. 
ص: ٠١7١‏ 


-١‏ فتح اسو ره آبهل/ا؟. 


7- مائده /اسوره 6 آبدر؟. 


در آيه ى شريفه نيز مراد بالاى سر است. زيرا وقتى در عرف مى كويند كه او سرش را تراشيد يا تقصير كردء قسمت بالاى سر 


اذهن من اند از اب بووتية كتنع كه ويشكن : زامى تراشد تمى كويتك كه مرش رداق كرد اميك: 


شايد كسانى كه كوتاه كردن حاجب و محاسن را كافى دانسته اند به سبب اين بوده است كه در اطلاق رأسء اشتباه كرده اند. 


فححنيق امزان موسق بن شير تزائ كبى كه سوش مو تداوف يدلى اقتطرارى اسشث :وناكو كوتاه كردن زيشن وشاوب كاف بود 
به اين معنا بود كه مى توان به سراغ بدل اختيارى رفت و تا بدل اختيارى وجود دارد نبايد به سراغ بدل اضطرارى رفت. 


سيس امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد كه از هر وسيله اى مى توان براى حلق و تقصير استفاده كرد. بنا بر اين لازم نب 5 
فقط از قيجى استفاده كرد بلكه با جاقو و يا دندان و مانند آن (كه در روايتى آمده است) نيز مى توان اين كار را انجام داد. 


دليل مسأله: 


اطلاقات آيه و روايات: رواياتى كه سخن از حلق و يا تقصير به ميان آورده بود مطلق بود وذكر آلت در آنها نبود. بنا براين 
هدف اين است كه حلق و تقصير انجام شود و به هر وسيله اى كه باشد فرقى ندارد. عرف نيز مى كويند كه آلت مقدمه است 
و آنجه مطلوب است همان ذى المقدمه كه حلق يا تقصير است مى باشد. 


ص: اوحرل 


روايات خاصه: 


- 


محمد بن يَْضُوبَ عَنْ محمد بن يَخى عَنْ أخي. ‏ بْن محمد عَنْ عَلِيَ بن محمد اْلوِىَ قَالَ الت ا جَغْفْر ع عَنْ 
خخ بها خاق رأسة كَمَالَ تو ليد خبرفيل ع بافوكه ون اليد قَأموها عَلَى وأبه قكائر شفره 03 


اي ل ا ال لي لت 
َال عَنْ تمع قَرَضٌ أَظَفَارَهُ و أَحَ1َمِنْ شَغْرِه ب. 0 طْقّص (كارد) قَالَ لا بَأسَ لَئِسَ كل أَحَدٍ يَجِدُ جَلّماً (قيجى) (5) 


م يه 


ل قَصَرَتْ متت قَلَْا ليها قَوَضَتْ بَعْض د ل 
فقال تنها الله كان افق # ملك فلدكه نذكة و لعش عليه كع 102 


ص: ٠١5‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2 ٠7‏ حل ط آل البيت. 


7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١٠١٠م‏ ابواب تقصير» باب 7 081 حا ط آل البيك: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١04‏ ابواب التقصير» باب شماره 28755757 حل طّ آل البيت: 


الْحْسَهِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ محمد بْن سَِانِ عَنْ عَبِدِ اللِّ بن مُسْكانَ عَنْ مُحَمَدٍ الْحَلَبِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أبا عَبِدِ الل ع عَن امْرأ مُتمَتّعَهِ عَاجِلََا 
َوْجُها قَبلَ أن تُقَصّرَ (همسرش قبل از اينكه تقصير كند تصميم كرفت با او آميزش كند.) قَلْمَا تَحَوَقْتْ أن يَغْبهَا (وقتى ترسيد 
كه نتواند جلوى غلبه ى شوهر را بكيرة.) أَهْوْتٌ إل ُرُونقَا (به سراغ موهاى جلوى سرش رفت) فَقَرَضَتُ مِنْهَا بأُسْمَانهَا (با 
دندانش مقدارى از آنها را كند.) وَ قَرَضَتٌ بأَطَافِيرهَا (و مقدارى نيز از ناخن هايش را با دندانش كند.) هَل عَلَيِهَا شي ع كَالَ ل 


واي > 


لَّيِسَ كل أحَدٍ بَجِدٌ الْمَقَارِيضَ (زيرا هر كسى كه به قيجى دسترسى ندارد. فقط بايد مقدارى از موها را قطع كنند.) )١(‏ 


حي بعضى كفتة اند كة ابن زوايث مى كويد كه او بدو الكاموق و تاغنشن را كوناه كرده اسث و دو غين حال مجرى بوده 


است. 


سيس امام قدس سره در فرع سوم مى فرمايد: الاحوط براى كسى كه بايد سرش را حلق كند اين است كه تمامى سرش را 


بتراشد. 
عنوان عسأله ايخ است كه وق سخن از ححلق به سيان من ابد آيا كل سرمراهاست يا بخفى از آن نيز كفايث من كد 


دراين مورد روايت خاصى نداريم و بايد از طريق اطلاقات اقدام كنيم. وقتى خداوند در آيه ى سورهى فتح مى فرمايد: 
(مُحَلقِينَ رُوْسَكمْ ) (1) از آن تمام سر تبادر مى كند. 


ص: عدن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 6١04‏ ابواب التقصير» باب شمارهة21/776 ح؟ طّ 50 البيت. 


-١‏ فتح /سوره6/8: آيه/71. 


بنا بر اين نمى دانيم جرا امام قدس سره قائل به احتياط واجب شده است. 


همجنين در رواياتى كه مى كفت كه بايد تيغ را بر سر بكشند (براى كسى كه مويى بر سر ندارد) آمده است كه فردى به 
اشتباه در عمره ى تمتع تمامى سرش را حلق كرد كه امام عليه السلام دستور به امرار موسى بر سر مى دهد. معناى اين روايت 
اين است كه شخص خطاكارء معناى حلق رأس را حلق تمامى رأس فهميده است زيرا همه را تراشيده است. بنا بر اين در اذهان 
مردم اين بوده است كه بايد تمام سر را حلق كنند. 


بنا بر اين ما به جاى الاحوط. قائل به الاقوى مى شويم. 


امام قدس سره در فرع جهارم مى فرمايد: براى حلق و تقصيرء فرد هم خودش مى تواند خودش اين كار را انجام دهد و هم به 
ديكرى وكالت دهد كه اين كار را انجام دهد. بنا بر اين حلق و تقصير هم مباشرتا جايز است و هم تسبيبا. 


وليل هسألة: 

روايات خاصه: 

مكيل افيا دروف يدري ريعز الولح لكر لز اواو فو قكار كن اير قز الموج في كرليوك تان كان 
الدع عق وات س ْول اللَِّ ص بم اليه وا بن أيه لحرا و اذى علو رَأْس الّينَ ص فِى ححجته مَعْمَرُ بن عد الله 


متو عير يبيو و 


تقالك تروط اى ففدد أذذ فشو الله ص فى رداك وى نورك الشوين قَقَالَ مَعمرٌ إى وَ الل إِنّى عرد قَضْكًا مِنَ اللِّ عَظيما 
عَلَىَ الْحَدِيتَ (2)1 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص15727, ابواب حلقء. باب4, شماره 235067 حا ط آل البيت: 


مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَةَ عَنْ أبى جَغْفْرع قَالَ أَمَرَ الحلاق أنْ يَضَعْ الْمُوسَى عَلَى 
َرْنِه الأيْمن ثمَ أُمَرَهُ أَنْ يَحْلِقَ وَ سَمَى هُوَ وَ قَالَ اللَهُم أعطنى بكل شَعْرَهِ ثُورأ يَوْمَ الْقيَامَهِ (1) 


دلالت اطلاقات: زيرا در روايات اين قيد نبود كه انسان خودش بايد حلق يا تقصير كند. 


تمسكك به متعارف بين افراد: همجنين كسى كه سرش را مى تراشد غالبا خودش جنين نمى كند بلكه متعارف اين است كه 
افراد در حلق و تقصير خودشان اين كار را عهده دار نمى شوند. بنا براين وقتى تسبيب» متعارف است بنا بر اين بايد جايز 
باشد. 

نيّت در حلق و تقصير و حكم كسى كه مو ندارد كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نيت در حلق و تقصير و حكم كسى كه مو ندارد 


بحث در مسأله ى بيست و هشتم از مسائل مربوط به تقصير در حج است كه بعد از قرانى انجام مى شود. امام قدس سره در اين 


مسأله ١4‏ - يكفى فى التقصير قص شئ من الشعر أو الظفر بكل آله شاءء والأولى قص مقدار من الشعر والظفر أيضاء والأحوط 
لمن عليه الحلق أن يحلق جميع رأسه» ويجوز فيهما المباشره والايكال إلى الغير» ويجب فيهما النيه بشرائطها ينوى بنفسه. 
والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه. (25 


ص: 7١317‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 73728 ابواب حلق» باب ٠‏ 2 شماره 23561 حا ط آل البيتت: 


اين مسأله حاوى ينج فرع مى باشد و به فرع ينجم رسيده ايم كه عبارت است از اينكه در حلق و تقصير ثبت و شرايط تيت مانند 
تيت وجه و مانند آن (اكر آنها را معتبر دانستيم) بايد وجود داشته باشد به اين كونه كه خود فرد كه سرش را حلق و يا تقصير 
مى كند بايد نبت كند و اولى اين است كه مباشر يعنى كسى كه سرش را حلق و يا تقصير مى كند او هم نيت قربت كند. 


مروه» هروله؛ و ماننئد آن) بايد ثبت قربت كرد. 


اما اينكه اكر ديكرى اين كار را براى انسان انجام مى دهد آيا بايد هر دو نت كنند يا لازم نيست مباشر تت كند؟ اما اينكه 
خود فرد بايد در اين حال نت كند براى اين است كه حتى اكر كسى ديكر را وكيل كند كه سرش با بتراشدء اين كار به خود 
فرد كه سرش تراشيده مى شود نسبت داده مى شود و به همين جهت وقتى كسى سر ما را كوتاه مى كند مى كُوييم كه سرمان 
را كوتاه كرده ايم اين در حالى است كه ما جنين نكرده ايم بلكه ديكرى اين كار را براى ما انجام داده است. همين كونه است 
در مورد قربانى كه اكر كسى به نيابت از ما قربانى را ذبح كند مى كوييم كه قربانى را ذبح كرده ايم. 


ص: لل 


اما در تت كردن غير بايد ديد كه آيا غير از طرف حاجى نيابت دارد يا به منزله ى آلت و وسيله است. اككر به منزله ى آلت 
باشدء لازم نيست علاوه بر فردء او نيز تبت كند. مثلا من نذر مى كند كه مسجدى را شتشو كنم و يولى به كسى مى دهم كه 
اين كار را انجام دهد كه او حتى اكر نت هم نكند نذر من ادا مى شود و من هم تسبيبا تبت مى كنم. اين مانند آن است كه ما 
زير دستكاهى رويم كه به شكل خودكار سر را مى تراشد. 

اما اككر غير» وكالت داشته باشد لازم است كه او نيز تيت كند. 

امام قدس سره فرد مزبور را به منزله ى آلت و ابزار مى داند از اين رو نيت كردن او را لازم نمى داند و فقط اككر ثبت كند اين 
كار مستحب مى باشد. با اين حال مى بينيم كه امام قدس سره مى فرمايد: والأولى نيه الغير أيضا مع الايكال إليه بنا بر اين اكر 


سخن از ايكال و وكالت استء او بايد نت كند و اكر لازم نيست ثنِت كند اين علامت آن است كه او وكيل نيست بلكه ابزار 


است. بنا بر اين اين يكك نوع تسامح در عبارت ايشان است. 


باب وكالت باشد. زيرا انصراف ذهنى اين كونه حكم مى كند. هرجند بهتر است كه فردى كه سر را مى تراشدء تت قربت نيز 


داشته باشد. 


٠١9 ص:‎ 


مسأله 19 - (فرع اول:) لو تعين عليه الحلق ولم يكن على رأسه شعر يكفى إمرار الموسى على رأسه» ويجزى عن الحلقء (فرع 
دوم) ولو تخير من لا شعر له بينه وبين التقصير يتعين عليه التقصير. (فرع سوم) ولو لم يكن له شعر حتى فى الحاجب ولا ظفر 
يكفى له إمرار الموسى على رأسه. (1) 


فرع اول: اكر حلق بر فرد متعين باشد (كه به نظر ما حلق در هيج جا متعين نيست و فرد همواره بين حلق و تقصير مخر است به 
هر حال اين فرع در مورد كسى است قائل به تعين حلق در بعضى از موارد مى باشد.) و فرد مويى بر سر نداشته باشد مثلا يا 
اصلع و طاس مى باشد و يا اينكه قبلا در عمره اشتباها سرش را تراشيده است. كافى است كه تيغ را بر سر بكشاند و اين كار از 
حلق براى او كفايت مى كند. 


ناخن خود را كوتاه نمايد. 
فرع سوم: اكر كسى كه مخير بين حلق و تقصير است به كونه اى است كه نه موى سر دارد و نه موى صورت و حاجب و مانند 
است كه تيغ را بر سر بكشد. 


ص: 51 


اما فرع اول: كسى است كه حلق بر او متعين است و مو هم ندارد و بايد تيغ را بر سر بكشد. 
اقوال علماء: اين مسأله اجمالا مجمع عليها مى باشد. 


ضاحب جواهن من قرهايد: ومن لبسن على رأسه شعر تخلقه (مثلا طاس است:) أو غيرها (سرش .را ذو مره تراشيدة است.) سقط 
عنه الحلق إجماعا بقسميه» (البته اين يكك نوع تسامح در عبارت ايشان است زيرا كسى كه مو ندارد نمى تواند حلق كند و 
ديكر احتياج به اجماع نداريم. زيرا اكر اجماع هم نبود او نمى توانست حلق كند.) ولكن يمر الموسى عليه (ولى تبغ را بر سر 
مى كشد.) إجماعا فى محكى التذكره ومن أهل العلم (اجماع علماء اعم از شيعه و سنى) فى محكى المنتهى... )١(‏ 


حلق و تقصيرى براى كسى كه مويى بر سر ندارد كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حلق و تقصيرى براى كسى كه مويى بر سر ندارد 
بحث در مسألهى بيست و نهم از مسائل مربوط به تقصير در حج است. 


مسأله 19 - (فرع اول:) لو تعين عليه الحلق ولم يكن على رأسه شعر يكفى إمرار الموسى على رأسه» ويجزى عن الحلقء (فرع 
دوم) ولو تخير من لا شعر له بينه وبين التقصير يتعين عليه التقصير. (فرع سوم) ولو لم يكن له شعر حتى فى الحاجب ولا ظفر 
يكفى له إمرار الموسى على رأسه. (5) 


ص: 5١١‏ 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19) ص 758 


اككر فرد مزبور كسى است كه حلق بر او متعين است او كافى است كه تيغ را بر سر بكشد و اين كار از حلق كفايت مى كند و 


جيز ديكّرى براو واجب نيست. 


اما اينكه جرا به تيغ» موسى مى كويند در ميان ارباب لغت مختلف است. بعضى موسى را مشتق و بعضى آن را اسم جامد مى 
دانند. فيروزآ بادى در قاموس )١(‏ مى كويد: موسى من اوساه اى حلقه و قطعه. يعنى سرش را تراشيد يا جيزى را قطع كرد. 


ظاهر آن اين است كه اين لفظ ثلاثى مجرد ندارد بلكه رباعى است. 


نكته أى در مورد وجه تسميه ى تيغ به موسى: 


به نظر ما موسى به صيغه ى اسم آلت است و بر وزن مِفئل بوده است (كما اينكه مفعل و مفعله و مفعال از اسامى آلت مى 


باشند.) يعنى در اصل مؤسى است و سيس به خاطر واوء كسره در ميم تبديل به ضمه شده است. اكر اسم آلت باشد بايد مشتق 


باشد 


اين كلمه ى فوق به همين شكل براى تيغ وضع شده است. علت اينكه نام حضرت موسىء موسى است به قول ايشان اين كلمه 
قبطى است وو از دو كلمه به نام مو و سى كرفته شده است و مو به معناب آب و سى به معناى درخت مى باشد و علت آن اين 
است كه وقتى او رااز شط نيل انداختند» در نيل» درختانى سبز مى شد و وقتى قنداقه ى او را از ميان آب و درخت كرفتند اين 


نام را براى او بركزيدند. بنا بر اين لفظ موسى در مورد آن يبامبر ارتباطى به موسى كه در تيغ است ندارد. 
ص: 7١١‏ 


-١‏ القاموس المحيط. مجدالدين الفيروزا بادى. ج 2 ص اللبرة 


فرع دوم در كلام امام عبارت است از اينكه اكر كسى حلق بر او متعين نباشد» او مى تواند تقصير كند و اين را با كوتاه كردن 


افرادى است و اكر يكك فرد متعذر شود مى توان به سراغ افراد ديكر آن رفت. 


فرع سوم عبارت است از اينكه اكر كسى مانند فرع سابق مخير به حلق و تقصير باشد ولى نه موى سر دارد و موى صورت و نه 


ناخن او هم بايد موسى را بر سر بكشد. 
اقوال علماء: 


براحي نيف مى فرمايد: المسأله الخامسه: من ليس على رأسه شعر - إما خلقه. كالأقرع (كسى كه طاس است) .ء أو لحلقه فى 
إحرام العمره - يمر الموسى على رأسه إجماعا. )١(‏ (5) 


كلام ايشان مطلق است و او بين كسى كه حلق بر او متعين است يا بين حلق و تقصير مخثير است و يا موى ديكرى بر بدن دارد 
باناقرق كذاشهه اث و سيبس اغنافة من كنده وهل ذلكه على سبيل الاستحاب؟ (بعتى حلق: از او ساقط است ولى قيعت 
است كه تيغ را بر سر بكشد.) كما عن الأ-كثر وعن الخلاءف الاجماع عليه لضعف الروايات سندا ودلالله على الوجوب. أو 


الومكوب اد 


صاحب رياض مى فرمايد: ومن ليس على رأسه شعر خلقه أو لحلقه فى إحرام العمره يجزئه إمرار الموسى عليه (ظاهر آن اين 
است كه امرار موسى واجب است) كما فى الخبر و ظاهر الإجزاء فيه وفى العباره عدم وجوب التقصير (يعنى همان امرار موسى 
كافى است و ديكر لا-زم نيست كه از ريشء شارب يا ناخن خود كمى كوتاه كند.) ولو مع إمكانه مطلقاً (هرجند امكان دارد 
كه از ريش و شارب و مانند آن كوتاه كند و مطلقا يعنى جه مخير بين حلق و تقصير باشد باشد و جه حلق متعين باشد). وهو 
مشكل حيثما يتخير الحاج بينه (بين تقصير) وبين الحلق... فالوجه وفاقا لجماعه تعين التقصير من اللحيه او غيرها مع استحباب 
امرار الموسى كما عليه الاكثر (يعنى هم از لحيه و مانند آن تقصير كند و هم تيغ را بر سر بكشد كه دراين صورت» كشيدن 
تيغ بر سر مستحب مى باشد). 2100 


ص: 1" 


.579 مجمع البحرين حت الحسينى. فخر الدين الطريحى» ج١2 ص‎ -١ 
.// مستنك الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - "١ 


3 رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج 8) ص لا ط جامعه المدرسين. 


بنا بر اين در اين مسأله سه قول وجود دارد: 
١.كفايت‏ امرار موسى بر سر مطلقا جه حلق بر مفرد متعين باشد و جه او بين حلق و تقصير مخير باشد. 
؟.سقوط واجب و آن اينكه وقتى مو ندارد جيزى بر او واجب نيست و امرار موسى مستحب مى باشد. 


“.كر فرد بين حلق و تقصير مخر است و نمى تواند حلق كند بايد به سراغ تقصير رود واز موى ريش و شارب و مانند آن 
كوتاه كند. 

سرحشمه ى اين اختلافات رواياتى است كه در اين زمينه وارد شده است كه در وسائل الشيعه در باب ١١‏ وارد شدهاست: 
قَالَ سَألْتٌ أب عَدِدِ اللوع عَن الْمُتمّع أَرَادَ أنْ يُقَصّرَ فَحَلّقَ رَأْسَهُ (مى خواست سرش را كوتاه كند ولى حلاق همه را تراشيد.) 
قَالَ عَلَيِهِ دم ُهَريقَهُ (بايد حاجى كوسفندى قربانى كند شايد به اين دليل بوده است كه سهل انككارى كرده است) فَإِذَا كان يَومُ 


- 
و عه 


اللكر أ الفوسى على و موصي ترد أنْ يَخْلِقَ. (1) 
اما سند روايت به محمد بن سنان ضعيف مى باشد. 
در اين روايت نيامده است كه فرد مزبور صروره بوده است يا نه و يا اينكه حلق بر او متعين بوده است يا نه. 


ص: ع1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 575 ابواب حلق» باب 2١١‏ شماره 235065 حا ط آل البيت: 


نكته اى كه وجود دارد اين است كه مرحوم نراقى فعل ماضى و مضارع را ظاهر در وجوب نمى داند و در نتيجه قائل است كه 
حديث فوق دلالت بر وجوب ندارد. اين در حالى است كه به نظر ما ظهور فعل مضارع اكر اقوى نباشد ضعيف تر نيست. 


عَمْرو بْنِ سويد عَنْ مص دّقٍ بْنِ صم َك َنْ عَمَارِ اباي عَنْ أبى عَدِد اللّوع فى حَدِيثٍ قَالَ سَأله عنْ رَجُلٍ علق قبل أن يَذبَح 
(او ظاهرا از روى اشتباه قبل از ذبح حلق كرد) قَالَ يَذْرَحُ وَيُعِيدٌ الْمُوسَى أن الله كال كول ولا تعلتوا رود كو عق بيد 
الْهَدْىُ مَحِلَهُ () 


استدلال امام عليه السلام به آيه براى رعايت ترتيب است يعنى اول بايد ذبح كند و بعد حلق. بنا بر اين استدلال امام عليه 


محقق نراقى در روايت فوق هم فعل مضارع را به معناى وجوب نمى داند. 


انث 


أن 


ل ال نيم خد بْنِ عِيسَدى عَنْ يَاسينَ الضريرٍ عَنْ ريز عَنْ زَرَارَة ا 
خُرَاسَاقٌ كَدِءَ ابا وَ كان أفوع لأس (سرش مو نداشت) لا ب بحن أن بكب فاث مت لَهُ أبُو عفد اللّع فَأمَرَ لَه أنْ يلبَى عَنْهُ وَ أَنْ 
اموس على وَأَبِه إن ديك بجر م عَنْهٌ 00 


ص: 516 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 15255, ابواب حلقء. باب »١١‏ شماره حل ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 27370١‏ ابواب حلق» باب 2١١‏ شماره 20507١‏ حل ط آل البيرك: 


در سند فوق ياسين الضرير مجهول الحال مى باشد. ضرير به معناى نابينا مى باشد. 


اسك زيرا معنا آن ابخ اسث كه يز بر كردن قره بوده است كه با آن عمل شاقط مى شود. 


سند روايت فوق هرجند ضعيف است ولى مشهور به آن عمل كرده اند. هرجند بين قول به وجوب و استحباب بين آنها تفاوت 
است ولى قدر مشتركك اين است كه دو به آن عمل كرده اند. 


بااين حال» عده ى بسيارى كه به اين روايت عمل كرده اند قائل به استحباب شده اند و شايد دليل آن اين بوده است كه قائل 


به تسامح در ادله ى سنن بوده اند بنا بر اين عمل آنها نمى تواند مثمر ثمر باشد. 


بااين وجودء اضافه مى كنيم كه روايات فوق هم متعدد است و هم در كتب معتبر مانند تهذيب و كافى آمده است واز آن سو 


جمعى هم به آن عمل كرده قائل به وجوب شده اند. اين موجب تقويت عمل به اين روايات مى شود. 


امرار موسى بر سر و عدم كفايت موى عانه و زيربغل كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


عير 
َه 


در روايتى ازامام حسن عسكرى عليه السلام مى خوانيم: شيعَتّنا الْفِيَ-ه الْنَاجِيَه وَالْفِرْقهُ الزاكيَهُ صاروا لنا رادِنًا وَصَوْنًا وَعَلَى 
2 2 2 ورد قو اق ده و ار 4 ا ع ّم 5 اا م 
الملودرك عر سد ليم كاك الجرار ابه الى التتهم البراز امام الوص لل 


ص: 1 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 07/١‏ ط بيروت. 


يعى شتيعيان ما كروعى سعد كد اهل هات من باشقد وتحتعيتى ميج باشدد كه ياكيزة اتنباابنها حافظ مكف ما فى باشتك و 


دراين كلام سه نكته وجود دارد: 


اول اينكه امام عليه السلام از شيعيان تعريف و تمجيد مى كند و آنها را فرقه ى ناجيه و اهل نجات مى داند و آنها را به بهترين 


توصيف ها توصيف مى كند. 


دوم اينكه صفات شيعيان را بيان مى كند و مى فرمايد كه آنها حافظ مكتب ما بوده در برابر ظالمان يار و ياور ما هستند. 


سوم اينكه نتيجه ى اعمال و ياداش اعمال آنها را بيان مى كند و آن اينكه به زودى جشمه هاى آب حيات در مقابل آنها ظاهر 
مى شود و آتش هاى سوزان خاموش مى شود. اين ممكن است اشاره به ظهور حضرت ولى عصر داشته باشد. 

تكيه ى بحث امروز ما در بخش دوم است و آن اينكه تشيع تنها با ادعا درست نمى شود. توسل به تنهايى و عزادارى و اظهار 
عشق و علاقه و مانند آنها به تنهايى كافى نيست هرجند اينها نيز لازم است. شيعه بودن به اينها نيست بلكه به اين است كه 
انسان حافظ مكتب اهل ببت باشد جه از راه زبان و جه از راه عمل. سخن و عمل شيعه و برنامه هاى مادى و معنوى او بايد 


حافظ مكتب ائمه باشد و شيعه بايد در مقابل دشمنان بايستد. 


ص: /100" 


قرآن مجيد مى فرمايد: (قالّتِ الْأغرابٌ آنا قل لَمْ تؤْمنُوا وَ لكنْ قولوا أشنا وَ لَمَا يَدْخلِ الْإيمانٌ فى قلوبكة) )١(‏ يعنى ايمان 
جيزى نيست كه بر سر زبان باشد بلكه بايد در دل وارد شود. ولى ايمان وارد دل شود آثار آن در تمام وجود انسان ظاهر مى 


شود و جشم و زبان و دل و تمام وجود انسان مؤمن مى شود. 


مسأله ى شيعه ى اهل بيت بودن نيز مانند اين است و جيزى نيست كه فقط بر سر زبان باشد بلكه بايد در دل قرار كيرد و در 
اين صورت است كه آثار آن در زبان و جشم و كوش و ساير جوارح ظاهر مى شود. افراد بسيارى هستند كه ادعا مى كنند 
شيعه هستند ولى زندكانى آنها بر خلاف فرامين شيعه است. مفاسد اخلاقى, بد حجابى» آلودكى به مواد مخدرء رباخوارى» 


رشوه؛ تقلب» كم فروشى و مانند آنها همه بر خلاف مكتب اهل بيت است. 


در بعضى از روايات نيز آمده است كه وجود مباركك ولى عصر به ماء معين تشبيه شده است و آيه ى شريفه ى (قَلّ أ رَأَئنُمْ إن 
ص بح ماؤكم عَوْراً فَمَنْ يَأتيكم بماءٍ مَعين) (1) به ايشان تفسير شده است يعنى اكر آب در زمين فرو برود جه كسى است كه 
آب جارى را براى شما مهيا كند. فرو رفتن آب در زمين اشاره به غيبت حضرت است و ماء معين كه همان جشمه ى جوشان 


است اشاره به ظهور حضرت مى باشد. 


ص: 718 


.١؟هبآ حجرات /سورهة؟,‎ -١ 


؟- ملكك /سوره/21) آيه 570 


به هر حال به همان اندازه كه ما خود را اصلاح كنيم به همان نسبت به ظهور حضرت كمكك كرده ايم و هر قدر آلوده تر 


باشيم ممكن ظهور حضرت به تأخير بيفتد. 

موضوع: امرار موسى بر سر و عدم كفايت موى عانه و زيربغل 

بحث در مسأله ى 794 از مسائل مربوط به تقصير است: 

مسأله 19 - لو تعين عليه الحلق ولم يكن على رأسه شعر يكفى إمرار الموسى على رأسه. ويجزى عن الحلقء ولو تخير من لا 


للك 


دارة يعتق جه قرد مخير باشك يا تباشد وجه بتواتد فرد ديكرى ان تخيير را انتيكاب كلد يا ثنوائك در هر صووت امرار موستى بر 
رأس كافى مى باشد. ظاهر اين روايات نيز وجوب بود. 

امروز اين نكته را اضافه مى كنيم كروه بسيارى كه حكم به استحباب كرده اند به سبب نكته اى بوده است كه وجوب را 
متزلزل مى كند و به اين سبب بوده است كه كفته اند احتياط بر اين است كه بدلى را نيز به جا آورند و آن اينكه وقتى موضوع 
امرار موسى بر رأس را به دست عرف مى دهيم همه متوجه مى شوند كه اين مسأله يكك مسأله اى نمادين است و نمى تواند 
منسكى از مناسكك حج باشد. بنا بر اين تناسب حكم و موضوع در اين مورد به كونه اى است كه به استحباب بيشتر شباهت 


دارد تا وجوب. بنا براين قائلين به استحباب» در ظهور روايات در وجوب تصرف كرهه اند و آن را امرى مستحب دانسته اند. 


ص: 531 


همجنين امر به امرار موسى نمى تواند از باب قاعده ى ميسور باشد كه بككوييم: ما لا يدركك كله لا يتركك كله. زيرا امرار موسى 


حتى جزثى از اجزاء حلق را هم در بر ندارد بنا براين امرار موسى ميسور معسور نيز نمى باشد. 


مستحب است ولى بدلى را هم بايد بياورد. 


امرى صورى مى داند. 
مسأله ٠١‏ - الاكتفاء بقصر شعر العانه أو الإبط مشكلء, وحلق اللحيه لا يجزى عن التقصير ولا الحلق. )١(‏ 


يعنى در قناعت كند به كوتاه كردن موى ظهارء يا زيربغل مشكل وجود دارد. همجنين حلق كردن ريش نه مى تواند به جاى 


تقضين محسوب شوف.و له به جاق خلق رأس. 
دان مسأله دو فرع اش 


فرع اول در مورد عدم كفايت تقصير عانه و ابط است. زيرا اطلاقات آيه ى شريفه و روايات كه مطلقا در مورد حلق و تقصير 
مقع كقعد روه صن رفت ردبو أش بق اشنيد .و اكر اللاقى هن تيا بادك مدو البتك مخصوضا كدوو ا بوص شتريقه اد عرد 
الفعيدة التراء إن نقاة الله ايبيق. فعلفيق زؤمكه وانتطرين") لابه «جبر لدت مده ابرق كه مرالا. علق راي امع و حميطين 
مراد از تقصير هم همان تقصير رأس مى باشد (به قرينه ى محلقين رؤسكم) هيج عرفى اطلاق در مواردى كه مطلق است را تا 
اين حد كسترده نمى داند كه موى عانه را شامل شود. ما حتى نسبت به موى شارب و لحيه نيز ايراد داشتيم و كفتيم در اين دو 


مورد نيز اطلاقى وجود ندارد. 


ص: ”3 


"- فتح /سوره 068 آيه71. 


اما در مورد حلق لحيه مى كُوييم امام عليه السلام جون قائل به حرمت حلق لحيه مى باشند (كما اينكه بسيارى قائل به آن 
هستند كه آن را حرام قطعى دانسته و يا مانند ما قائل به احتياط وجوبى در حرمت مى باشند) ديده است كه عملى حرام نمى 
تواند موجب تقرب شود زيرا حج» نسكى عبادى است و در آن بايد قصد قربت وجود داشته باشد و با امر حرام نمى توان قصد 


قربت كرد. 

البته بعضى مى كويند كه مراد از لحيه همان قسمت يائين است دو طرف صورت نامش عارض است و حلق آنها حرام نمى 
باشد كه البته بايد فتواى آنها طبق اين مبنى بررسى شود. 

ماشين ته زنى و زمان و مكان حلق كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: ماشين ته زنى و زمان و مكان حلق 


بحث در مسأله ى سى ام است كه آن را در جلسه ى قبل توضيح داديم و اكنون به سراغ امرى مى رويم كه باقى مانده است 
كه از آن بسيار سؤال مى كنند و آن اينكه آيا ماشين هاى ته زنى كه شبيه حلق استء از حلق كفايت مى كند يا اينكه حتما 


بايد سر.وا باخيغ بتراشتد؟ 


ظاغر ابق آسيث كه اثر ماشين:قه زنى مالتد تراشيدن استث واكر كسى كذائد قصوز هى كلد كهافردى كه سرئن وا مايخ كردة 
است حلق كرده است. 


از آن سو شارع مقدس مى خواست كه تمامى موها زده شود و اين با هر وسيله اى كه انجام شود اشكال ندارد. مخصوصا كه 


امروزه استفاده از تيغ مشكلاتى به هم مى زند كه استفاده از ماشين هاى ته زنى آن مشكلات را به همراه ندارد. 
ص: 77١‏ 


همجنين رواياتى كه مى كويد كه مراد از تفث همان حلق است اشاره به اين دارد كه آنجه آلودكّى در سر است بايد از بين 


رود تا موهايى كه مى رويد موهاى تميزى باشد. 
مسأله ى سى و يكم كه حاوى سه فرع مى باشد در مورد مكان و زمان تقصير مى باشد و امام عليه السلام مى فرمايد: 


مسأله "١‏ - (فرع اول) الأسحوط (استحبابا) أن يكون الحلق والتقصير فى يوم العيد وإن (كان) لا يبعد جواز التأخير إلى آخر 
التشريق» (هرجند بعيد نيست كه بتوان حلق و تقصير را تا آخر روز سيزدهم به تأخير انداخت البته با اين شرط كه طواف را قبل 
از آن انجام ندهد بلكه اول بايد حلق و تقصير باشد و بعد حلق) (فرع دوم) ومحلهما منى (حلق و تقصير حتما بايد منى باشد)» 
ولا يجوز اختيارا فى غيره» (فرع سوم) ولو تركك فيه (اكر آن را در منى تركك كند) ونفر (و از منى خارج شود) يجب عليه 
الرجوع إليه (بايد به منى رجوع كند) من غير فرق بين العالم والجاهل والناسى وغيره؛ (مانند غافل و شاكك) ولو لم يمكنه 


الرجوع حلق أو قصر فى مكانه وأرسل بشعره إلى منى لو أمكنء (اكر امكان رجوع به منى براى او نبود در همان جا كه هست 
حلق و تقصير را انجام دهد و مويش را اكر امكان دارد به منى بفرستد.) ويستحب دفنه فى مكان خيمته. (و مستحب است كه 


77١ ص:‎ 


اقوال علماء: عبارت علماء در مورد زمان مشوش اسن: 


مرحوم نراقى مى فرمايد: قيل (كه همان صاحب مداركك باشد): المشهور أنّه يجب أن يكون الحلق أو التقصير للحاحٌ يوم 
النحر... و عن الحلبى و التذكره و المنتهى جواز تأخيره إلى آخر أيَام التشريق بعد أن يقدّمه على الطوافء (يعنى حلق و تقصير 
حتما بايد قبل از طواف انجام شود)... )١(‏ 


صاحب مفاتيح مى فرمايد: وقته للحاج يوم النحر بعد الذبح قبل الطواف كما فى النصوص و جوز الحلبى تاخيره الى آخر ايام 
التشريق بشرط تقديمه على الطواف و اختاره فى التذكره و المنتهى. 272 


صاحب جواهر مى فرمايد: المشهور كما فى المداركك أن وقته يوم النحر بعد ذبح الهدى أو حلوله فى رحله على القولين» وعن 
أبى الصلاح جواز تأخيره إلى آخر أيام التشريق» ولكن لا يزور البيت قبله» بل عن الفاضل فى المنتهى والتذكره أنه استحسنه 590 


خلاصه اينكه مشهور براين است كه يوم العيد بايد حلق و تقصير را انجام داد. قولى نيز هست كه تا سيزدهم مى توان به تأخير 


انداخت واز بعضى از اقوال استفاده مى شود كه آخرش مشخص نيست و جه بسا تا آخر ذى الحجه بتوان به تأخير انداخت. 
اما قول كسانى كه معيار را روز عيد مى دانند: 

دليل اول: فعل النبى ص 

ص: 71737 
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*- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14 ص ”777. 


رسول خدا (ص) فرموده است خُحَذَُوا مِنّى مَنَاسِككم )١1(‏ و ايشان در روز عيد حلق و تقصير را انجام داد: 
مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ حُمَدد بْن زِيَادٍ عن ابن سَرمَاعَةَ عَنْ غَثرِ وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْن عُدْمَانَ عَنْ عَبِدٍ الرَحْمَن بْن أبى عَمِدِ الله عَنْ أبى 
عَئِدِ اللوع قَالَ كانّ رَسُول الله ص يَوْءَ النّخر يَحْلِقٌ رَأْسَهُ وَ يُقَلمُ أظَفَارَهُ و يَأَحْذ مِنْ شَارِبِهِ وَ مِنْ أطْرَافٍ لخيته (؟) 


صاحب مستند به اين استدلال اشكال كرده مى فرمايد: اين در صورتى صحيح است كه ثابت شود كه حلق در روز نحر جزء 
مناسكك است و اين در حالى است كه خود حلق هرجند جزء مناسكك است ولى اينكه در روز نحر باشد معلوم نيست جزء 
مناسكك باشد. 


مى توان از كلام ايشان جواب داد و آن اينكه هر عملى كه رسول خدا (ص) با هر شرايطى به جا مى آورده جزء مناسكك بوده 
است مثلا اينكه در روز عرفه در عرفات بود ويا شب در مشعر بود آيا مى توان كفت كه اصل عمل جزء مناسكك بوده است و 
زمان آنها جزء مناسكك نبوده است. بنا بر اين هم حلق جزء مناسكك بوده است و هم يوم العيد بودن آن. زمان مناسكك از خود 


مناسكك جدا نيست وهر دو با هم جزء مناسكك مى باشند. 


ص: ع" 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 67١‏ باب 85 از ابواب طواف» شماره؟. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص5١‏ ابواب حلق و تقصير» باب ١‏ ح"”ل ط آل السة: 


دليل دوم: استدلال به اخبارى كه متضمن حليت همه جيز در روز نحر است بجز نساء 


اخبار متعددى وارد شده است كه در روز عيد همه ى تروك احرام بجز نساء حلال مى شود كه كفته اند كه وقتى همه جيز 


حلال مى شود در نتيجه بايد حلق هم روز عيد باشد و الآ حليت حاصل نمى شود. 


مُحمَدُ بْنّ الْحَسَن بإسْرنَادِِ عَنْ مُوسَرى بن الَْاسِم عَنْ عد الرّحْمَن عَنْ مُحَمّدِ بن حَمْرَانَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَِدِ اللهوع عَن الاح (خَثْر 
الْمتَمنع) يَوْمَ النّخر مَا بحل لَه قَالَ كل شَّئ ءِ إلا الَسَاءَ وَ عَن الْمتَمتّع ما بحل لَه يَومَ النَخرِ قَالَ كل شَئْ ءٍ لا النّسَاَ وَ الطيت. (201 


نقول: راوى در صدد اين است كه ببرسد كه ار حاجى بخواهد همه جيز را در روز نحر براى خودش حلال كند مى تواند 


ولى اكر بخواهد مى تواند جنين نكند و حلق را تأخير بيندازد و در نتيجه محرمات مزبور بعدا بر او حلال شود. 


به عبارت ديكر از روايث فوق استفاده نمى شود كه حلق حتما بايد يوم التحر باشد ولى اكر كسى بخواهد كه همه ى محرمات 
بجز نساء و طيب در روز نحر بر او حلال شود بايد در همان روز حلق كند. 


دليل سوم: صاحب جواهر به قاعدهى اشتغال تمسكك كرده مى فرمايد: يوم النحر مورد اتفاق همكان است وما بعد از آن 
مشكوكك است. بنا بر اين احتياط (كه ظاهر آن احتياط وجوبى است.) در اين است كه حلق و تقصير در همان روز باشد. 


ص: 77160 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7375 ابواب حلق و تقصير» باب5١.‏ شماره 235085 حا ط آل الينت: 


نقول: اينجا جاى قاعده ى اشتغال نيست بلكه جون از باب شكك در شرطيت و عدم آن است زيرا شكك داريم كه آيا نحر 


مشروط به يوم النحر است يا نه قاعده ى برائت جارى مى شود. 
زمان و مكان حلق و تقصير كتاب الحج 
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موضوع: زمان و مكان حلق و تقصير 

بحث در مسأله ى "١‏ از مسائل مربوط به حلق و تقصير است. 


فييالة الات الأ حول أن يكون الحلق والتقصير فى يوم العيد وإن ا يبعد جواز التأخير إلى آخر التشريق» ومحلهما منى» ولا يجوز 
اختيارا فى غيره» ولو ترك فيه ونفر يجب عليه الرجوع إليه من غير فرق بين العالم والجاهل والناسى وغيره» ولو لم يمكنه 
الرجوع حلق أو قصر فى مكانه وأرسل بشعره إلى منى لو أمكن» ويستحب دفنه مكان خيمته. )١(‏ 


فرع اول در مورد زمان تقصير و حلق است. 
فرع دوم مربوط به مكان تقصير است. 
فرع سوم مربوط به كسى است كه در مكان مزبور حلق و تقصير نكرده است. 


سخن در فرع اول است و كفتيم كه مشهور قائل هستند كه زمان آن روز عيد مى باشد. بعضى نيز كفته بودند اين زمان تا آخر 
ايام تشريق كه روز سيزدهم است ادامه دارد. امام قدس سره نيز احتياط مستحبى داشت كه حلق و تقصير در روز عيد باشد و 


فتوا داد كه تا آخر ايام تشريق مى توان آن را به تأخير انداخت. 
براى قول مشهور به ادله اى استدلال شده است كه همه ى آنها محل كفتكو بوده است 


ص: ا 


اما دليل جهارم: رواياتى كه در مورد حكم نساء معذور وارد شدة اسلة: 


رواياتى بود در مورد زنانى كه نمى توانند شب را در مشعر بمانند كه مى كفت آنها را بايد شبانه به مشعر بروند و توقف 
كوتاهى بكنند و همان شب به منى رفته و جمره ى عقبه را رمى كنند و اكر قربانى بر آنها واجب نباشد همان شب موى خود 
را كوتاه مى كنند و اكر هم قربانى بر آنها واجب باشد يول آن را به كسى مى دهند كه نيابتا از طرف آنها قربانى كند و خود. 
شبانه موى خود را كوتاه مى كنند و بعد به مكه مى روند و اعمال مكه را در خلوت انجام مى دهند (زيرا در آن شبء مكه 


خلوت است.) 
اين روايات در باب /ا'ازابواب وقورف در مشعر وارد شده است: 


محمد بن يعقوب عَنْ عِددَّهِ مِنْ أَط حَابنًا عَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِى بن النْعْمَانٍ عَنْ سَعِيدٍ الْأغر ج قَالَ قلْتٌ ِأبى عَدِد اللو ع 


جو ره كن لوقنل كور 100117 ها زاسيتعان مشر هارع كي الاخقل نز ر ِدُ أن تَصْنَعَ كمّا صَنَعْ رَسُولَ الله 
أظ 


ده وو ه 


ص قُلْتٌ نَم قَالَ أَفِض بِهِنّ بليلٍ . وده يكن عور الخ مسا لبون ستوريو وينطرد ين 
درك رك لوص اذمل كن اغنام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص358. باب7١2‏ وقوف به مشعر» شماره6 2386٠‏ حك ط آل السيث: 


استدلال به اين است كه زنان همان شب موهاى خود را كوتاه مى كنند و مردان نيز بايد صبح روز بعد حلق و تقصير كنند. 
دو روايت ديكر هم به اين مضمون آمده است: (1) و (7) 


نقول: اين دليل قانع كننده نيست زيرا رسول خدا (ص) درصدد اين بود كه بفرمايد: زنان عجله كنند تا زمانى كه مكه خلوت 
است طواف و ساير اعمال مكه را انجام دهند. بنا بر اين اين روايات دليل نمى شود كه تقصير را نمى توان به تأخير انداخت. 


دستور فوق براى سهولت است و از جنين دستورى امر وجوبى استفاده نمى شود. 


دليل ينجم: روايت عمر بن يزيد 


مُحمّد بْن الحَسَن بإ ناده عَنْ مُوسَى بْن القاسم عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عمَرَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عذافر عَنْ عمَرَ بْنِ يَزِيد عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع قال 


إِذّا ذَبَحتٌ أْضحيّتَك فَاخْلِقْ رَأْسَك وَ اغْتَسِل وَ قل أَظْفَارَك وَ حَذ مِنْ شارك (00 


- 


از آنجا كه اضحيه را در روز عيد ذبح مى كنند يس سر را نيز بايد در همان روز حلق كرد. 


بنا بر اين اككر ذبح تا آن روز جايز باشد» واضح است كه حلق و تقصير را نبايد قبل از ذبح انجام داد. 


ص: 7718 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 355 باب7١2‏ وقوف به مشعر» شماره 0308601 حك ط آل البنت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 23205١‏ باب7١»‏ وقوف به مشعر» شماره ٠‏ ١ل‏ حلا ط آل البيت: 


''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١2١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 21 ٠6‏ حل ط آل البسة: 


دليل قول دوم: جواز تأخير حلق تا يايان ايام تشريق 


آخر ايام تشريق به تعويق انداخت. 


اما مشكلى كه هست اين است كه روايت فوق از نظر سند خالى از اشكال نيست زيرا هرجند عمر بن يزيد ثقه است ولى در 
سند روايت» محمد بن عمر وجود دارد كه در رجال جندين نفر به اين نام وجود دارند كه بعضى ثقه و بعضى مجهول مى 
باشند و مشخص نيست راوى فوقء كدام يكك از آنها است. اما بعد از تحقيق مشخص شد كه او محمد بن عمر بن يزيد است و 


راوى او موسى بن قاسم مى باشد و فرد مزبور» مجهول الحال مى باشد. 
نأ أ حالف زان اضيافه كة: 


اراق افطل باتفض هافو ذاه ١‏ لتاقي ساباب مرو يدوام يش ١‏ اللقرطة الم كز و صر 
در روز عيد باشد يا جنين شرطيتى وجود ندارد» اصل برائت از شرطيت مى كويد كه جنين شرطيتى وجود ندارد در نتيجه 


نماز در اول وقت خوانده شود يا نه» اصل برائت جارى مى شود. هكذا اكر شكك كنيم كه سوره شرط است يا نه.) 


ص: الخحض 


بعد از ايام تشريق نيز به تأخير انداخت. 


ثانيا: رواياتى وجود دارد كه مى كويد: ايام قربانى توسعه دارد و تا آخر ايام تشريق مى تواند به تأخير انداخته شود. اين 
روايات كارى به حلق و تقصير ندارد ولى ازاين جهت مى تواند مورد استدلال قرار كيرد كه مى دانيم حلق و تقصير حتما بايد 
بعد از قربانى باشد. بنا بر اين وقتى قربانى را مى توان به تأخير انداخت بنا بر اين حلق و تقصير كه بعد از آن است را هم بايد 


بتوان به تأخير انداخت. 


نتيجه اينكه ما در فرع او با فتواى امام قدس سره در متن تحرير موافق هستيم. يعنى احتياط مستحب در اين است كه حلق و 
تقصير در روز عيد باشد هرجند مى توان آن را تا آخر ايام تشريق به تأخير انداخت. (لا يبعد در كلام امام قدس سره فتوا مى 


باشد.) 

فرع دوم: مكان حلق و تقصير 

اجماع بر اين است كه مكان حلق و تقصير بايد منى باشد. 
اقوال علماء: 


صاحب مداركك مى فرمايد: وهذا الحكم مقطوع به فى كلام الاصحابء بل ظاهر التذكره والمنتهى أنه موضع وفاق (ظاهر آن 


ص: عرف 


.16 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 


شاهد مثال در كلام ايشان ادعاى اجماع ايشان به وجوب حلق و تقصير در منى است. البته ما به قول ايشان كه واجب است اين 


عمل در روز عيد باشد كارى نداريم. 


صاحب رياض نيز مى فرمايد: والمحلّ لهما بمنى» و عليه فلو رحل قبله ولو جاهلا أو ناسياً عاد إليه للحلق أو التقصير مع الإمكان 
فيما قطع به الأصحاب كما فى المدارك وفيه : بل ظاهر التذكره والمنتهى أنه موضع وفاق (5؟) 


دلالت روايات: 


محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن القَاسِم عَن ابْنِ أبى عُمَثِرٍ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلبٌ قال سَأَلْتَ أبَا عَقِدٍ اللهوع عَنْ رَجَلٍ نَِدَىَ 
م عر ان م 7ه ءٍِ عى م (؟ 2 اد عإمر > ورع سااس : ٠‏ ته اع 
أن يُقصرّ مِنْ شغره أَوْ يَخلفه حتى ارْتحَل مِنْ مِنى قال يَوْجِعٌ إلى منى حتى يُلقَى شَعْرَةٌ بها (تا موى خود را در منى بكذارد) لقا 
كان أؤ تَفُصيراً 1905 


بايد در منى انجام شود. 


و 2 وا با عن عله 2ه ماي ه 5س 8 كم ال 0 3 رن ا 2 2 او قف ا 1 ك مو وج 3 ءٍ 3 
عَنْ أخمّردَ بن مُحَمَّدِ عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ عَلِىٌ بْن أبى حفرّة عَنْ أبى بَصِد ير قال سَأَلتَهَ عَنْ رَجُل جهل أن يُقصَرَ مِنْ رَأْسِهِ أؤ 
يَحْلِقَ حَنّى ارتل مِنْ مِنّى قال فَليَرْجِمْ إلى مِنّى حَنَّى يَحْلِقَ شَعْرَةٌ بهَا أؤ يُقَصّرَ وَ عَلى الصَّرُورَهِ أنْ يَحْلِقَ (9) 


ص: 57١‏ 
-١‏ 
-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص #/ا, ط جامعه المدرسين. 


"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص72١3,‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 6 شماره”1907, ح١ء‏ ط آل البيث: 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص18١7,‏ ابواب حلق و تقصير» باب هم شماره19072., ح؟, ط آل النيت:. 


سند اين حديث به على بن ابى حمزه بطائنى ضعيف است. با اين حال مشهور به آن عمل كرده اند. 
روايت قبلى در مورد نسيان بود واين روايت در مورد جهل است. 


مكان حلق و تقصير كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: مكان حلق و تقصير 

در مورد شكك در شرطيت و جزئيت و شكك در محصّلى سؤالا-تى مطرح مى شود كه تصميم كرفته ايم آن را در اين جلسه 
توضيح دهيم. 

در شكك در شرطيت و جزئيت اصل برائت جارى مى شود مثلا شكك داريم آيا اين واجب اين شرط را دارد يا نه ويا حاوى 


جزئى خاص هست يا نه كه در آن برائت جارى مى شود ولى در شكك در محصّل بايد احتياط كرد و برائت جارى نمى شود. 


شكك در محصّلى اين است كه مى دانيم يكك واجبى داريم اما نمى دانيم اين مأمور به كه مسلم است و در وجود آن شكى 
نيست آيا به وسيله ى خاصى ايجاد مى شود يا نه. مثلا مى دانيم بايد نماز را رو به قبله بخوانيم ولى در جايى كرفتار شديم كه 
قبله را نمى شناسيم و در نتيجه نمى دانيم آيا اكر به يكك طرف نماز بخوانيم آيا مى شود كه نماز به سوى قبله اتيان شده باشد 
يانه. در اينجا بايد احتياط كرد و نماز را به جهار سمت خواند زيرا بايد نماز به سوى قبله را به مولى تحويل داد و در نتيجه 
بايد يقين حاصل شود كه عمل مزبور انجام شده است. اين از باب شكك در محصّرلى در شبهات موضوعيه است و كاه به 
صورت شبهه ى حكميه است مثلا فرض مى كنيم كه شارع فرموده است براى نماز بايد طهارت معنويه را تحصيل كنى (و اين 
غسلات و مسحات از باب مقدمه است تا آن طهارت معنويه كه ذى المقدمه است حاصل شود) و من نمى دانم آيا اين كار با 
شستن يكك بار دست انجام مى شود يا دو بار. در اينجا بايد دوبار دست را بشوييم تا يقين حاصل كنيم كه طهارت معنويه 
حاصل شده است. 


صسص: 7177 
اما شكك در جزئيت و شرطيت جنين نيست. مثلا مى دانم تقصير در حج واجب است ولى نمى دانم آيا بايد در روز عيد باشد 


يا اينكه تأخير از آن روز نيز جايز است. در اينجا آنى كه مأمور به يقينى است اصل تقصير مى باشد ولى نمى دانيم آيا شرطى 


اضافه به اينكه در روز عيد باشد نيز وجود دارد يا جنين نيست. 


يا اينكه مى دانيم نمازى كه مركب از اجزائى است بر كردن ما واجب است ولى نمى دانيم آيا سوره هم مازاد بر آنها واجب 
است يانه كه اين از باب شكك در جزئيت مى باشد. در هر دو مورد اخير كه از باب شكك در شرطيت و جزئيت است برائثت 


جارى مى شود. 


خلا-صه اين كه در محصّلء كل مأمور به را مى شناسم و شكك ما در اين است كه آيا با عملى كه اتيان مى كنيم آيا آن مأمور 
مقدار آب كه جمع كرده ايم هزار ليتر جمع شده است يا نه. در اينجا بايد به قدرى آب جمع كنيم كه يقين حاصل كنيم هزار 
ليتر جمع شده است. بر خلاف شكك در شرطيت و جزئيت كه در آن كل مأمور به مشخص نيست. 


اما بحث فقهى كه مربوط به مسأله ى ١"از‏ مسائل مربوط به حلق و تقصير است. 


ص: إرذرفا 


ماله لاخلا حول أن يكون الحلق والتقصير فى يوم العيد وإن ا يبعد جواز التأخير إلى آخر التشريق» ومحلهما منى» ولا يجوز 
اختيارا فى غيره» ولو ترك فيه ونفر يجب عليه الرجوع إليه من غير فرق بين العالم والجاهل والناسى وغيره» ولو لم يمكنه 
الرجوع حلق أو قصر فى مكانه وأرسل بشعره إلى منى لو أمكن, ويستحب دفنه مكان خيمته. )١(‏ 


بحث در فرع دوم است و آن اينكه محل حلق و تقصير در منى است و اختيارا نبايد در غير آن اين عمل را انجام داد. در جلسه 
ى قبل كفتيم اين مسأله اجماعى است و دليل بر وجوب را هم ذكر كرديم 


در اينجا دو روايت معارض وجود دارد كه در آن غير منى نيز اجازه داده شده است. 


ا لا لاي د يق ايقن وأهة إن اتشويغت لتو (نا رمك قري كرد و ايك 


امام عليه السلام در اين روايت اجازه مى دهد كه در همان طريق حلق و تقصير انجام شود واين ن نشان مى دهد كه منى 


موضوعيت ندارد. 
اين روايت اطلاق دارد و صورت امكان رجوع و عدم آن و حالت اختيار و اضطرار هر دو را شامل مى شود. 
ص: 778 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7١18‏ ابواب حلق و تقصير» باب 8 شماره1907, ح 7 ط آل البعث: 


مضمون اين روايت شبيه همان روايت قبلى است و شايد يكك روايت باشد. 


وجه جمع: روايات سابق كةافى كويد قرد بايد انه.متى يكرد تصن اشث :و ازنايف وز اد ين دو روايت مربوط به جايى است كه 
امكان باز كشك يهم قاشد 


شايد كلمهع نسيان كه دراين دوروايت اهمده است اشعان بابق داشته باشد كه راوع تيز عى «دانسته كه واجب»اسث كه حلق 
و تقصير بايد در منى باشد و از اين رو حال كه نسيان شده است حكم را از امام عليه السلام مى يرسد. شايد او بعد از نسيان 
ىورا متايه ره 

اما فرع سوم در كلام امام قدس سره: اككر كسى حلق و تقصير را در منى تركك كند و از آنجا كوج كند بايد به منى بر كردد جه 
عالم بوده باشد و جاهل و يا ناسى و غير آن مانند غافل. اكر امكان رجوع برايش نباشد در همان جا كه هست حلق و تقصير را 
انجام مى دهد واكر برايش امكان دارد واجب است كه موهاى خود را جمع كرد و به منى مى فرستند. (البته اكثريت قائل به 
استحباب ارسال شعر به منى شده اند.) و مستحب است كه موها را در همان جا كه خيمه اش در منى وجود داشته اسث دفن 


كند (البته بايد توجه داشت كه غالبا بعد از نفر» خيمه ها را جمع مى كنند و جاى سابق فرد در منى مشخص نيست.) 


ص: إفارفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١9‏ ابواب حلق و تقصير» باب 8 شماره05058 حت ط آل الينتت: 


اقوال علماء: 
در مورد وجوب رجوع مطلقا آنجه امام قدس سره فرموده است موافق قول اصحاب است. 


صاحب رياض مى فرمايد: والمحل لهما بمنى» و عليه فلو رحل قبله ولو جاهلا أو ناسياً عاد إليه للحلق أو التقصير مع الإمكان 
فيما قطع به الأصحاب كما فى المدارك وفيه: بل ظاهر التذكره والمنتهى أنه موضع وفاق. )١(‏ 


اطلاق كلمات اصحاب كه مى كويند رجوع واجب است شامل عالم و جاهل و ناسى و غير آنها مى شود. 
دلبل فسأله: 


مقتضاى قاعده: قاعده اقتضا مى كند كه عملى كه صحيح انجام داده نشده است بايد به شكل صحيح انجام شود در نتيجه 
كسى كه در منى حلق و تقصير نكرده است بايد بركردد و در منى اين عمل را انجام دهد. در احكام» علم و جهل و نسيان اخذ 
نكرده است بنا براين وقتى نماز به قبله واجب است در آن عالم و جاهل و ناسى يكسان هستند و در هر صورت اكر عمل 


مطابق مأمور به انجام نشده است بايد اعاده شود. 


در فرع سابق نيز تبيين كرديم كه بايد حلق و تقصير در منى باشد و همين دليل كافى است بر اينكه اككر كسى در منى جنين 
نكرده است بايد ب ركردد. 


علاوه بر آن روايات نيز براين امر دلالت دارند (كه در جلسه ى قبل اين روايات را خوانديم): 


محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن القَاسِم عَن ابْن أبى عُمَثِرٍ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلبىٌ قال سَأَلْتٌ أبَا عَئِدٍ اللهوع عَنْ رَجَل نَسِدىَ 
م عر ل ل بد اا 8 ع قر إن 1ك ا ق اقاه ب درا مو يان 1 + #20 اع 
أن يُقصرّ مِنْ شغره أَوْ يَخلفه حتى ارْتحل مِنْ مِنى قال يَوْجِعٌ إلى منى حتى يُلقَى شَغْرَةٌ بها (تا موى خود را در منى بكذارد) لقا 
كان أؤ تَفُصيراً (؟) 


ص: مارفا 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص #/ا, ط جامعه المدرسين. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72١3,‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 6 شماره؟3507 حا ط آل البيت: 


امام عليه السلام مى فرمايد: (يَرْجِمٌ إِلَى مِنّى حَنَّى يُلَقَ شَّعْرَةُ بهَا) يعنى بايد به منى بركردد تا مويش را در آنجا بريزد ظاهر آن 
اين است كه رجوع به سبب القاء شعر در منى مى باشد و به عبارت ديكرء غايت رجوع. القاء شعر در منى مى باشد. حال اكر 
ما بعد ثابت كرديم (كما اينكه اكثر فقهاء قائل به اين هستند) كه القاء شعر در منى مستحب استء رجوع كه به سبب آن است 
نيز بايد مستحب باشد. رجوع در اينجا فرع القاء شعر در منى است و اكر اصل القاء شعر مستحب باشد رجوع كه فرع آن است 


نمى تواند واجب باشد. 


به هر حال اكر قائل به وجوب رجوع شديم مورد اين روايت ناسى استء ولى جاهل را با الغاء خصوصيت و عالم را به طريق 


بنا بر اين نمى توان به اين روايت بر وجوب رجوع استدلال كرد. 


عَنْ أء خم بن مُحَمَدٍ عَنْ على بن الحم عَنْ عَلِىٌ بن أبى حفر 
يَحْلِقَ حَنَّى ارْتَحَلَ مِنْ مِنّى َالَ فَلْيدْجِعْ إِلَى مِنّى حَنَّى يَحْلِقَ شَعْرَةُ ب 


0 


سند اين حديث به على بن ابى حمزه بطائنى ضعيف است. 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص18١7,‏ ابواب حلق و تقصير» باب 8 شماره 05052 حك ط آل البيت: 


دراين روايت مشكلى كه در دلالات روايت قبلى بود وجود نداردبااين حالاين روايت به به صورت فوق در كافى آمده 


است ولى به كونه ى ديكرى هم نقل شده است و آن اينكه مرحوم صدوق در ذيل آنء ذيل روايت سابق آورده است. 


نتيجه اينكه ما دليل محكمى بر وجوب رجوع نداريم مكر اينكه بككوييم: اطلالدق كلمات اصحاب و روايات و قاعدهى اوليه 
اقنضاافى كلد كه يايد ير كشة: 


وجوب القاء شعر در منى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
از رسول خدا (ص) روايت است كه فرمود: من طلب بابا من العلم ليحيى به الاسلام كان بينه و بين الانبياء درجه فى الجنه ١2‏ 


كسى كه بابى از علم و دانش (حتى يكك باب) را فرا كيرد به اين هدف كه به وسيله ى آن اسلام را زنده كندء بين او و انبياء 


در بهشتء يكك درجه تفاوت است يعنى او فقط يكك درجه ما دون انبياء بزركك قرار دارد. 


ازاين حديث استفاده مى شود كه كاه حيات اسلام به خطر مى افتد و در نتيجه عالمان دينى بايد قيام كنند و با علومى كه 
دارند اين اسلام را نجات دهند. يكى از مصاديق اين» در زمان ما محقق شده است كه اسلام از داخل و خارج در خطر است. 
در هيج زمان تااين حد شبكه هاء اينترنت ها و رسانه ها بر ضد اسلام فعاليت نمى كردند. در سابق كاه يكك كتاب عليه اسلام 
نوشته مى شد ولى امروزه هزاران رسانه و شبكه شبانه روز بر ضد اسلام در حال فعاليت هستند. اسلام اين ظرفيت را دارد كه با 
تبليغ معارفش» در هر زمان زنده باشد ولى اين كار به مدافعين و مبلغين شايسته احتياج دارد. علم به اين نيست كه فرد آن را در 
سينه نكّه دارد و با خود به خاكك ببرد. علم براى زنده نككّاه داشتن اسلام است. اسلام متشكل از اصول دين؛ فروع دين و احكام 


است وهر سه امروزه در معرض خطر است. بنا بر اين كسانى كه توان دارند به تبليغ بروند بايد آن را انجام دهند. 


ص: كرف 


-١ 


نبايد كفت كه تبليغ تأثير نمى كند زيرا اولا تأثير درجاتى دارد ممكن است كه نتوان تمامى اقدامات منفى عليه اسلام را خنثى 
كرد ولى به مقدار كمترء يقينا تاثيراتى وجود دارد. اضافه بر آنء از احاديث استفاده مى شود كه لازم نيست تمامى فتنه ها را 
خاموش كرد زيرا در روايت آمده است: إِذَا طَهَرَتٍِ الْبِدَحٌ فعلَى الْعَالِم أَنْيُظْهرَ عِلْمَهِ (0) يعنى اككر بدعت هايى ظاهر شود؛ عالم 
بأو عليكن زا ظاهن كد واي اقداء ون تاريس فيك فود و اعترائن حلماء وميك > دايع الاو ينا يرقه يانه اروز بلاعت ها 


حتى به عزادارى امام حسين عليه السلام نيز سرايت كرده است. 


موضوع: وجوب القاء شّعر در منى 
بحث در مسأله ى ١"از‏ مسائل مربوط به حلق و تقصير است. 


ماله ا #اخرالا حو أن يكون الحلق والتقصير فى يوم العيد وإن ا يبعد جواز التأخير إلى آخر التشريق» ومحلهما منى» ولا يجوز 
اختيارا فى غيره» ولو ترك فيه ونفر يجب عليه الرجوع إليه من غير فرق بين العالم والجاهل والناسى وغيره» ولو لم يمكنه 
الرجوع حلق أو قصر فى مكانه وأرسل بشعره إلى منى لو أمكن, ويستحب دفنه مكان خيمته. (7) 


بحث در فرع سوم است و آن اينكه امام قدس سره مى فرمايد: واجب است اككر كسى در غير منى حلق و تقصير كندء واجب 
است موهاى خود را به منى بفرستد و مستحب است كه در همان جايى كه خيمه اش بريا شده بود دفن كند. 


ص: طرف 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج058 ص 07 ط بيروت. 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر بعد از آنكه كلام مرحوم محقق در شرايع را ذكر كرده كه مى فرمايد: و بعث بشعره ليدفن بها (كه از آن 
استفاده مى شود كه بعث و دفن در منى هر دو واجب مى باشد) اضافه مى كند: ندبا (يعنى هم بعث و هم دفن مستحب است) 
كما فى النافع ومحكى التهذيب والاستبصار بل فى المدارك نسبته إلى قطع الأ-كثر, لا وجوبا كما عن الكافى (تأليف ابو 
الصلاح) وظاهر المتن (متن شرايع) )١(‏ 


نقول: بايد دو مطلب را از هم تفكيكك كرد و بين بعث و دفن فرق كذاشت. صاحب مداركك به اين نكته توجه داشته است و 
بعد از آنكه اختلاف اقوال را نقل مى كند نسبت به بعث شعر مى فرمايد: قيل بالوجوب و هو ظاهر اختيار الشيخ فى النهايه و 
المصنف رحمه الله فى هذا الكتاب (شرايع) و قيل بالاستحباب (استحباب بعث) و به جزم المصنف فى النافع و العلامه فى 
المنتهى اما دفن الشعر بمنى فقد قطع الاكثر باستحبابه و اوجبه الحلبى و الاصح الاستحباب. 252 


دلالت روايات: امن روايات غالبا در باب ششم از ابواب حلق و تقصير در وسائل الشيعه وارد شده اسن 


مُحَمَّدُ رن يَعْضَوب عَدنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَئِرِ عَنْ حفص بْن الْبَخْمَرِىٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فى الرَّ يلق 
رَأَْهُ بمكة قَالَ يرد الشّْرَ إِلَى منّى (9) 


7١ ص:‎ 


.757 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص‎ -١ 
.18 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ - ١ 


''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١9‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2 شماره235055 حا ط آل الت 


اين روايت مربوط به بعث شعر به منى است نه مسأله ى دفن شعر به منى 


أن 


عَنْ عد ِنْ أَطدححابنًا عَنْ مدهل بن زِدَادٍ عَنْ أخكرة بْنٍ محمد عَنْ عَلِيَ بن 
المعر ذا علق بمكة إلى وى 101 


و 1 


محَمَدَ ب عَلِىٌ بن الْحس: يناده عَنٍ ان مُشكاتَ عَنْ أبى بصِبرٍ َغنى الْمَرَادِىٌ َال قت لِأبى عبد اللّوع الرَجُلَ يُوصى من بَذْبَخ 


علهُ (فردى سفارش كرده است كه از طرف او د منى ذبح كنند) وى ُو ركه (خودش در مكه حلق و تقصير مى 


كند و موهايش را در مكه مى ريزد) فَقَالَ يس لَهُ أن يلق شَعْرَةُ إلا ِنّى (؟ 


سين بن سَِيدٍ عَنِ ان قَضّالٍ عن الْمََضَلٍ بن صَالِحٍ عَنْ أبى بر عَنْ أبى عَبِدٍ الع فى وَل زَاَ الت و لم يلق رَأشة كال 
يلق بمكة وَ يَحْمِل شَّْرَُ إِلَى مِنّى وَ لَِسَ عَلَيهِ سَّئ ‏ (5 


روايات حلق به مكه از روايات معارض به حساب مى آيد كه بايد حمل به ضرورت و اضطرار شود. 
اين روايات همه دلالت بر رساندن مو بر منى دارد نه دفن. 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 2١5‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 2# شماره :1901 ح 7 ط آل البنت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص 212١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2 شماره 19077 ح؟, ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 232١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2# شماره 19078 ح/اء ط آل البيت: 


5 أ أ 


سناد د عَن السّنْدِىٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبى الِْخْترِىٌ عَنْ جَغْفَرِ بْن مُحَمّدٍ عَنْ 
لي 


د أن الحمق وَالْحْسَدِيِنَ ع 


كند. 


اين روايت دلالت بر دفن دارد. 


اها وواناك مما رض : 


ه علام 


أخمة بن محمد عَنْ محمد بن الْحَسَنٍ عَنْ إتراهيع بن مُثرِم عَنْ أبى شِبل عَنْ أبى عبد الع قَالَ إِنَّ الْمَؤْمِنَ إِذَا حَلَقَ رَ 
فركنة جامون الوافوو كل قور لها لعاة طا لقن راضم م صَاحِبِهَا ل5) 

لحن روايت فوق استحباب است نه وجوب. 

مَحَنَد اْحسَنٍ بماد عَْ مُوتوى بْن الَْايمِ عَنْ ص هوَانَ بْنِ يَخى عَنْ مايه بن عَمَارٍ عَنْ أبى عدب اللّوع َال كان عَلِيُ بن 
تينع يدهن شَغرَةٌ فى قُطَاطلهِ (در خيمه اش در منى) بجنّى و يَقُولُ كانُوا يحون ذَلِك قَالَ و كان أَبو عبد الع بكر أَنْ 


ُخْرَجَ الشَّعرٌ مِنْ مِنّى وَ يَقُولَ من أَحْرَجَهُ فعليه أَنْ يَرْدٌهُ 1 
ص: 757 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 32١‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 2# شماره 0215072 حال ط آل البيت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص 2532١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2 شماره 1901١‏ ح"ء ط آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص 2132١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 2 شماره*”1507. حش ط آل الست 


حَسَن بْن مين اللؤْلؤىٌ عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِئَابٍ عَنْ أبى بَص ير قال سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَن الرَّجلٍ يَنْسَى أَنْ يَحْلِقَ رَأْسَهُ حَنَّى ازتحل 
مِنْ مِنّى فقال مَا يُعْجِيَنى أَنْ يُلِقَى شَعْرَةُ إلا بِمِنّى (خوشم نمى آيد مكر اينكه مو فقط در منى ريخته شود) وَ لم يَجعَل عَليهِ سينا 
10 


مين تن نخد فن اللؤّلوى توسط عده ا توقيق و توسط عده اى ديكر تشيعيفل ذاه سق ى كفنه افد كد به رواباتى كه او متقرة 


به نقل آن است نمى توان عمل كرد. 


دليل كافى بر وجوب ندارد مخصوصا دفن در خيمه. بله امام عليه السلام جنين كرد كه اين دلالت بر استحباب دارد. 


ممكن است سؤال شود كه فرستادن مو به منى جه حكمتى دارد. شايد جوابش اين باشد كه وقتى موها در يكك جا جمع شود. 
نظافت كردن آن راحت است ولى ار هر كسى در هر كوشه از بيابان حلق و تقصير كندء همه جا آلوده مى شود و نمى توان 
آنها را تمييز كرد. بنا براين حكم فوق جنبه ى بهداشتى دارد. منى هر ساله احتياج به نظافت دارد و اكر موها همه در آنجا 


ص: إرففا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 232١‏ ابواب حلق و تقصير» باب 0# شماره 05075 حي ط آل البيت. 


لزوم ترقيب بين رمى» ذبح و حلق كتاب الحج 
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موضوع: لزوم ترتيب بين رمى» ذبح و حلق 

بحث در حلق و تقصير در ايام حج است. 

مسأله ى ١لادر‏ مورد زمان و مكان حلق بود و اكنون به سراغ مسأله ى "3 مى رويم. 


اين مسأله در مورد ترتيب است يعنى اول بايد رمى جمره انجام شود بعد قربانى و سيس تقصير. سخن در اين است كه آيا 


همجنين اكر كسى ترتيب را به سبب نسيان يا جهل و يا از روى عمد تركك كندء وظيفه اش جيست. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مأله 1 - (فرع ونه انعو تأخير الحلق والتقصير عن الذبح؛ وهو عن الرمى» (يعنى ذبح بعد از رمى باشد.) (فرع دوم) فلو 
خالف الترتيب سهوا لا تجب الإعاده لتحصيله ولا يبعد إلحاق الجاهل بالحكم بالساهى؛ ولو كان عن علم وعمد فالأحوط 
3 حصيله مع الامكان. )١(‏ 


فرع اول در مورد اين است كه بنا بر احتياط احتياط حلق و تقصير بايد بعد از ذبح باشد و ذبح نيز بعد از رمى انجام شود. 


فرع دوم مى كويد: اكر كسى سهوا اين ترتيب را تركك كند لازم نيست دوباره اعمال را اعاده كند و ترتيب را رعايت نمايد. 
بعيد نيست كه جاهل نيز همان حكم ساهى را داشته باشد اما اككر تركك ترتيب از روى علم و عمد باشد احتياط وجوبى در اين 
است كه اكر ممكن است ترتيب مزبور را دوباره تحصيل كند. 


ص: عع" 


.]0١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
اما فرع اول: اصل وجوب رعايت ترتيب‎ 


بايد ديد كه وجوب مزبور تكليفى است يا وضعى. اكر وجوب تكليفى باشدء در صورت مخالفت فقط امر حرامى انجام شده 
است و عمل را لازم نيست اعاده كنند ولى اككر وجوب مزبور وضعى باشدء بايد عمل را نيز تكرار كنند. 


ظاهر عبارت امام قدس سره اين است كه وجوب مزبور وضعى است زيرا مى فرمايد: احتياط در اين است كه عالم و عامد بايد 
بوكردة وعمل وابارغاية ترقية كران كت 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: والبدأه برمى جمره العقبه ثم بالذبح ثم بالحلق واجبء فلو خالف أثم (بنا بر اين وجوب مزبور 
تكليفى است.) ولم بعد أما عدم وجوب الإعاده على تقدير المخالفه فالأصحاب قاطعون به على الظاهر» المصرّح به فى 
المداركك (بنا نز.اين وجوب مزبور تكليفى است.) وأسئده فى المتتهى إلى علمائناء» مؤذنا بدعوى الإجماع عليه؛ وهو الحجه. (5) 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: ذهب جماعه - منهم: الشيخ فى أحد قوليه والمحقق إلى أنه يجب أن يكون الذبح أو النحر 
بعد رمى جمره العقبه وقبل الحلق أو التقصير» ونسبه بعضهم إلى أكثر المتأخرين وعن المنتهى: النسبه إلى الأكثر بقول مطلق (جه 


متأخرين و جه متقدمين) 


ص: حرف 


."77 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 7 ص‎ - ١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 5/4 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


وعن الشيخ فى قوله الآخر والعمانى والحلبى والمهذب والفاضل فى المختلف: استحباب ذلكك وبه صرح الحلى فى السرائر» قال 
بعد ذكر الثلاثه: ولا بأس بتقديم أيها شاء على الآخر إلا أن الأفضل الترتيب. 


وعن ظاهر المختلف: أنه قول معظم الأصحاب وأسنده فى الدروس إلى الشهره. واختاره من متأخرى المتأخرين جماعه. وهو 
الأقرب. )١(‏ 

مرحوم نراقى دو شهرت مخالف با هم را نقل مى كند. بنا براين هم مسأله محل اختلاف است و هم ادعاهاى شهرت با هم در 
تعارض مى باشد و بعضى ادعاى شهرت بر وجوب و بعضى ادعاى شهرت بر استحباب مى كنند. 

قدر مسلم از اقوال اين است كه نمى توان در اين مسأله ادعاى اجماع و يا شهرت كرد. 

ذليل. مسألة: 

ادله ى قائلين به وجوب: 


قبل از اخبار به سراغ آيات قرآن مى رويم. دو آيه در قرآن وجود دارد كه ممكن است از آنها فى الجمله ترتيب را استفاده 


كرد. 

آيه ى اول: (وَ لا تَحْلِقوا رُؤْسَكمْ عَنَّى يَبلعٌ الْهَدىٌ مَحِله ) (2)5 

يعنى حلق رأس نكنيد تا قربانى به محل قربانكاه برسد و قربانى شود. اين نشان مى دهد كه قربانى بايد قبل از حلق رأس باشد. 
به دراين آيه نسبت به رمى صحبتى به ميان نيامده است. 


آيه ى دوم: (فكلوا مِنّْها وَ أَطعِمُوا البائِس المَقير ثم ليَقَضُوا تَفَنَهُمْ) 2 
يعنى اول از قربانى بخورد و به بائس و فقير اطعام كنيد و بعد از آن تفث (كه در جندين روايات به حلق و تقصير تفسير شده 
است (6) » (2) ) رااز خود دور كنيد. 


ص: مرف 


07 مستند الشيعه. محقق نراقى» ج17 ص‎ -١ 

ا رقرة اسووة أ اردعة3 

- حج /سوره 0717 آيه1/8؟. 

؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 25١7‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 2١‏ 140048. ح8, ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 27377 ابواب حلقء باب/1؛ شماره19057: ح/اء ط آل البيت. 


دلالت روايات: 


قد لال يه حويكة د وا وذ عاجككه نوو ازورووايات اشام هرد كدرموك فد (من) ترتيب را رعايت كرده است كه 
ابتدا رسول خدا (ص) رمى جمره كرد و بعد 6 قربانى كرد و على عليه السلام نيز ©" قربانى كه مجموعا ٠٠١‏ قربانى شد و بعد 
رأس خود را حلق كردند. (7) 


اما روايات خاصه: عمده ى اين روايات در باب 9 ازابواب ذبح ذكر شده اسنت (نه ابواب حلق) 


َذيَكٌ الْعَدِيتٌ ضر " 


ظاهر اين روايت وجوب رعايت ترتيب بين هدى و قربانى است. 


عن - 
عدو ع 


َنْ عد مِْ َضبحابنًا عَنْ أخمد بن محمد عَنْ علي بن النمَانِ عَنْ سَعِدٍ الْرَج فى ححدِيث أل سَألَ 


أ 


اعد للع عن الَاءِ قال 
تَقِفْ بهن يججمع (در مشعر الحرام مختصرى قلق كنفف) © أففل يهن اليس القناارا يز) ع تا السورة الْعُظْمَى فَيَرْمِينَ 
الَْرَة كن ل يكن عَلتِنّ ديح (اكر حجشان تمتع نباضد و در نتيجه لازم نباشد قربانى كنند) تَلَْْحُذْنَ ِنْ شُعْورِِنّ (كمى از 
موهايشان را كوتاه كنند) و يْقَصَرْنَ مِنْ أَظْفَارِجِنٌ (و كمى ناخن هايشان را بككيرند.) (5) 


ص: وففض 


-١‏ مستدرك الوسائل» ميرزا حسين نورىء ج4؛ ص 57١‏ باب 85؛ از ابواب طواف؛ شمارهع. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١‏ ص 5١8‏ ابواب اقسام الحجء باب 7 شماره/15281. ح؟؛ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 00 1؛ باب ذبح, باب 4؛ شماره 1888 ح 1 ط آل البيت. 

؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 00 ١؛‏ باب ذبح, باب 4؛ شماره 18880 ح 27 ط آل البيت. 


در اين روايت هرجند بين واجب و مستحب جمع شده است زيرا كوتاه كردن ناخن مستحب مى باشد ولى موجب نمى شود 


كه ترتيب مزبور واجب نباشد. 


2 
ايت 
3 


رس ل ا قَالَ تى 
للق وَ فِى الْعَقِيمَه بالْحلْقٍ قَِلَ اللّيْح )١(‏ 


دراين روايت سخنى از رمى نيست. اين روايت نيز دلالت بر وجوب دارد و ظاهر اين روايات كه در مقام بيان اجزاء و شرايط 


است وجوب وضعى مى باشد نه تكليفى. 


نْ مح 9 


3 لي اللا ل 0 


53 
شف 
ازاين روايات استفاده مى شد كه محل. جانشين ذبح است بنا بر اين با رساندن ذبح به محل» ترتيب رعايت شده است. 


الل مح ب ير رَجُلٍ عَلَقَ قَبلَ أن يَذْبَح 
د وذ الفوفتى اذ الله قالى كول و لاعفو افك علق يل المذخ ل إل 


ص: 75/8 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ١66‏ باب ذبح» باب 54 شماره 218/62 حك ط آل البية: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /01 ا باب ذبح» باب 4 شماره 30 حا طّ آل السنة: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 168 باب ذبح» باب 4 شماره 22/8/8١‏ حل ط آل البية: 


امام در اين روايت دستور مى دهد كه فردى كه قبل از قربانى حلق كرده است مى فرمايد: بايد دوباره قربانى كند و تيغ را بر 
سر ب كشك 


ازاين روايت استفاده مى شود كه رعايت ترتيب حكمى وضعى است نه تكليفى. 

مُوسى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ عَلِيٌ قَالَ لبَق رَأْسَهُ وَ لا يَرُورُ حنَّى يُضَحى فيخيقُ رَأَسهُ وَ يَرُورُ متّى شاه )١1(‏ 

مراد از على در سند روايت به قرينه ى راوى قبل كه موسى بن قاسم است. على بن مهزيار مى باشد. 

به هر حال روايت فوق مضمره است زيرا نام امام عليه السلام در آن ذكر نشده است. 

روايات ديكرى نيز در باب 17 از ابواب مشعر الحرام است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد به آن اشاره مى كنيم. 
رعايت ترتيب بين رمى» ذبح و حلق كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: رعايت ترتيب بين رمى» ذبح و حلق 


مى باشد. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟ - (فرع اول) الأحوط تأخير الحلق والتقصير عن الذبح: وهو عن الرمى؛ (يعنى ذبح بعد از رمى باشد.) (فرع دوم) فلو 
خالف الترتيب سهوا لا تجب الإعاده لتحصيله. ولا يبعد إلحاق الجاهل بالحكم بالساهىء ولو كان عن علم وعمد فالأحوط 
3 حصيله مع الامكان. لش 


ص: 559 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١16/8‏ باب ذبح» باب 09 شماره 30/8/75 حى ط آل البيت: 

؟'- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج20 ص .50١‏ 

فرع اول در مورد اين است كه بنا بر احتياط احتياط حلق و تقصير بايد بعد از ذبح باشد و ذبح نيز بعد از رمى انجام شود. 


قرآن استفاده كرديم كه ظهور در وجوب داشت. بخشى از روايات را نيز خوانديم كه ظهور در وجوب داشت و اكنون به بيان 
روايات ديكر مى يردازيم كه در باب 17 از ابواب مشعر الحرام آمده است. البته سند بعضى از اين روايات مشكل دارد ولى 


جون متضافر هستند مشكلى ايجاد نمى شود مخصوصا كه در ميان آن صحاح نيز وجود دارد. البته روايات منحصر به اين موارد 


نيست. 


أ 


سَهْل بن زيادٍ عَنْ أخمّدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِى بن أبى حَمْرَّهَ عَنْ أُحَدِهِماع قَالَ أى 
ليا فلا باس ليدم الْجَهْرَةَ نم (ثم دلالت بر تأخير دارد.) َِمْضِ وَ لَأمُوْ مَنْ يذْبَح عَنْهُ و تفقة العواة و بقن الغل 1 


سند اين روايت مشكل دارد 


عاسم 


ظاهر امر در اين روايت در وجوب امسةة: 


الْحْسِين بن مُحَمّدِ عَنْ مُعَلى بن مُحَمّدٍ عن الْحَسَن بْن عَلِى الْوَشَاءِ عَنْ أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ سَيِيدٍ السّمّانٍ قَالَ إِنَّ رَسُولَ الله ص 
عمجل النّسَاءَ ليلا مِنّ الْمرْدَلِقَهِ (مشعر الحرام) إِلَى مِنّى وَ أَمَرَ مَنْ كان مِنْهُنَّ عَلَيهَا مَدُى (كسانى كه حجشان تمتع بود و قربانى بر 


ص: هنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 355 باب7١»‏ وقوف به مشعر» شماره/208601 حك ط آل البيتة: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 55 باب/17١‏ وقوف به مشعر» شماره2018608 ح 8ق ط آل البيت: 


ازاين روايت استفاده مى شود كه ذبح شبانه بر زنان جايز است و اين بايد بعد از رمى باشد. به هر حال جه شبانه ذبح كنند يا 
در روز بعد فرقى نمى كند و در هر حال بايد ذبح بعد از رمى باشد. بله در اين روايت سخن از حلق و تقصير به ميان نيامده 


است. 


همجنين وقتى زنان كه معذور هستند بايد ترتيب را رعايت كنند كسانى كه معذور نيستند به طريق اولى بايد آن را رعايت 
نمايند. 


عَلِى بْن اجيم عَنْ أبه عن ابن أبى عُميرٍ َنْ حفص بن الى و يِه عَنْ أبى بع ير عَنْ أبى عد الع قال ل رص وَسُول 
ميرت ء أن يِيضُوا مِنْ جقع (مشعر) بليلٍ و ندرا اليه 6 ليل ًا أَرَادُوا أنْ يرُورُوا الْبِيتَ وَكنُوا مَنْ يذْبَحُ 


دراين روايت ترتيب بين رمى و توكيل كه جانشين ذبح است ذكر شده است. 


مُحَمَدُ ب عَلِىٌّ بن الْحُسَريِن ن بإسْدئَادِة تن ابن مُشكانّ عَنْ أ بى بير َل بيغت أبا عد لوح يَقُو لَلَا بَأسَ بأنْ يدم انا ذا زَالَ 
اليل قيقف عِنْدَ الْمَمْعَرِ سَاعَهُ ثم 00 0 م بُقَصَوْنَ وَ بنْطلفْنَ إِلَى مكة فَيطْْنَ إِنَا أن 


04 يُرِدْنَ أن يُذْبَحَ عَنْهُدَ َإِنَهُنّ ا مَنٌُ يَذْبحُ عَنْهَنَ (5) 
ص: 56١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2720 باب7١»‏ وقوف به مشعر» شماره5 086٠‏ ح 6 ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 2720١‏ باب7١»‏ وقوف به مشعر» شماره ١ ٠‏ ح/ل ط آل البسة: 


ايه الفا اهارا وز .برسي كر 


قائلين به استحباب به سه روايت كه دلالت آنها خوب بوده و سند بعضى از آنها صحيح است تمسكك كرده اند. اين روايات در 


باب 4" از ابواب ذبح ذكر شده است. 


ى 


2 3 بى مُمَِرِ عن حمل بْن دراج قَالَ سَألْتُ أبَا عدي اللوع ء عَن الرَجُلٍ يَرُورٌ الت قبل أذ يتخلق 
ا ناس ؤم لخر كمال بط يم ا وَسُولَ الل إْى حلفت قبل 8 


قَالَ بَعْضهعْ حَلَفَتٌ قَبِلَ أَنْ أزمى فَلَمْ يَثرُكوا سَئئاً كان يخ أَنْ يُوَخَوُوهُ إلا قَدَّمُوه فَقَالَ لَا عَرَج 2١١‏ 


رسول خدا (ص) در اين روايت به كسانى كه تمامى تقديم و ترتيب ها را برهم زده بودند فرمود حرجى بر آنها نيست. 


عَنْ عِذَِّ مِنْ أصْحَبنًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زيَدٍ عَنْ أحمد بْن محمد بْنِ أب نَضْر قَال قلْتُ أبى عفر الثنى ع جلت فِداكك إِنْ رلا مِنْ 
أَضْحَاينًا َه مى التجَرة ؤم الدّخرٍوَ عق قبِلَ أن يذْبحَ قَقَالَ إن وَسُولَ الل ص (لَمَا كان : ومُ التْخر) أَنَاهُ طَوَائُْ مِنَ الْمُسْلِمِينَ فَقَانُوا 


ا وول الله ديفا ون قبل أن توي و خلشاوخ قبل أن تذيع كلم + تق كع اقيق أذ نتذثرة إن اخدوة و القع فيك كن 
أنْ يُوَخَرُو إلا قَدَّمُوهُ قَقَال رَسُولَ الله ص لا حرَج لا حرج (1) 


ص: 507 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 166 باب ذبح» باب 4 شماره/١8/6/١»‏ حآ ط آل السة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 168 باب ذبح» باب 54 شماره 218/69 ح2 ط آل البية: 


در سند اين روايت سهل است كه محل بحث سث. 
دراين روايت رسول خدا (ص) عبارت لا حرج را دو بار تكرار مى كند. 


همجنين بايد توجه داشت كه در اين دو روايت سائل از لفظ ينبغى استفاده مى كند كه از آن استحباب استشمام مى شود كويا 


در ذهن راوى اين نكته وجود داشت كه رعايت ترتيب مزبور واجب نبوده است. 


0 و 5 52 ا سمءا جه ا َه 1 رمم و ده ا را رف كي ف لني وى اا م ل ان 1 5 
عَبِدِ الرّحْمَنِ عَنْ عَبِدٍ الله بن سانانٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال سَالته عَنْ رَجَل لق رَاسَه قبل أن يُضحى قال لا بَاسَ وَ لئِس عَليِهِ شئ 


بقرةن 111 
به هر حال دلالت اين روايت صريح است و سند بعضى صحيح بوده و جمع كثيرى از اصحاب به آن عمل كرده اند. 


وجه جم : 


خلاف آن عمل نمى كند. بنا براين روايات وجوب به قوت خود باقى است واز آن ناسى و جاهل استثناء مى شود. 


وجه دوم: طائفه ى دوم نص در استحباب است و طائفه ى اولى ظهور در وجوب دارد واز باب تقديم نص بر ظاهرء روايات 


در عين حال بايد به يكك نكته توجه كرد و آن اينكه كاه افرادى هستند كه هرجند عامد نيستند ولى در حكم عامد مى باشند 
مثلا-فردى است كه جاهل مقصر اسث. در منى» جاهل مقصر وجود داشته است زيرا حتما كسانى بودند كه مسأله را نمى 


ص: إرذذنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 16/8 باب ذبح» باب 4 شماره 218/875 ح ٠‏ ١ط‏ آل البيت. 


همجنين كسى كه شاك است و دسترسى به عالم ندارد او بايد احتياط كند و نمى تواند برائت جارى كند. مثلا كسى است كه 
شكك دارد كه اذان و اقامه واجب است يا مستحب و دسترسى به عالم ندارد كه از نظر علم اصول و به حكم عقل بايد احتياط 
كتك و اذان و اقامة را بكويد: جين كسى ثمى قوائد برافث جازق كلد زيرا براقت متخصوصض كد اليك كد فحض كرذه ياشل. 
در شكك در حكم فقط بعد از فحص مى توان برائت جارى كرد ولى در شكك در موضوع مى توان برائت جارى كرد. به هر 
حال حتما در منى يكك سرى نيز شاكك بودند. با اين حال رسول خدا (ص) با توجه به وجود اين دو كروه در منى حكم به 
برائت ذمه مى كند. بنا براين حمل بر استحباب تقويت مى شود يعنى اين نشان مى دهد كه رعايت ترتيب واجب نبوده است 


بلكه از همان اول مستحب بوده است. 

رعايت ترتيب بين اعمال منى و اعمال و مكه كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: رعايت ترتيب بين اعمال منى و اعمال و مكه 


مى باشد. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


58 - (فرع اول) الأحوط تأخير الحلق والتقصير عن الذبح؛ وهو عن الرمى» (يعنى ذبح بعد از رمى باشد.) (فرع دوم) فلو 
خالف الترتيب سهوا لا تجب الإعاده لتحصيله ولا يبعد إلحاق الجاهل بالحكم بالساهى؛ ولو كان عن علم وعمد فالأحوط 
3 حصيله مع الامكان. (1) 


ص: وذذنا 


.]0١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اما فرع دوم: اكثر كسى ترتيب مزبور را بر هم زند امام قدس سره مى فرمايد: بر جنين كسى اعاده واجب نيست. سهو در اينجا 
17 غفلت راهم شامل مى شود. 


صورت دوم اين است كه مى فرمايد: بعيد نيست جاهل به حكم را نيز به سهو كننده ملحق كنيم و بِككُوييم اعاده بر او نيز واجب 


نيست. 


صورت سوم اين است كه كسى از روى علم و عمد ترتيب مزبور را برهم زند احتياط واجب بر اين است كه اكر مى تواند 


(مثلا وقت باقى باشد يا كاروان او حركت نكرده باشد.) بايد اعاده كند و ترتيب را رعايت نمايد. 


دليل اين قول: در رواياتى كه در فرع اول خوانديم لفظ ساهى و جاهل ذكر شده بود كه حكم بر عدم لزوم اعاده شده بود: 


عَلِيٌ بن باهم عَنْ أبيه عن اثن أ بى عُمَِرِ عَنْ جيل بْن دراج قَالَ سَألْتٌ أب ود اللوع ‏ عَن الرَجُلٍ يَرُورُ البيتَ قَبِلَ أنْ يَحْلِقَ قَالَ 
نا فى أكون تايتياً كم كَل إن رَسُولَ الل ص أن ناس يؤع الخ َال طبخ ا وَسُولَ ال نّى حلفت قبل أن تح و 


قَالَ بَعْضْهُعْ عَلَقْتٌ قَبلَ أَنْ أزْمى فَلَمْ يَثْدكوا شَيناً كان يَنْى أَنْ يوخ روه إَِا قَدّمُوهُ قََالَ لا حرج 21١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 66 باب ذبح» باب 4 شماره/١1/8/6١»‏ حا ط آل السة: 


واهمكتينخ دو ووايبت ديكر:150 390 


صاحب جواهر اضافه مى كند كه اعاده حرجى مى باشد در نتيجه لا حرج به اين معنا است كه اعاده لازم نيست. 


اما حكم عامد: در جلسه ى قبل كفتيم كه مواردى هست كه جاهل در حكم عامد است مثلا جاهل مقصر در حكم عامد است 
واكر جاهل مقصر استثناء شود و اعاده بر او لازم نباشد بر عامد هم اعاده لازم نيست. يكك مورد ديكر. جاهل شااكك است كه 
او هنكام شكك بايد احتياط كند و نمى تواند برائت جارى نمايد در نتيجه حكم او نيز با عامد يكى است. 


حال رواياتى كه مى كويد كه جمعى خدمت رسول خدا (ص) آمدند و ترتيب مزبور را رعايت نكرده اند در ميان آنها هرجند 
عامد نبوده است ولى جاهل مقصر و جاهل شاكك به احتمال قوى وجود داشته است و در عين حال رسول خدا (ص) حكم به 
لا حرج و عدم اعاده فرموده اند بنا بر اين عامد هم كه در حكم با آنها مساوى است لازم نيست عملش را اعاده نمايد. 


اضف الى ذلك كه صاحب رياض فرموده بود كه اصحاب قاطع هستند كه وجوب رعايت ترتيب تكليفى است نه وضعى. 250 


يعتى در صورت مخالفت فقط كناهى انجام شده است و اعاده لازم نيست. 
ص: 708 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 168 باب ذبح» باب 54 شماره18/69» ح2 ط آل الست 


7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 10/8 باب ذبح» باب 4 شماره 018877 ح ٠‏ اط آل البيت. 
1 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 5/4 ط جامعه المدرسين. 


بنا براين ما بر خلا-ف امام قدس سره قائل به احتياط مستحبى هستيم و اكر هم قائل به احتياط وجوبى باشيم مى كُوييم كه 


وجوب مزبور تكليفى است نه وضعى. 


اعمال منى را تمام كرد و بعد به سراغ اعمال مكه رفت يا اينكه قبل از آن هم مى شود. امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله *” - (فرع اول:) يجب أن يكون الطواف والسعى بعد التقصير أو الحلق (بنا بر اين تا اعمال منى تمام نشود نمى توان به 
سراغ اعمال مكه رفت.) (فرع دوم اكر عمدا طواف و سعى را بر اعمال منى مقدم دارد اين خود جهار صورت دارد صورت 
اولى اينكه) فلو قدمهما عمدا (اكر طواف و سعى را قبل از اعمال منى انجام دهد) يجب أن يرجع ويقصر أو يحلق ثم يعيد 
الطواف والصلاه والسعىء وعليه شاه. (و يكك كوسفند هم بايد كفاره دهد.) (صورت ثانيه:) وكذا لو قدم الطواف عمداء (اكر 
فقط طواف را مقدم كند نه سعى را كه حكم اين صورت مانند صورت اولى است.) (صورت ثالثه:) ولا كفاره فى تقديم 
السعى وإن وجبت الإعاده وتحصيل الترتيب» (اكر فقط سعى را مقدم دارد كفاره ندارد ولى اعاده و تحصيل ترتيب واجب 
است يعنى بايد بركردد ابتدا اعمال منى را تمام كند و طواف و نماز طواف و سعى را تكرار كند) (صورت رابعه:) ولو قدمهما 
جهلا- بالحكم أو نسيانا وسهوا فكذلك (بايد بركردد واعاده كند) إلا فى الكفاره؛ فإنها ليست عليه. () (كفاره اى بر او 


نقنة) 


ص: / 7 


.50١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اما فرع اول: اصل وجوب ترتيب 


اقوال علماء: 


صاحب حدائق مى فرمايد: ظاهر الأصحاب الاتفاق على وجوب تقديم الحلق أوا لتقصير على زياره البيث للطواف والسعى» 
وهو المعهود من فعلهم (عليهم السلام). 410 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا يجوز أن يزور البيت لطواف الحج إلا بعد الحلق أو التقصير بغير خلاف ظاهر» مصرّح به فى 
جمله من العبائر فإن تم اجناعاء و فظاهر الصحيح المتقدم وغيره المتضمنين للفظتى رلا حرجا و (ينبغى) كالصحيح الانى 
لعفم للنظه لآ بيس : أبقا عله 3 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويجب تقديم الحلق أو التقصير على زياره الببت لطواف الحج والسعى بلا خلاف أجده فيه» وفى 
كشف اللثام: كأنه لا خلاف فيه وفى المدارك: لا ريب فى وجوب تقديمها على زياره البيت للتأسى وللأخبار الكثيره. 50 


دلاات روايات: 
باب 17 از ابواب مشعر» حديث 7 (52) و حديث 5 (2) وحديث 2(8) و حديث # (/) وحديث 2/0017 


ص: يونا 


.7167 حدائق الناضره»؛ شيخ يوسف بحرانى» ج217 ص‎ -١ 

"- رياض المسائل؛ سيد على طباطبائى» ج2» ص ١58؛‏ ط جامعه المدرسين. 

"ا- جواهر الكلام»؛ محمد حسن جواهرى» ج19. ص7758. 

ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص 2358 باب177» وقوف به مشعر» شماره8٠2188‏ ح 27 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص 259 باب/17» وقوف به مشعر» شماره2188017 حع, ط آل البيت. 
#- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 255 باب/17» وقوف به مشعر» شماره218808 ح4؛ ط آل البيت. 
/- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 2*٠‏ باب177» وقوف به مشعر» شماره9:٠2188‏ ح2, ط آل البيت. 
8- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 2*٠‏ باب17» وقوف به مشعر» شماره 2188٠١‏ ح/ء ط آل البيت. 


در همه ى اين روايات آمده است كه زنان در مشعر توقفى مى كنند و بعد شبانه رمى جمره مى كنند و اككر ذبح به كردنشان 
باشد به كسى وكالت مى دهند كه انجام دهد و بعد تقصير مى كنند و بعد به سراغ اعمال مكه مى روند. 


وقتى زنها كه معذور هستند بايد ترتيب را رعايت كنند» مردها بايد به طريق اولى آن را رعايت نمايند. 


به هر حال وجوب ترتيب روشن است و فقط صاحب رياض به سبب دو روايت كه در جلسه ى بعد به آن اشاره مى كنيم در 


وجوب رعايت ترتيب ترديد كرده است. 


لزوم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: لزوم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه 

بحث در مسأله ى "از مسائل مربوط به اعمال منى است و كفتيم كه در اين مسأله دو فرع وجود دارد. 


فرع اول اين است كه اعمال مكه بايد بعد از اعمال منى باشد. (البته غالبا به حلق و تقصير تصريح مى كنند و سخن از ذبح و 


اعمال مكه عبارتند از: طواف زيارت» نماز طواف» سعىء طواف نساء و نماز طواف نساء. اين ينج عمل بايد بعد از اعمال سه 


كانةى منى باشذد كه غباراقثك:ا: ومئ» قرباتئ و تقضير: 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ”7 - يجب أن يكون الطواف والسعى بعد التقصير أو الحلق فلو قدمهما عمدا يجب أن يرجع ويقصر أو يحلق ثم يعيد 
الطواف والصلاه والسعى» وعليه شاه وكذا لو قدم الطواف عمداء ولا كفاره فى تقديم السعى وإن وجبت الإعاده وتحصيل 
الترتيب» ولو قدمهما جهلا بالحكم أو نسيانا وسهوا فكذلكك إلا فى الكفاره؛ فإنها ليست عليه. )١(‏ 


ص: 3209 


.50١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


فرع اول را بررسى كرديم و كفتيم كه اين وجوب رعايت ترتيب از مسلمات است و بر آن هم ادعاى اجماع شده است و هم 


سيره ى مسلمين جنين است و هم فعل رسول خدا بر آن است وهم روايات متعددى بر آن دلالت دارد. 


يكك روايت باقى مانده است كه الآن به آن مى يردازيم: 


ع اخ ع 
- 


مُوسَى بْن القاسِم عَنْ عَلِىٌّ قال لا يَخلق رَأْسَهُ وَ لا يَرُورٌ حتى يُضحَىَ فخلق رَأسَهُ وَ يَزورٌ مَتَى شاءَ (و بعد از آن هر وقت خواست 


تا آخر ذى الحجه مى تواند اعمال مكه را به جا آورد و عجله در انجام آن نيست.) 2١(‏ 


مراد از على در روايت فوق به قرينه ى راوى قبلى على بن مهزيار است. با اين حال روايت فوق مضمره مى باشد زيرا نام امام 
عليه السلام در آن ذكر نشده اسة: 


در مقابل قول فوق» صاحب رياض قرار كرفته است كه آن اينكه مى فرمايد: اكر اجماعى در مسأله نباشد مى توانيم قائل به 


انفحبات رعادك كركين وني 
ايشان به دو روايت استناد مى كند و تصور مى كند كه اين دو دلالت بر استحباب ترتيب دارد. 252 


مُحَمَدُ بن يعقوت عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَضْحَائا عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ وَ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ بجميعاً َن ابن مَخوب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ محمد بن 


مُشلم عَنْ أبى جَعْمّرع فى رَجل زَارَ المت كَبِلَ أَنْ يَحْلِقَ فَقَالَ إِنْ كان رَارَ البَعتَ قَبِلَ أنْ يَحْلِقَ وَ هْوَ عَالِمٌ أنَّ ذلك لَا بغ لَه فَإِنَّ 
عَلَئِهِ كم شَاهِ. (9) 


اع 


7582٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 16/8 باب ذبح» باب 4 شماره 1/8/85"5» حق ط آل البية: 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 5/١‏ ط جامعه المدرسين. 


"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 3١6‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 7 ال حل ط آل البيرت؛ 


استدلال صاحب رياض به وازهى (لا ينبغى) است كه به نظر ايشان ظهور در استحباب دارد يعنى مى دانست كه رعايت ترتيب 


نقول: اككر او با امر مستحبى مخالفت كرده باشد جرا واجب است كه كوسفندى را كفاره دهد؟ از وجوب كفاره لا اقل وجوب 
تكليفى استفاده مى شود. بنا بر اين حتى اكر وازه ى (لا ينبغى) ظهور در استحباب داشته باشد. وجوب كفاره جلوى اين ظهور 


واغن كرف 


على بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَيِرٍ عَْ جل بن دراج قَالَ سَألْتٌ أبَا عد اللّوع عَنٍ الوجلٍ يَرورٌ الت قبل أن يَلقَ قال 
اقش ذا اذ كرك ابا ب 3د 


استدلال به اين روايت مانند سابق مى باشد. 


نقول: به نظر ما اولى اين است كه (لا ينبغى) در اين روايت به قرينه ى روايت قبل كه در آن همين وازه به قرينه ى وجوب 


كفاره حمل بر وجوب شده بود اين نيز حمل بر وجوب شود. 


سلمنا كه اين عبارت ظهورى در استحباب داشته باشد ولى در مقابل ادعاى اجماع» سيره ى مسلمين و سيره ى رسول خدا 
(ص) و آن روايات متعددى كه در سابق خوانديم نمى تواند استقامت كند. حتى صاحب رياض هم اين قول مخالف را به 


شكل احتمال بيان كرده است. 
ص: 52١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 166 باب ذبح» باب 4 شماره/١8/6/١»‏ حا ط آل الت: 


به هر حال تا اينجا ثابت شد كه رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه واجب است. اما اينكه اين وجوب تكليفى است يا وضعى» 


آن رادر فرع بعد بحث مى كنيم و خواهيم كفت كه وجوب مزبور وضعى است. 
فرع دوم: امام قدس سره در اين مسأله جهار صورت را بحث مى كند. 
صورت اول اين است كه فرد» عمدا هم طواف و هم سعى را بر اعمال منى مقدم كرده است. 


صورت دوم اين است كه فرد» عمدا طواف را مقدم داشته است. اين فرع با فرع قبلى يكك حكم دارد و ما هر دو را يكك جا 


بحث مى كنيم. 


امام قدس سره تصريح مى كند كه در هر دو صورت بايد بركردد و اعمال منى را تكميل كند و بعد طواف و سعى را دوباره 
انجام دهد و يكك كوسفند نيز به سبب مخالفت عمدى كفاره دهد. 


اقوال علماء: 

صاحب رياض مى فرمايد: لو طاف قبل ذلك (قبل از اعمال منى) عمدا لزمه دم شاه فى ما قطع به الاصحاب كما قيل. 2١0‏ 
از عبارت ايشان اجماع استفاده مى شود. 

صاحب مستند نيز عبارتى مشابه عبارت صاحب رياض دارد. 272 


صاحب حدائق مى فرمايد: والمقطوع به فى كلامهم أنه يجب عليه دم شاه؛ وإنما الكلام فى أنه هل يجب عليه إعاده الطواف أم 
لا؟ قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك: إن وجوب إعاده الطواف على العامد موضع وفاق. وفى الدروس: وإن كان عالما 
وتعمد فعليه شاهء قاله الشيخ وأتباعه» وظاهرهم أنه لا يعيد الطواف (البته جون اين از ظاهر كلام ايشان استفاده مى شود شايد 
شيخ در اين مسأله سكوت كرده باشد كه تصور شده ظهور فوق در كلام او وجود دارد.). 250 


صسص: 327 
-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص :587١‏ ط جامعه المدرسين. 


.1/6 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١١2 ص‎ - ١ 


ع حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص718. 


ما ابتدا وجوب اعاده را بحث مى كنيم و بعد به سراغ وجوب كفاره مى رويم. 


اما وجوب اعاده: 


اين وجوب علادوه بر اينكه موضوع وفاق است بر اساس قاعده نيز مى باشد. زيرا در اجزاء» شرايط و موانع هر امرى كه وجود 
داشته باشد ظهور در وجوب وضعى دارد. بنا براين اككر دستور وارد شده است كه در نماز بايد ركوع به جا آورده شود ويا 
سوره خوانده شود معنايش اين است كه اكر جنين نكنند نماز باطل است. بنا بر اين هرجند ظهور اوامر در وجوب تكليفى است 
ولى در اجزاء و شرايط و موانع؛ ظهور ثانوى در حكم وضعى دارد مكر اينكه دليلى بر خلاف قائم شود. 

در معاملات نيز وضع به همين منوال است مثلا اكر رسول خدا از بيع غرر نهى كرده است ظهور آن در اين است كه معامله ى 
مزبور باطل مى باشد. 

براين اساس اوامرى كه در لزوم رعايت ترتيب داشتيم ظهور در اين دارد كه در صورت عدم رعايت» عمل باطل مى شود. 
دلالت روايت: 

محمد بْنْ الحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بن عِيِسَى عَن الحَسَن بْن عَلٌِ بْن يَقطين عَنْ أخيه الْحَسَيْنِ عَنْ عَلِىٌ بْن يَقطين قال 
سَألْتٌ أبَا الْحَسَن ع عَن الْمَوْأءِ رَمَتْ وَ ذَبَحَت وَ لَمْ تُقَضَّوْ حَنَّى زَارَتِ الْبِيِت فَطَافَّتْ وَ سَعْتْ مِنّ اللّيِل ما حَالَهَا وَ مَا حال الوَجل إِذَا 


عن عي نمو 


فَعَلَ ذَلِك قَالَ لا بَأس به يُقَصّرُ وَتطوف بالج ثم يتطوف لِلزّيَارَهِ ْم قَدْ أحل مِنْ كل شَىْ ءِ )١(‏ 


ص: رفنلا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص72١23.‏ ابواب حلق و تقصيرء باب 5, 0 حل ط آل الست 


ظاهر روايت فوق در فرد جاهل است. 
وقتى جاهل بايد اعاده كند, عالم به طريق اولى بايد جنين كند. 
اما وجوب كفاره: 


دلالت روايت: يكى همان صحيحه ى محمد بن مسلم است كه در بالا به آن اشاره شده كرديم. كه در آن تصريح شده است: 
إِنْ كانَ زَارَ الت قَبِلَ أَنْ يَخْلِقَ وَ هُوَ عَالِم أنَّ ذلك لَا يْمْغِى لَه فَإِنَّ عَلَيِهِ دم شَاءٍ (1 


نتيجه اينكه اكر كسى قبل از تقصيرء طواف را مقدم دارد جه سعى را هم مقدم دارد يا نه هم بايد تقصير و اعمال مكه را اعاده 
كند و هم در صورت عمد بايد كفاره دهد. 


حكم عدم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم عدم رعايت ترتيب بين اعمال منى و مكه 


بحث در مسأله ى ”از مسائل اعمال منى است و كفتيم كه ابتدا بايد اعمال سه كانه ى منى تمام شود و بعد حاجى به مكه 


براى اعمال باقى مانده برود. 

فرع اول اين مسأله در مورد وجوب ترتيب بين اعمال مكه و اعمال منى بود كه آن را بررسى كرديم. 

بخش دوم در مورد موارد تخلف است يعنى اكر كسى قبل از اتمام اعمال منى به سراغ طواف رود حكمش جيست. 
كفتيم كه اين خود بر جهار قسم است و امام قدس سره مى فرمايد: 


ص: ع1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7١6‏ ابواب حلق و تقصير» باب 7 اال حل ط آل البيت: 


مسأله 7 - ... فلو قدمهما عمدا يجب أن يرجع ويقصر أو يحاق ثم يعيد الطواف والصلاه والسعىء وعليه شاه» وكذا لو قدم 
الطواف عمداء ولا كفاره فى تقديم السعى وإن وجبت الإعاده وتحصيل الترتيب» ولو قدمهما جهلا بالحكم أو نسيانا وسهوا 
فكذلكك إلا فى الكفاره؛ فإنها ليست عليه. )١(‏ 


حالت اول و دوم را بيان كرديم كه در مورد كسى بود كه عمدا طواف و سعى و يا فقط طواف را مقدم داشته است كه كفتيم 
واجب است بركردد و يكك كوسفند كفاره دهد و اما حالت سوم: 


كسى است كه قبل از اتمام اعمال منى» به سمت مكه رفت و طواف را به جا نياورده و فقط سعى را به جا آورده است. امام 


قدس سره مى فرمايد: او بايد به منى بركردد و ابتدا اعمال منى را تمام كند. 


اما ابتكة بابك ب ركردد يه سبيت ابن ات كد اق ترقيب وارغايت تكرده اسنت و رعايث ترق به مقتضاى قاعده برقرة واجتك 
است. بارها كفتيم كه احكام به روى واقع مى رود و كار به علم و جهل افراد ندارد بنا براين ترتيب در واقع واجب است و 


ترتيب اشاره دارد: 


محمد بْنْ الحَسَن بِإِسْ ناد عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسَى عَنِ الحَسَنِ بْنِ عَلِىٌ بْنِ يَقطين عَنْ أخيه الْحُسَيْنٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ يَقَطِينِ قال 
سََلْت أبَا الْحَسَن ع عن الْمَْأِ رَمَثْ و ذْبَحَتُ وَلَمْ تُقَصّْ حّى زَارَتِ افك تطافث وسع ةيوق الول قاعالها وجا ال اقل إذا 


ع وما 


فَعَلَ ذَلِكك قَالَ لا بَأس به يُقَصّرُ و تطوف بالْحج ثم يتطوف لِلزّيَارَهِ نم قَدْ أحل مِنْ كل شَىْ ءِ (5) 


ص: يرا 


.]50١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2 ص72١23. ابواب حلق و تقصيرء باب 5, 0 حل ط آل البيت.‎ -" 


در ذيل اين روايت سخنى در مورد اعاده ى سعى نيست ولى از آنجا كه طواف بدون سعى كافى نيست سعى را هم بايد به جا 


آورد. 


اما كفارهاى بر او واجب نيست زيرا در روايات اشاره اى به سعى به تنهايى نشده است از اين رو دليل بر كفاره در اين مورد 


نداريم واصل برائت از كفاره جارى مى شود. 

اما شق جهارم: كسى به سبب نسيان يا جهل» اعمال منى را تمام نكرده و به سراغ اعمال مكه رفته است. 

امام قدس سره قائل است كه او قطعا لازم نيست كفاره دهد. 

اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است. 

صاحب جواهر مى فرمايد: لو كان ناسيا لم يكن عليه شئ من دم ونحوه بلا خلاف أجده فيه للأصل وغيره (21 

وليل ساألة: 

دلالت اصل: در مورد كفاره اصل برائت جارى مى شود. 

دلالت مفهوم روايت: همجنين مفهوم صحيحه ى محمد بن مسلم بر اين امر دلالت دارد: 

مُحَمَدُ بن يَْقُوبَ عَنْ عد مِنْ أصْحَائا عَنْ أَْمدَ بن مُحمّدٍ وَ سَهْلٍ بْنِ زياد بجميعاً عن ان مخبوب عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ مُححمَدٍ بن 
مُشلم عَنْ أبى حَْفَرع فى رَجل زَارَ الت قَبِلَ أن يَحلِقَ كَقَالَ إن كان زَارَ ابت قَبلَ أن بلق و هُوَ عَالمَ أنَّ ذلك لَا مغ لَه إن 
عَلَيِ كم شاو (3) ْ 


ص: ع 


.55١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ -١ 
ابواب حلق و تقصير» باب 7 ال حل ط آل الييت:‎ 3١6 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2 ص‎ -" 


قيد (و هو عالم) كه امام عليه السلام در كلام خود آن را به كار برده است (و در سؤال سائل نيست تا بككوييم مفهوم ندارد) 


نشان مى دهد كه اين حكم در مورد ناسى و جاهل و ساهى جارى نيست. 
بقى هنا امور: بيان حكم جاهل 


در دليل بالا حكم ناسى بيان شده بود و ما در مورد جاهلء اولا با الغاء خصوصيت مى توانيم جاهل را نيز داخل كنيم زيرا 


جاهل و ناسى در اب ين ابواب با هم شباهت دارند. 
روايت جميل نيز مى تواند اشاره اى به اين مطلب داشته باشد: 


لك أن رامع عن ادعو ازن بى تعب عن جربل نيأزج تل ماك أباعين رن > عَنِ الوَجُلٍ يَرُورُ ابت قَبلَ أَنْ يَحلِقَ قَالَ 
ا ينْبَى | أَنْ 3 يكرة تارك ابس اكز قاس باقلد كفاره كدارده) ثم كال لإعيارف ف تقاف مى وعد انام غلية السام تدر اذأنيه 
اين را اضافه كرده است. در بعضى از روايات آمده است و قالء كه شايد علا-مت اين باشد كه دو روايت جداكانه به هم 
ضميمه شده است ولى عبارت ثم بيانكر اب بن است كه اين دو با هم متصل بوده اند و امام عليه السلام اين عبارت را در جواب 
جميل اضافه كرده است.) إن سول الل ص أناه ناس يوم لخر كالغ هم با وَُول الل إلى حلفت قد أن أذْيح وثال 
بعْضهُمْ عَلَقْتٌ قَبِلَ أنْ أَرْمى فَلَمْ يث كوا ضَياً كان يِغِى أنْ يُوَخَرُوه إَِا قَدّمُوهُ قَقَالَ لا حرَج. (1 


ص: ضير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 66 باب ذبح» باب 4 شماره/١8/6/١»‏ حك ط آل السث: 


استدلال به اين است كه در ميان كسانى كه اعمال را مقدم و مؤخر كرده اند يقينا افرادى بودند كه جاهل بوده باشند و رسول 


جاهل را نيز شامل مى شود. 


برايشان ييش آمد. 


علا-مت آن است كه جواب رسول خدا (ص) حتى در مورد رعايت ترتيب بين اعمال مكه و منى نيز جارى مى شود. اكر قرار 
(ص) استناد مى كند و آن را در جواب سائل كه در مورد ترتيب بين اعمال مكه و منى سؤال كرده است بى معنى مى شده 


است. 


الا-مر الثانى: صاحب جواهر اين فرع را بيان مى كند كه اككر كسى ترتيب بين اعمال منى و مكه را بر هم زند و قبل از اتمام 
اعمال منى به سراغ اعمال مكه رود واضح است كه او بايد بركردد. حال اكر كسى اعمال خود را اعاده نكند حجش باطل مى 
شود. زيرا اين از باب تركك عمدى طواف محسوب مى شود واين كار موجب بطلا-ن حج مى باشد. (زيرا طوافى كه به جا 


آورده اسك باطل بوده است) 


ص: ل 


الامر الثالث: روايات حاوى اين نكته بود كه اكر كسى حلق و تقصير نكرده باشد و به سراغ اعمال مكه برود بايد بركردد. حال 
اككر ما ترتيب را بين اعمال منى واجب ندانسته باشيم و كسى مثلا بعد از رمى و قبل از ذبح كردن حلق و تقصير را انجام داده و 
بعد به سراغ اعمال مكه رفته باشد يا مثلا كسى رمى را به جا نياورد آيا تمامى احكامى كه در مورد وجوب اعاده و كفاره بيان 


كرديم در مورد او جارى مى شود؟ 


با توجه به اينكه ترتيب حتى اكر واجب نباشد ولى لا اقل مستحب ست. بنا بر اين هم بايد اعمال را اعاده كند و هم بايد در 


مواردى كه كفاره واجب است كفاره دهد. 
امام قدس سره در مسأله ى 6" مى فرمايد: 


عبآله ##داو قصر أن غخلق بعد الطؤاق أو السعى #الأسوظ الأفاده لتحصيل التركيه ولو كان علب السلق عينا يمر الموس على 
رأسه احتياطا. (1) 


اكر كسى بعد از طواف و سعى تقصير كند احوط اين است كه حلق و تقصير را اعاده كند و اككر حلق بر او واجب بوده است 
بايد تيغ را بنا بر احتياط بر سر بكشد. 


راد أقاء قدس سترء ذو انق داله يراق «اامتتحص تنسكا زير ا جديق كدح كفل أن آتماء اهمال مت مير اخ اعمال حم وقية 
است او نبايد حلق و تقصير را تكرار كند بلكه بايد طواف را تكرار كند. 


ص: ار 


.50١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


ممكن است اين كونه توجيه كرد كه فرد مزبور حلق و تقصير را بعد از طواف, در مكه انجام داده است كه او بايد به منى 
بركردد و دوباره حلق ويا تقصير را اعاده كند كه البته واضح است كه بعد از آن بايد طواف را نيز اعاده كند. اكر اين توجيه 
صحيح باشدء مشكل ديكرى بيدا مى شود كه اين مسأله مربوط به رعايت محل تقصير و حلق مى شود و ارتباطى به بحث ما 


ندارد. مخصوصا كه در اين صورت واجب است كه فرد به منى بككردد و حال آنكه امام قدس سره احتياط وجوبى كرده است. 
به هر حال شايد عبارت مزبور يكك نوع سهو قلم از امام قدس سره بوده باشد. 


مسأله 0” - يحل للمحرم بعد الرمى والذبح والحلق أو التقصير كل ما حرم عليه بالاحرام إلا النساء والطيبء ولا يبعد حليه الصيد 
أيضاء (زيرا مسأله ى صيد محل بحث است) نعم يحرم الصيد فى الحرم للمحرم وغيره لاحترامه (يعنى در حرم صيد براى همه 
جه محرم باشند يا نه حرام است ولى سخن در اين است كه بعد از اعمال منى آيا حرمت صيدى كه از ناحيه ى احرام آمده 
است برطرف مى شود يا نه كه اين محل اختلاف است.) 202 


وقتى كه فرد محرم مى شود امور 75 يا 10 كانه بر فرد حرام مى شود. بعد از اعمال منى» همه جيز حلا-ل مى شود بجز بوى 
خوش و نساءء بعد از طواف و سعىء تحريم طيب هم از بين مى رود و بعد از طواف نساء و نماز طواف. حرمت نساء هم از بين 


مى رود. 


ص: 018 


.]0١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 
محرمات احرام بعد از اعمال منى كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: محرمات احرام بعد از اعمال منى 

بحث در مسأله ى 0" از مسائل مربوط به اعمال منى و مكه است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 0" - يحل للمحرم بعد الرمى والذبح والحلق أو التقصير كل ما حرم عليه بالاحرام إلا النساء والطيبء ولا يبعد حليه الصيد 
أيضاء (زيرا مسأله ى صيد محل بحث است) نعم يحرم الصيد فى الحرم للمحرم وغيره لاحترامه (يعنى صيد در حرم براى همه 
حرام است جه فرد محرم باشد يا نه و اين به سبب احترام حرم است زيرا اكر قرار باشد هر كسى از اطراف دنيا بيايد و در حرم 
صيد كند» ديكر موجود زنده اى در حرم باقى نخواهد ماند. اين حكم در واقع براى حفظ محيط زيست در مكه مى باشد.) (2)1 


خوش و نساءء بعد از طواف و سعى» تحريم طيب هم از بين مى رود و بعد از طواف نساء و نماز طواف. حرمت نساء هم از بين 


مى رود. 
اما مرحله ى اول: 


اقوال علماء: اين مسأله بين اصحاب مشهور است و قريب به اجماع مى باشد و آن اينكه بجز نساء و طيب ما بقى بعد از اعمال 


منى حلال مى شود. 


ص: 88 


.]0١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


علا-مه در منتهى مى فرمايد: اذا حلق او قضّر حل له كل شىء هذا ان كان الاحرام للعمره (زيرا در عمره ى تمتع طواف نساء 
وجود ندارد بنا براين بعد از تقصيرء كل اعمال عمره تمام مى شود و بنا بر اين همه جيز بر انسان حلال مى شود. البته در عمره 
ى تمتع حلق نيست و فقط بايد تقصير كرد. البته بعضى در اينجا نيز قائل به حلق شده اند.) و ان كان للحج فقد حل له كل شىء 
الا الطبب :و التساء و الصيد ذهب اليد .علهائنا ونه قال هالكك ورقال القنافس وابو حفيفه و تاعمد بحل له كل ىم اله لساك 23 


علامه در مختلفء از ابن ابى عقيل حليت طيب را نقل مى كند و با اين حال او قائل است كه استعمال طيب مكروه مى باشد: 
وقال ابن أبى عقيل: وإذا رمى يوم النحر جمره العقبه وحلق حل له لبس الثياب والطيبء إلا المتمتع فإنه يكره له الطيب إلى أن 


يطوف طواف الزياره ويسعى. 72 


صاحب مدارك نيز در كلامى فشرده و كويا مى فرمايد: ما اختاره المصنف رحمه الله من التحلل عقيب الحلق أو التقصير من 


دليل مسأله: 


دلالت روايات: دو طائفه ى كثيره از روايات در اين مورد وجود دارد كه هر طائفه حاوى صحاح نيز مى باشد. بايد اين دو را 


بررسى كرد و بعد به سراغ وجه جمع ويا مرجحات رفت. 
ص: 7/7 
5 


١؟-‏ ميحد مختلف الشيعه» علامه حلى ج25 ص798. 
بوك مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص .٠١7‏ 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحْس: بن بِإسنَادِهِ عَنْ مُعَاويَه بْن عَمَارٍعَنْ أبى عَةِد للع كَالَ إِذَا دح الوَجُلُ وَ حَلقَ كه ققد أخل + مِنْ كل شائ ء 
أخرع من نا الماء و الطَّيبٌ قدا زَارَالْتَ وَ طَافٌ وَ مدعى بَنَ الصا وَ الْمَْوء كمد أل مِنْ كل َي ءِ أخزع مه إَا الما و إا 


طَافٌ طَوَافَ النْسَاءِ فَقَدْ أخل مِنْ كل شَئْ ءِ أَخرَم مِنْهُ إِلَا الصَّيد. ١(‏ 


تفل 0 الفوع ا اد عَنْ مُوسَوى بن الْقَاسِم عَنْ محمد عَنْ مَئِضٍ عَنْ مَنْصُورٍ بن حازم قَالَ سَأَنْتٌ أب عدب اللّوع عَنْ ول 


يكل شين فيه ض فر (در آن زردى باشد كه مراد زعفران است كه معطر مى باشد. قَالَ ا تّى يَطُوضَ بالْبِيتِ و 
القن والعؤفه م قَذ حل لَهُ كل شَّى ء إلا النَّاء حت يَطُوفٌ بِالْبيتٍ طَوَا كر قه قد حل له النّساة 80 


اه١‎ « 


0 
و ع 
را 


0 ل 0 ل سي د ا ا 


صس: 7/؟ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7772 ابواب حلق و تقصير» باب7١,‏ شماره 35026 حا ط آل الييت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص 77١‏ ابواب حلق و تقصير» باب١21‏ شماره 231501١‏ حك ط آل البيت: 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "77 ابواب حلق و تقصير» باب١211‏ شماره 05-01١‏ حل ط آل البية: 


الْحْسَ : ين بن سَجِيدٍ عَنْ ص ُوَانَ و قَضَالَه عَن الْعََاءِ قَالَ قلت قت لأبى عَدِد اللوع إنَى حَلَقتٌ وَأيَى وَ ذْبَحتٌ 3 


بالكو اراب سرع ني عراف ميان 08ل شمن قر أن تقض كنا ون اللبيا..8017 


اين روايت صحيحه است و ظاهرا همان روايت علاء است كه در سابق بيان كرديم 


- 5 
- - أنْ و ئَمَا سه عو 


ان أب عُمَثِرٍ عَْ ماد عَنِ اللي عَنْ أبى عد الع قا مَدألتَهُ عَنْ رَجِلِ نَبدى اتوواليت عن اماك تال يها 
عَتَّى تَذْهَبَ أيَامُ لَمِْيقٍ وَ لَكنْ ا تَفَْبُوا ْنَا وَ اليب () 


رةه نُ الس سناد عَْ مُوترى بن الْقَاسِم عَنْ عدِدِ امن عَنْ محمد بن حغران قَالَ سَألت أب عبد الع عن الْحاجٌ (غيِر 
2 ) يوم الذخر ترا يدل له كَالَ كل طن ءِ إِا النسَاءَ وَ عَنِ ال 56 ع ما يَحلّ لَهُ يوم الل (بعد از قربانى و حلق و تقصير) قَالَ 


وي - 


تَئ ءِ إَِا انا وَ الطيتِ. () 


ص: عا" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 77# ابواب حلق و تقصير» باب17 شماره 019077 ح, ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 1# ابواب حلق و تقصير» باب17» شماره1907. ح؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 1# ابواب حلق و تقصيرء باب 1 شماره19075. حء, ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 1"8, ابواب حلق و تقصيرء باب1» شماره19087: ح١ء‏ ط آل البيت. 


مُححَمَدٌ بن إِدْرِيس فِى آخر السّرَائر تفلا مِنْ نَوَاوِرٍ ترد بْنِ محمد بن أبِى لَطدرٍ الْعَرَّنْطِيَ ء عَنْ ميل قَالَ قلت لأبى عَثِدِ اللّوع 
الْمتميّحَ ما بحل لَه ذا لق وَأَسَهُ قَالَ كل شَئ ب إِنَا لد فو الطك 1 

طائفه ى دوم: رواياتى كه بر خلاف قول مشهور دلالت دارد. 

معد بن فوب عن أبى عَلئ اأعري عن معهد بن عبدٍالجتارٍ عن فوا ني يخيى عن محمد بي بَارٍ مَل ملت أب عَتِدِ الله 
ع عَن الْمُكمَة ع قت إِذَا لق رَأْسَه بطي بالْنءقَالَ َعم اْجنء و الاب و الطب و كل شد ء ناا نْسَاءَ رَدٌّدَهَا على مة تر أ 

(و امام عليه السلام آن را دو سه بار تكرار كرد.) قَالَ وَ سََلْتٌ أََا الْحَمَن ع (امام كاظم عليه السلام) عَْهَا قَالَ نعم الْحنَاءُ وَ النَابُ 
وَ الطيت و كَل شَ ع إِنا اماه 081 


بنا بر اين در اين روايت» بر خلاف طائفه ى اولى طيب هم حلال شمرده شده است. 


صَفْوَانَ عَنْ إسْححاقَ بْن عَمَارِ قَالَ َأَلْتٌ أَبَا إبْرَاهِيم ع (امام كاظم عليه السلام) عَن الْمَتمتّع إذَا حَلَقَّ رَأْسَهُ مَا بحل لَهُ فَقَالَ كل شََ 
ءِ إِنَا النّسَاَ (") 
ص: 71/0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 273778 ابواب حلق و تقصيرء باب5١,‏ شماره 05086 حك ط آل اليتية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01776 ابواب حلق و تقصير» باب١21‏ شماره 0517/6 ح/ل طظ ال الست 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01776 ابواب حلق و تقصير» باب١21‏ شماره 0150178 حال ط آل البيت: 


أخمردَ بن مُحَمَّدِ عَنِ الْحَسَن بْنٍ عَلِىٌ بْنِ يَقطين عَنْ يُونْسَ مَوْلى عَلِىٌ عَنْ أبى أَيُوتَ الخَزَّازٍ قال رَأَيْتْ أب الْحَسَنِ ع بَعْردَ ما ذْبَحَ 
حَلَقَ ثم ضَمَدَ رَأْسَهُ شك (سرش را با شىء معطر ضماد كرد.) وَ زَارَ ابت وَ عَلَيِه قَمِيصٌ وَ كان مُتَمَنّعاً (و حج او تمتع بود.) 
4 


- 
> 


عَبِدُ الله بْنُ جَعْفْرِ الْحِمْيَرىٌ فى قب الْإِسِْنَادٍ عن الْحَسَنِ بْنِ ظَرِيضٍ عَن الْحْسَدين بْن عُلْوَانَ عَنْ جَعْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِىّ ع أَنّهُ كان 


2 


يَقُول إِذَا رَمَيْتَ جَمْرَة الَْمَبهِ (و قبل از ذبح و حلق) فَمَد حل لك كل شَْ ءِ حُرّمَ عَلَيِك إِلَا النّسَاءَ (5) 


روات اخير روايت فوق از اهل سنت هستند كه ائمه را به عنوان امام مفترض الطاعه نمى دانستند از اين رو آنها را بعنوان 
صحابى به حساب آورده و با نام معمولى خطاب مى كردند. 


محرمات احرام بعد از اعمال منى كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: محرمات احرام بعد از اعمال منى 

بحث در مسأله ى ه"از مسائل مربوط به اعمال منى و مكه در حج تمتع مى باشد. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 0 - يحل للمحرم بعد الرمى والذبح والحلق أو التقصير كل ما حرم عليه بالاحرام إلا النساء والطيبء ولا يبعد حليه الصيد 
أيضاء (زيرا مسأله ى صيد محل بحث است) نعم يحرم الصيد فى الحرم للمحرم وغيره لاحترامه 50 


ص: 0" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 776 ابواب حلق و تقصير» باب 217 شماره15018) ح 3١‏ ط آل انيت 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 776 ابواب حلق و تقصير» باب 217 شماره151/5. حا ط آل البيت: 


- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١1‏ ص .68١‏ 


خوش و نساءء بعد از طواف و سعىء تحريم طيب هم از بين مى رود و بعد از طواف نساء و نماز طواف. حرمت نساء هم از بين 
مى رود. 


حلال مى شود. 


به سراغ روايات رفتيم كه كفتيم دو كروه متضافره وجود دارد. كروه اول مطابق قول مشهور بود و كروه دوم مى كفت كه 
طيب نيز حلال مى شود. مقدارى از روايات كروه دوم باقى مانده است و بعد از آن بايد به سراغ جمع دلالى ويا مرجحات 
5-7 


0 
جل أكلّ : 


جل أكلَ فَالودّجَ فيه زَعْفَرَانٌ (فالوده 


محمد بن عَبِدِ الْحَمِيدٍ عَنْ يُونْسَ بْن يَعْقُوبَ قَالَ قُلْتٌ لِأبِى الْحَمَنِ مُوس ىع جعِلْتٌ فِدَاكك 
سي يد 


اى كه در آن زعفران است كه خوشبو مى باشد.) بَعْدَ مَا رَمَى الْجَمْرَةَ وَلَمْ يَحْلِقْ فَا 
رول الل ص ما يوم علي فى حوم الل 1 


ص: وذ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 776 ابواب حلق و تقصير» باب"١21‏ شماره حال طّ آل انيت 


اين روايت مدركك قول صدوق است كه قائل است كه بعد از رمى جمره و قبل از حلق رأس طيب بر انسان حلال مى شود. 


الْحسينٍ بْنِ سَدجيدٍ عَنْ فَصَالَه َنْ مُعَاوِيَ بْنِ عَمَارٍعَنْ أبى عَِدٍ اللوع قَالَ ريل ابن عََاسٍ هَل كان رَسُولَ الله ص يَتَطَيِبُ قبل أن 
يرُورَ ايت (آيا رسول خدا (ص) بعد از اعمال منى و قبل از اعمال مكه از بوى خوش استفاده مى كرد؟) قَالَ وََيْتٌ رَسُولَ اله 
فى لفك راض نالمقكةه (سرغتود رايا مشكك معطر فى كرى) قل أن يروو 33 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الَْشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بن عَدِد الْجبَارٍ عَنْ ص هُوَانَ بْن يَختهى عَنْ عَدْدِ الوَّحْمَنٍ بْن اجاج قَالَ ولِدَ 
أبى الْحسَنٍع مَوْلود منّى (در منى فرزنادى از امام كاظم عليه السلام متولد شد.) فَْسَلَ إلا َم لخر بحِييص فيه عفد 
(حلوايى كه در آن زعفران بود و خوشبو بود.) وَ كنا قَدْ حَلَفْنَا (ما حلق را انجام داده بوديم.) قَالَ عَهِدٌ امن دنا كلك الو اب 
الكافك وثزازه نج كارت دوقو زو اسحاب #قوروقد)) لكان كه تزر الك (كفقل مااهتوو ويارنح خانم كنا رااقباء 
نداديم جكونه از بوى خوش استفاده كنيم.) فَتَدَحِعَ بو الْحَمنٍ ع كَلَامَنًا فَقَالَ لِمصَ ادف وَ كان هُوَ الوَسُولَ الّذِى جَاءَنا بيه (به 
مصادف كه حلوا را براى ما آورده فرمود) فى أَىّ شَئ ءِ كانوا يتَكلمُوَ قَقالَ كل عَدِدُ الرَّحْمَنٍ و أب الْآحََانِ كقَاَا لم تَُدْ بغ 
انوك كثال أضات عيذ الخد (عبد الرحمان درست فهميد. ثم كَل أ ما مَك جين ياه فى ثل ًا ْم (آيا يدت يست 
كه وقتى ما در مشل جنين روزى حلواى معطر آورديم. فَكلتُ أن ِل و أبى عَويد ال أَى أَن يكل ين (كه من از آن خوردم 
ولى برادرم عبد الله نخورد.) قَلَمّا جَاءَ أبى حَرَشَّهُ عَلَنَ (وقتى امام صادق عليه السلام آمد به كار برادرم ليراة كرشت) فقال يا أيه 
إنَّ مُوسرى أكلَّ تحييصاً فيه رَعْقَرَانَ وَلَمْ يَرُدْ َغْْدُ فَقَالَ أبى هُوَ أَفقَهُ منْك (موسى بن جعفر از تو داناتر بود.) أ لهس قَدْ علقت 
لوكو انكر خلق لكر رن من نري اعرد ربد نلق اال فده اك 211 


ص: 1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 27337 ابواب حلق و تقصير» باب5١,‏ شماره 035087 حك ط آل الجت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /777 ابواب حلق و تقصير» باب ١5‏ شماره 215085 حل ط آل البنت: 


ازاين روايت اين نكته استفاده مى شود كه در ذهن اصحاب اين نكته بوده است كه بوى خوش قبل از زيارت بيت نمى بايست 
حلال مى شد. شايد امام عليه السلام در مقام تقيه بوده است و ناجار بوده مطابق فتواى اهل سنت عمل كند مخصوصا كه در 
منى» افرادى كه تابع مذاهب اهل سنت بوده اند حضور بسيارى داشته اند. 

و جه ممع 


براى جمع دلالى ينج وجه ذكر شده است: 


راه اول: اين از باب حمل ظاهر بر نص است به اين كونه كه روايات طائفه ى اول را حمل بر كراهت كنيم زيرا اين روايات 
ظهور در حرمت دارد ولى روايات طائفه ى دوم نص در جواز است و در نتيجه از ظهور طائفه ى اولى رفع يد كرده آنها را 
حمل بر كراهت مى كنيم. صاحب مداركك نيز اين وجه را احتمال داده است. البته واضح است كه اين جمع بر خلاف شهرت 
عظيمه مى باشد. 


راه دوم: روايات حرمت را حمل بر عامد و روايات جواز را حمل بر ناسى كنيم. صاحب وسائل اين وجه را در ذيل روايت 


يونس بن يعقوب )١(‏ بيان كرده است. 


راه سوم: روايات مجوزه را به قرينه ى روايات ناهيه مقيد به زيارت بيت كنيم. اين از باب حمل مطلق بر مقيد است زيرا 


روايات مجوزه مطلق است و روايات ناهيه مقيد در نتيجه بايد كفت كه استعمال طيب جايز است ولى بعد از زيارت بيت جايز 


ص: 1/4" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 776 ابواب حلق و تقصير» باب١21‏ شماره حال ط آل النسة: 


اين وجه را مرحوم شيخ طوسى در ذيل حديث سعيد بن يسار )١(‏ بيان كرده است. البته در بعضى از روايات از عبارت (لم يزر 
البيت) استفاده شده بود كه آنها قابل تقييد نمى باشند. فقط روايات مطلق كه عبارت فوق در آنها نيست مى توانند مقيد به زار 
البيت شوند. 


راه جهارم: روايات مجوزه را حمل بر غير حج تمتع حمل كنيم. زيرا در غير حج تمتع بعد از حلق» استعمال طيب جايز مى شود 
و فقط در حج تمتع است كه مشهور قائل به عدم جواز شده اند. 


اين وجه با همه ى روايات سازكار نيست زيرا بعضى از روايات مجوزه تصريح به اين دارد كه حج. تمتع بوده است. 
راه ينجم: روايات مجوزه را حمل بر تقيه كنيم زيرا فتواى اكثريت فقهاى اهل سنت جواز طيب بعد از حلق رأس مى باشد. 


نقول: سلمنا كه از لحاظ جمع دلا لى به نتيجه اى نرسيديم نوبت به مرجحات مى رسد و واضح است كه طائفه ى اولى كه 


مطابق فتواى مشهور بين اصحاب است و مخالف قول عامه مى باشد ترجيح دارد. 


طائفه ى اولى مطابق با اصل مى باشد كه همان استصحاب حرمت اسث. البته اين استصحاب در شبهات حكميه است كه به نظر 
ما محل بحث و اشكال است. 


اما حكم صيد: كفته شده است كه در عصر ما صيدء محل ابتلاء نيست زيرا در مكه نه صيدى وجود دارد و نه صيادى و نه به 


كسى اجازه ى صيد داده مى شود. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 2775 ابواب حلق و تقصير» باب7١,‏ شماره 051/6 ح/ل ط آل الست» 


اقوال علماء: 


امام قدس سره در مورد صيد قائل است كه بعيد نيست كه صيد هم حلال شود. اين در حالى است كه مشهورء صيد را هم 
حرام مى دانند يعنى مشهور بعد از اعمال منى» طيب» نساء و صيد را حرام مى دانند و در جلسه ى قبل كلام علامه در منتهى را 


دراين مورد بيان كرديم: 


وان كان للحج فقد حل له كل شىء الا الطيب و النساء و الصيد ذهب اليه علمائنا و به قال مالكك و قال الشافعى و ابو حنيفه و 


در مقابل اين قول» كفته شده است كه حاجى در حرم جه محرم باشد يا نه نمى تواند صيد كند و منى نيز جزء حرم مى باشد 


از اين قول سه جواب داده شده است: 
جواب اول: فرد مزبور مى تواند از حرم خارج شود مثلا به عرفات برود در نتيجه اين مسأله مى تواند محل ابتلاء او شود. 
جواب دوم: خوردن كوشت صيد بر محرم مانند خود صيد حرام مى باشد. 


جواب سوم: اككر كسى در حرم صيد كند دو كفاره بر كردن او مى آيدء يكى كفاره ى صيد در حرم و ديكرى كفاره ى صيد 


در حال احرام. 


حكم صيد بعد از اعمال منى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم صيد بعد از اعمال منى 

بحث در مسأله ى ه"از مسائل مربوط به اعمال منى و مكه در حج تمتع مى باشد. 
ص: 58١‏ 

أ 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 0 - يحل للمحرم بعد الرمى والذبح والحلق أو التقصير كل ما حرم عليه بالاحرام إلا النساء والطيبء ولا يبعد حليه الصيد 
أيضاء (زيرا مسأله ى صيد محل بحث است) نعم يحرم الصيد فى الحرم للمحرم وغيره لاحترامه )١(‏ 


سخن در اين است كه كسى كه اعمال منى را به جا آورده است و بجز طيب و نساء همه جيز بر او حلال مى شود آيا صيد هم 


حرام است. 

مرحوم علامه ادعا كرده است كه علماء قائلند كه صيد همجنان بر فرد حرام است. 
بعد اضافه كرديم كه اين مسأله امروزه مبتلا به مى تواند باشد. 

دلالت آيهى قرآن: 


بعضى به آيهى (يا أَيُهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تَقتلُوا الصَّيِدَ وَ أَنْتَمْ خرُمٌ) (3) تمسكك كرده و كفته اند كه كسى كه اعمال منى را تمام 


كرده است هنوز محل نشده است در نتيجه مطابق آيه ى فوق صيد بر او حرام مى باشد. 


نقول: اين استدلال قابل كفتكو است زيرا فرد مزبور از احرام بيرون آمده است و فقط دو جيز (منهاى صيد) بر او حرام است بنا 
راين عبازث (و أقع خزة ) [# از اين موز منضرف انث دز تتيجه فره.بعد أ اعمال مق الباس مى يوش واشمامى محرمات 
بجز طيب و نساء را مى تواند مرتكب شود. لا-اقل اينكه در اطلاءق عبارت فوق كه اين مورد را شامل شود شكك كنيم و با 
صرف شكك,ء اطلاق ساقط مى شود. در مورد اطلاق بايد ثابت شود كه هيج اشكالى در انعقاد آن نيست. 


ص: لذ 
-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص .50١‏ 


7- مائده /سوره 6 آيهة4. 


بوك مائده /سوره 6 آيهة4. 


دلالمت استصحاب: قبل از اعمال منى صيد بر فرد حرام بوده است و بعد از اعمال منى در حليت آن شكك مى كنيم در نتيجه 


نقول: اين استصحاب جارى نيست زيرا به نظر ما استصحاب در شبهات حكميه جارى نمى شود. در ما نحن فيه سخن از شبهه 


ى حكميه است زيرا نمى دانيم حكم خداوند در مورد صيد بعد از اعمال منى جيست. 


تمامى روايات استصحاب مربوط به شبهات موضوعيه مى باشد حتى آن روايات اطلاق ندارد كه شامل شبهات حكميه نيز 
بشود. 

دلاللت روايات: جهارده رواياتى كه در جلسات قبل خوانديم اعم از طائفه ى اولى و ثانيه همه در اين مسأله اتفاق داشتند كه 
همه جيز حلا-ل مى شود بجز طيب و نساء و يا بجز نساء بنا بر اين هر دو طائفه با اختلاف و تعارضى كه داشتند در اين متفق 
فسكتن كه بألة ى صبيد نين مانند ساي متحرمات بعل ازامتن خلال مئ شود و فقط نساء بااطبب وانساء اسصتاء شده امنت. ها بر 


اين اطلاق اين روايات بيانكر اين است كه صيد نيز حلال مى شود. 


ادعاى اجماعي كه علامه دارد نمي تواند جلوى اين اطلاقات را بكيرد مخصوصا كه حنين ادعاى اجماعى در كلام علماء دي 
ى اجماعى دم لو 3 بجير د يحصو جين عى 3 1 


وجود ندارد. 


به همين دليل امام قدس سره قائل است كه بعيد نيست كه صيد بعد از اعمال منى جايز باشد. شايد تعبير امام قدس سره به (لا 


سعد) به سيب ابن بوده است كه انه ابتلاء نبوده است و اطلاقات كلام اثمه به اين مورد ناظر نبوده باشد. 
ببعلك) به سبب اين بو ين بتلاء نبو م اثمه به اين مو نبوده ب 


ص: إرذ7 


به نظر ما با ملاحظه ى اطلاقات مى توانيم بككوييم كه على الاقوى, بعد از اعمال منى صيد از ناحيه ى احرام» حلال مى شود. 
در روايتى نيز مى خوانيم: 


محمد بْنّ عَلِىٌ بْن الس يْن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عبد اللوع قال إذا ذيَحَ الرّجُل وَ لق فقَذْ أخل مِنْ كل شي ء 
أخرَء مِنْهُ إِنا النعاء و الطيت اذا زَارَ البَِتَ وَ طَافَ وَ سَعى بَئْنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ فَقَدْ أحل مِنْ كل شَى ءٍ أخرَم مِنْه نا النّسَاءَ وَ إِذًا 
طَافٌ طَوَافَ النْسَاءِ فَقَدْ أخل مِنْ كل شي ءِ أَخرَم مِنْهُ إِلَا الصَّئد. )١(‏ 


اما مسائل مربوط به بعد از اعمال منى: 
امام قدس سره مى فرمايد: 


القول فيما يجب بعد أعمال منى وهو خمسه: طواف الحج» ور كعتيه» (دو ركعت نماز طواف حج) والسعى بين الصفا والمروه؛ 
وطواف النساع» وركعتيه. 


اقوال علماء: 
علماء غالبا وجوب مجموع اين ينج حكم را كمتر متعرض شدند و فقط تكك تكك آنها را بحث كرده اند. 


از جمله كسانى كه متعرض وجوب اين مجموعه شده است صاحب رياض است كه مى فرمايد: ثم أى بعد قضاء مناسكه بمنى 
نساء و البته نماز طواف كه همراه آن است را مسلم فرض كرده و ذكر نكرده است.) والسعى بينهما اتفاقء نضا وفتوى. (؟) 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 737372 ابواب حلق و تقصير»ء باب7١,‏ شماره26 350 حا ط آل اليت: 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج 8) ص 817 ط جامعه المدرسين. 


صاحب جواهر مى فرمايد: فصورته المتفق عليها فى الجمله على الاجمال (يعنى فى الجمله متفق عليها است و صورت أن به 
نحو اجمال جنين است.)... ثم إن شاء أتى مكه ليومه أو لغده ... فيطوف طواف الحج ويصلى ركعتيه ويسعى سعيه ويطوف 
طواف النساء ويصلى ركعتين. 212 


عده اى از علماء هم هرجند ادعاى اجماع نكرده اند ولى آن رااز باب ارسال مسلمات نقل كرده اند. مانند صاحب كشف 


البته عامه همين اعمال را انجام مى دهند و البته آنها به جاى طواف نساء طواف وداع را انجام مى دهند كه به جاى همان 
طواف نساء محسوب مى شود. حتى در روايات روى نساء تكيه نشده است بلكه از طواف سخن به ميان آمده است. بنا بر اين 
اهل سنت از اين حيث حلال زاده اند و همان طواف از طواف نساء كفايت مى كند. 


اما رواياتى كه اين مجموعه را با هم در بر دارد: 


محمد بن الْححسَنٍ بماد عَنْ سَغدٍ بن عَبدِاللِْ عن الْعبَاسٍ و الْحسَنٍ عَنْ عَلِيٌ عَنْ فَصَالَهَ عَنْ معاويّة و عَنّهُ عَنْ محمد بن الحُسَينٍ 
عَنْ صَفْوَانَ عَنْ معاوية عَنْ أبى عبد اللّوع أنه قال . على المَتمنّ إِذَا قم مكة طَوَافُ ايت وَ َحْعانِ ند مقا يرا و سَغ 
1 بيِنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ ثم يُقَصُرَ وَ قَدْ أل مدًا لِلْعُمرَهِ وَ عََبه لِلْحٌ طَوَافَانِ وَ مي بَئِنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ وَ بص لَى (عِنْدَ كل طَوَاف) 
الت رَكعتين عِنْدَ مَقَام إِبْرَاهِيمَ ع ... (1 


ص: 16 


-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج218 ص ؟. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص ١١‏ ابواب اقسام الحجء باب 7 شماره 5755ل حا ط آل البيت: 


يكك طواف مربوط به عمرهى تمتع است و دو طواف ديكر يكى مربوط به زيارت و يكى طواف نساء است. 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن اراقع عن ادوع تكن ا معافيل عن الفصل إن ساذاة جبيدا عن الى أبى عكر و نواد 
بن يَختِى جميعاً عَنْ مُتراويّ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ عَلّى الْمَمتّع بالْعغرَه إِلَى الْحدَجٌّ تََانَهَ أطوَافٍ بِالْيِتِ (يكك طواف 
وابعمردى تمع رودو اللبراى فت ) وتيقا ئْنّ الصّفًا وَ الْمَووَهِ وَ عليه ذا قَدِءَ م مكة طََافْ الت وَرَحْعانِ ِل مقا إبُرَاهيمَ 
ع وَ معي بَئِنَ الصّفَا وَ الْمرْوَه ثم يُقَصّدُ وَكَدْ أل هَذًا لِلْعُمرَهِ وَ عَلَهِ بحس طَوَاقَانِ وَ سرحي بيْنَ الصّفَا وَ الْمَووَهِ وَ يض لمى عِنْدَ كل 


طوَافٍ بالبِيت كتين عند مَقَام اجيم ع (01 


د رو 
ت ها ماع 


عَنْ د مِنْ أصْحَحابًا عَنْ أحمد بن مُححَمَدٍ عَنْ محمد بن سان عن ابن مُشكان عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عبد للع كال امتح عل 
تَلَائَهُ أطوّاف بالْبَيتِ وَ طَوَاقَانِ ئِنّ الصَّفا وَ الْمَوْوَهِ وَ يَمْطْمٌ التَلْسِيَ مِنْ مُنْعَتِهِ إِذَا نط إِلَى بيُوتٍ مَكة وَ بْرمُ بالْحجٌ يَوْمَ الوه و 
يَقْطعٌ التَيَه يَؤم عَرَفَهَ جينَ تَرُولَ الشَّمْسٌ (5 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 37١‏ ابواب اقسام الحجء باب 7 شماره 01588١‏ حال ط آل لديا 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص "73١‏ ابواب اقسام الحج. باب 7 شماره 25265 حال ط آل النيت: 


روايت بيستم همين باب نيز مربوط به حج حضرت آدم است و در آن هم همين اعمال ينج كانه در اعمال مكه بيان شده است. 
1 
شباهت طواف و سعى زيارت با طواف و سعى عمره كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: أل النّاس رَاحَهٌ الْحَقُودٌ (؟ 


انسان كينه توز و كينه جو از همه ى مردم ناراحت تر است. بعضى وقت ها كسانى هستند كه اككر از طرف كسى ناراحتى به 
آنها بيرسد بعد از مدتى كوتاه از دلشان بيرون مى رود. در روايت است كه فرق مؤمن با كافر در اين است كه مؤمن كاه شايد 
از كسى به علتى كينه اى به دل بككيرد ولى بعد از مدتى كوتاه از ياد مى برد ولى افراد بى ايمان و كافر كينه ها را در سينه ها 


نكّه مى دارند. 


كينه سرجشمه هايى دارد و يكى از آنها حسد مى باشد و به اين دليل كاه حقد و حسد را با هم به كار مى برد. انسان حسود 
مى بيند كه ديككرى ثروت»ء مقام و علم بيشترى دارد و به جاى اينكه نيروى خود را صرف اين كند كه خودش را ارتقاء دهد و 
به او برساند و يا بالا-تر از او رود» نيروى خود را در ضربه زدن به آن فرد صرف مى كند و در نتيجه كينه ى او را به دل مى 


ا 

ص: /7/1 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج "١‏ ص552, ابواب اقسام الحج. باب 07 شماره 15887 ح ٠‏ ط آل البيت. 
؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج ها ص 77/7 ط بيروت. 


عافل شيك اناد "كن سوه اق سن باش فرة كاذ اك لفوت :يه ذوكرى تصروهى كيك كدااو والتدكن انث كو تقيحه كين 


از را به ذلعى كيرد. 


علت ديكر آن ممكن است بدرفتارى هايى باشد كه جه بسا كوجكك است مثلا فرد مى كويد كه من بيمار بودم و او به عيادت 


من نيامد» وارد مجلس شدم و او بلند نشد و مواردى از اين قبيل كه موجب ايجاد كينه در فرد مى شود. 


كينه يكى از عوامل بيمارى هاى روانى است كه موجب افسردكى و عقب ماندكى مى شود در نتيجه در اسلام دستور داده 


شده است كه كينه ها را بايد از سينه ها زدود و حتى اكر موارد مهمى هم باشد انسان فراموش كرده و عفو نمايد. يكى از 
صفات عرب جاهلى همين كينه هايى بوده است كه علاوه بر اينكه خودشان تا آخر عمر فراموش نمى كردندء به فرزندان خود 


كينه سرجشمه ى بسيارى از اختلاف هاء نزاع ها و ايجاد يرونده ها در محاكم است. 


أهالكنه اق اموق تحقعد قى وتغلت: اعرو حار نامة وكدبة اهمه ف تروزها نت اسكوزررا دشها ةسارف عله انان 


متحد شده اند. با اين حال بايد به نكاتى توجه كرد: 


اول اينكه معناى وحدت اين نيست كه شيعه سنى و يا سنى شيعه شود و يا هر طائفه اندكى از مذهب خود كناره بكيرند و به 
و ثانيا به مقدسات ديككران اهانت نكنيم. اهانت موجب ايجاد تفرقه و روشن شدن آتش فتنه بين مسلمانان مى شود مخصوصا 


در اين زمان كه هر كلامى كه هر جا كفته مى شود سريعا به همه جا بخش مى شود. 


ص: ك0 


يكى از عوامل اختلاف بين شيعه و سنى وجود يكك سرى تفكرات بى يايه است كه كاه از سلفى ها صادر مى شود. مثلا مفتى 
اعظم مصر فتوا داده است كه جشن ميلاد رسول خدا (ص) نوعى بدعت است. اين در حالى است كه بدعت به معناى اين است 
كه فرد جيزى را كه جزء دين نيست جزء دين كند مثلا بككويد كه خداوند در قرآن مى فرمايد: براى ييغمبر بايد جشن كرفت. 
ولى اكر يكك كارى عرفى انجام دهم يعنى همان كونه كه من براى فرزند خودم جشن مى كيرم در مورد رسول خدا (ص) نيز 
همين كار را انجام دهم. اكر اين كارها بدعت است ساختمان مسجد الحرام و يا اينكه در اطراف مسجد النبى قرآن نوشته اند و 
مانند آن همه بايد از بزركترين بدعت ها باشد. الآن همين فتواى مفتى مصر موجب اختلاف شده است و جمعى مى خواهند 
ميلاد رسول خدا (ص) را جشن بكيرند و جمعى جلوى آن را مى كيرند. نهايت اينكه يكى از نظر فقهى به اين نتيجه رسيده 


باشد كه اين جشن حرام است او حق ندارد كه نظر خود را بر بقيه تحميل كند. 

موضوع: شباهت طواف و سعى زيارت با طواف و سعى عمره 

حاجيان بعد از اعمال منى بايد ينج عمل را به جا آورند كما اينكه امام قدس سره مى فرمايد: 

القول فيما يجب بعد أعمال منى وهو خمسه: طواف الحج, وركعتيه. والسعى بين الصفا والمروه» وطواف النساءء وركعتيه. 


ص: ا 


سيس امام قدس سره در مسأله ى اول در مورد كيفيت طواف و نماز طواف و سعى را بيان كرده مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - كيفيه الطواف والصلاه والسعى كطواف العمره وركعتيه والسعى فيها بعينها إلا فى النيه» فتجب هاهنا نيه ما يأتى به. 
00 


صاحب جواهر بحث طواف و سعى را در اينجا متعرض شده است ولى ما اين بحث هارا در مبحث عمره بيان كرده ايم در 
نتيجه امام قدس سره در اينجا مباحث را عطف به همان بحث ها مى كند. تنها تفاوتى كه وجود دارد در نيت است به اين معنا 


كه نت در آنجا طواف عمره بود و اينجا بايد تبت طواف زيارت و يا طواف نساء كرد. 


دليل بر اينكه طواف و سعى در اينجا مانند عمره است يكى به سبب ارتكاز متشرعه است زيرا ارتكاز مسلمين بر اين است كه 


طواف» نماز طوافء و سعى در اينجا با عمره يكى است همجنين اتفاق مسلمين اعم از شيعه و سنى بر اين قرار كفته است. 
اضافه بر اين اطلاق مقامى نيز بر اين مدعا دلالت دارد. توضيح اينكه اطلاق بر دو قسم است: لفظى و مقامى. 


اطلاق عبارت است از اينكه امام عليه السلام و مولى در مقام بيان مقصودش لفظى را استفاده مى كند. او هم در مقام بيان تمام 
مقصودش است و انصرافى هم در كار نيست و قيدى هم در كلام او وجود ندارد. در نتيجه متوجه مى شويم كه تمام مقصود 
او همان محتواى لفظ بوده است. مثلا كفته است: اعتق رقبه للكفاره واز قيوداتى مانند مؤمنه بودن ويا عادل بودن استفاده 


نكرده است كه از آن استفاده مى شود كه در نظر او ايمان و كفر و عدالت و غير آن تفاوتى ندارد. 


51١ ص:‎ 


.507 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اما اطلاءق مقامى به اين معنا است كه مولى در مقام بيان حكم ديكرى است مثلا احكام نماز شب را بيان مى كند اما نمى 
كويد كه اجزاء نماز شب و شرايط آن جيست و آيا ركوع و سجود و وضو ومانند آن در آن وجود دارد يا نه. اين در حالى 
است كه سابقا اجزاء و شرايط نماز واجب را بيان كرده است. در اينجا مى كويند كه مقام اقتضاء مى كند كه اكر نماز نافله با 
فريضه تفاوت داشت بيان مى كرد. يا مثلا غسل واجب را شرح داده است ولى غسل جمعه را شرح نمى دهد. اين از باب قياس 
نيست بلكه از بات اطلانق مقامئ اسث يبع يه كؤنه ا اسث و دز عقناضى اسث كد اكر جيزى مند تقار فولى بوقه باشة و 
لكوزله كوناس كرد اسيك ووكانن: سكرت فول علامك كرتا كردق او الس 


در ما نحن فيه هم مولى اجزاء و شرايط طواف عمره را كفته است ولى در مورد حج سكوت مى كند كه از آن استفاده مى 
شود كه اكر مثلا طواف حج هشت شوط داشت و مولى بيان نكرده است كوتاهى كرده است. 
زمان اعمال مكه كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5ن/لام!ط ألا0لا. 
موضوع: زمان اعمال مكه 


است كه طواف زيارت و نساء و سعى در جه زمانى بايد انجام شود آيا در همان روز عيد بايد اين اعمال را انجام داد يا اينكه 
در روز بعد يعنى روز يازدهم مى توان انجام داد يا اينكه يا ايام تشريق يعنى تا روز سيزدهم فرصت باقى است و يا اينكه تا 


آخر ذى الحجه مى توان آنها را انجام داد. بنا بر اين جهار احتمال و جهار قول در اين مورد وجود دارد. 
ص: 51١‏ 


زائران بعد از اعمال منى براى اعمال مكه هجوم مى آورند و اين كار موجب مى شود كه انجام اعمال مكه بر آنها بسيار 


مشكل شود بنا براين اكر بتوانيم در اين مسأله توسعه اى از نظر زمان به وجود آوريمء كار بر حجاج آسان تر مى شود. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - يجوز بل يستحب بعد الفراغ عن أعمال منى الرجوع يوم العيد إلى مكه للأعمال المذكوره؛ ويجوز التأخير إلى يوم 


الحادى عشر ولا يبعد جوازه إلى آخر الشهرء فيجوز الاتيان بها حتى آخر يوم منه. ل 


يعنى جايز است بلكه مستحب است كه حاجى در همان روز عيد به مكه رود و اعمال ينج كانه ى مكه را انجام دهد. (البته 
انجام اين اعمال با بيتوته در منى منافات ندارد و ان شاء الله بعدا اين نكته را متذكر مى شويم.) همجنين است جايز است كه 
اعمال منى را تا روز بعد ازعيد كه روز يازدهم است را به تأخير انداخت و همجنين بعيد نيست كه تا آخر ماه ذى الحجه 
فرصت براى اين اعمال باقى باشد. (البته امام قدس سره يكك قول كه همان بقاء فرصت تا آخر ايام تشريق باشد را متذكر نشده 


است.) 


اقوال علماء: 


صاحب حدائق مى فرمايد: وقد صرح الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) بأن الأفضل المضى إلى مكه للطواف والسعى ليومه» 
فإن آخره فمن غده. (5) 


ص: 0" 
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7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص 7١‏ 7. 


فقط بايد در روز عيد باشد. 


ميق اظاطر عبارت ازغان اين أبيك ك#تسماعى ا قنشاء مائقة أبن أدويس لاحب غنيهه و ابو الاح ماح كاف و 


باشد.) مى توان تأخير انداخت. 


همجنين از كلاسم ايشان استفاده مى شود كه جماعتى از قدماء و اكثر متأخرين قائلند كه اين اعمال را تا آخر ذى الحجه مى 


توان به تأخير انداخت. )١(‏ 

به هر حال اين مسأله اختلافى است و شهرت مسلمى هم در اين زمينه بين افراد نيست. 
دلالت روايات: 

منشأ اين اختلافات» اختلاف بين اخبار است. 


طائفه ى اولى از اخبار فقط روز عيد را بيان مى كندء طائفه ى ثانيه تا روز بعد از عيد. طائفه ى ثالثه تا آخر ايام تشريق وطائفه 
ى رابعه تا آخر ذى الحجه را بيان مى كند. اين روايات در وسائل الشيعه باب اول از اعمال زياره البيت است. اين باب حاوى 


يازده روايت است كه ده تاى آن مربوط به بحث ما مى شود وهر ده روايت معتبر مى باشد. 
طائفه ى اولى: رواياتى كه ظهور در اين دارد كه بايد در روز عيد اعمال مكه را انجام داد. 


ص: إوذكا 


.5 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ - ١ 


رو 


نُ الْحَسَنٍ بِإِسْرمَادِهِ عَنْ مُومَى بْنِ الْقّاسِم عَنْ عَدِدِ الرّحْمَنٍ مَن عَنْ عَلَاءِ عَنْ محمد بْنِ ثولم عَنْ أبى يفرع قَالَ أله عنٍ 
ا ا ا و ل ا ل 
لا 


امر در اين روايت ظهور در وجوب دارد. 

ابن أبى عُمَيِرِ عَنْمنْصُورٍ بْنِ حازم قَالَ سم شيفت أباعفق الدع : قُولَ لَا يبيثٌ الْمتَمَتُمُ يَْمَ النَخْرِ بِمِنّى عَتَّى يَرُورَ (؟) 
يعنى شب يازدهم كه فرد مى خواهد در منى بيتوته كند قبلا بايد اعمال مكه را انجام داده باشد. 

طائفهى ثانيه: تا روز بعد از عيد نيز مى توان به تأخير انداخت 


مُحَمَدُ بن يَغقُوبَ عَنْ عَلِّ بن اجيم عَنْ أبيه وَ عَنْ محم ْنِ إ مايل عن القض ل بن اذا عن ابن أبى تحمفر 3 2 وان عن 
مَاوية بن عَمَارٍ عَنْ أبى عدي اللّع فى زيار ليت يوم لخر (روز عيد) قَالَ ره إن لك 50 مكلخ ها داقس ماتيد 
رفع خستكى و يا امر ديكر. مراد اين نيست كه اككر مضطر شده باشى.) قَلَا يَضُدك أَنْ كَرُورَ الت مِنّ الْعَدِ الْحَدِيتٌ (09 


ص: 5915 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7355, ابواب زياره البيت» باب ١ ٠”هرامش ١‏ حمق ط آل البيت: 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 506 7 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره؟ ٠‏ حت ط آل البيت»: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 057 ابواب زياره البيت» باب 3 شماره 235055 حا ط آل البينت: 


الْحسَدينٍ بْنِ سرعيدٍ عَنْ ماد بن يتدى عَنْ عِمْرَانَالْحَليَ عَنْ أبى عَدِدِ اللّووع قَالَ بَتفى لِْمْتَممّع أنْ يَرُورَ ابت يوم الخ أذ مِنْ 
يليه وَ لا يُوَخرَ ذَلِكك الْيوْمَ (از روز بعدش به تأخير نينداز.) )١(‏ 


دراين روايت نهى ازاين شده است كه از روز بعد از عيد به تأخير بيندازد. 


حَمّادٍ بن عِيسَى وَ فَضَالَهُ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدِ اللهوع قَالَ سَألْهُ عن الْمُتم مَتَى يَرُورٌ البْيِتَ قَالَ يَوْمَ النْخر 
ه81 

طائفه ى ثالثه: جواز تأخير تا آخر روز سيزدهم 

صَفْوَانَ َنْ عِدِ اللو بن سنَانٍ عَنْ أبى عَبدٍ اللوع قَالَ لا بَأسَ أن تُوَخََ زمره الْيِتِ إلى :> ْم التَفْرِ إنّمَا يُسْتَحبٌ تَغجيلٌ ذلك مَحَافَة 
الأَحْدَاثِ وَ الْمعَاريض (يعنى اككر از حوادث و عوارضى كه ممكن است رخ دهد مى ترسى زودتر انجام بده.) (02 


ظاهر اين روايت تأخير تا روز نفر ثانى است كه همان روز سيزدهم مى باشد (اب بن به قريئيت روابت ديكرى كه وارد شده 


ا 0 ا واد أت ة بن معد بن أبى تغدر الى عن اعليئ عن أبى عبد الأو كال مأ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج15. ص 568؟؛ ابواب زياره البيت» باب١ء‏ شماره8١191.‏ ح/ء ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15. ص 758 ابواب زياره البيت» باب١ء‏ شماره2١191.‏ حك ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١.‏ ص 558 ابواب زياره البيت» باب١»‏ شماره/19101» ح4: ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج15 ص 758؛ ابواب زياره البيت» باب١؛‏ شماره9١1949.‏ ح١1»‏ ط آل البيت. 


ظاهر اد ين است كه ابن ادريس كتاب بزنطى را در اختيار داشته است. 


- 
-ه -ه 5 و 


مواق فد قر عَنْ إش شريحاق بْن ء عَمَارِ قَالَ مَِأَلتٌ أب إِبْرَاهِيمَ ع عَنْ زِدَارَِ الِْبِتِ نو : خَوُ إِلَى يوم الثَالِثْ قَالَ تَغجيلهًا 


دراين روايت تصريح شده است كه مراد نفر دوم است. 
طائفه ى رابعه: جواز تأخير تا آخر ذى الحجه 


ال من يناده عن خيند ال ني علي العيئ عن أبى تند الوح قال تال عن ول تيى أن بو يدث عتى 


2 76 


ل و ار ا ا 0 


إن 


نْ تَذْهَب أَيَامُ النَشْريق إلا أنَك لا تَقَربُ النْسَاءَ وَ لا 


5 - 
ده أ 


ام بن سَالِم عَنْ أبى عفد للع قا ََالَ لَا بَأْس إِنْ أَحََوتٌ زِيَارَه الت إِلَى 


العليت (*) 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ وجه جمع بين اين روايات مى رويم (البته اكر جمع دلالى وجود داشته باشد.) 
ص: 5918 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 058 ابواب زباره البيت» باب ١‏ شمارهم* ١0ح‏ ٠ط‏ آل البيت. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 0357 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره "١ ٠٠‏ حل ط آل البيت» 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 58 7 ابواب زباره البيت» باب ١‏ شماره ٠١‏ حل ط آل البيت: 


زمان انجام اعمال مكه كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: زمان انجام اعمال مكه 


بحث در مسائل مربوط به اعمال مكه است كه مربوط به زمان انجام اين اعمال مى شود امام قدس سره در اين مسأله مى 


فرمايك: 


مسأله ١‏ - يجوز بل يستحب بعد الفراغ عن أعمال منى الرجوع يوم العيد إلى مكه للأعمال المذكوره؛ ويجوز التأخير إلى يوم 


الحادى عشر ولا يبعد جوازه إلى آخر الشهر فيجوز الاتيان بها حتى آخر يوم منه. )١(‏ 

كفتيم كه دراين مورد جهار قول وجود دارد كه رواياتى هم بر هر قول دلالت مى كند اين اقوال عبارتند از: 
١.لزوم‏ انجام اعمال در روز عيد 

".جواز تأخير تا روز بعد از عيد. 

*.جواز تأخير تا روز سيزدهم (انتهاى ايام تشريق) 

6.جواز تأخير تا آخر ماه ذى الحجه 

اما طريق جمع هايى كه ارائه شده است: 


طريقه ى اول بر جمع: اين مورد از قبيل واجب و مستحب و نص و ظاهر مى باشد به اين كونه كه رواياتى كه تا آخر ذى 


تأخير تا آخر ذى الحجه مكروه مى باشد. 


تعجب ها از اين است كه جرا علماء به روايات جواز تأخير ثا آخر ماه ذى الحجه عنايت نداشته ببشتر ووى سه قول اول متمركز 


شده انك. 


ص: 7 
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طريقه ى دوم بر جمع: رواياتى كه اجازه ى تأخير مى دهد را بر حج قران و افراد حمل كنيم زيرا مسلم است كه در اين دو حج 
مى توان تأخير انداخت و فقط حج تمتع است كه مورد اختلاف مى باشد. بنا بر اين رواياتى كه ظهور در عدم جواز تأخير دارد 


راحم لحم سمل من كيم 


اين جمع دو اشكال دارد: 
اول اينكه تبرعى است نه جمع عرفى و قرينه بر آن هم وجود ندارد. 
دوم اينكه قرينه بر ضد آن موجود است زيرا در بعضى از اين روايات تصريح شده است كه حج, تمتع بوده است: 


- 


ماد بن جبتوى و فََالَة عن معَاوّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عبد الع قَلَ أ َنٍ المع مَتَى يزور الت قَالَ يو اللَْرٍ أؤ م 
ول برخ والقفرة و القارن لنها بشواء مُوَسَّعٌ علي ا 


ازاين روايت حديث دوم و سوم است كه هر دو صحيحه مى باشند: 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الس : ين ساد عَنْ عبد لل بن علي لحي عَنْ أبى عَبدٍ الع قَالَ سأ الله عن وغل نيع أن يروو الوك حت 
أضْبخ كَل لا تأ أن وها أَحوئه عتّى كذهب أَامْ ليق وَ لكنْ لا ترب انهاه و الت (09 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 506 7 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره” ١ ٠‏ حال ط آل البيت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 357 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره ٠٠‏ حل ط آل البيت: 


ذيل روايت كه امام عليه السلام مى فرمايد: و لكن نبايد به سراغ زنان و طيب بروى قرينه براين است كه سخن از حج تمتع 
است زيرا در حج قران و افراد بعد از اعمال منى» فقط بايد از نساء يرهيز كرد ولى استعمال طيب جايز مى باشد. بر اين امر 
ادعاى اجماع شلاة اسل 


لاقل اين است كه روايت فوق اطلاق دارد و علاوه بر حج قران وافراد» حج تمتع را نيز شامل مى شود. 


- 


هدام ث١‏ سَالم ىه أم عد الله ء قََالَ لَا تأت إن أَتََدتَ زئارَة القت الّ أنْ تَذْمَت أُنَامُ الَشْ بق إلا أنَك لا تَقْدتُ الْنْسَاءَ وَ لَا 
هشام بن سّ الم عن ابى عد اللوع باس إن اخزت زيَارة الْبئِت ! تِ ايام التشريقٍ ! تقر ب : 
الطيت )١(‏ 


طريقه ى سوم بر جمع: 


روايات مجوزه را حمل بر تقيه مى كنيم زيرا هرجند ابو حنيفه تأخير را اجازه نمى دهد ولى ساير فقهاى عامه قائل به جواز 
تأخير مى باشند. كما اينكه صاحب حدائق مى فرمايد: نقل عن أبى حنيفه أن آخر وقته آخر أيام النحرء و عن باقى الجمهور أنه 
لا تحديد لآخره. (7؟) 


نقول: اين وجه جمع نيز جايز نيست بلكه اين از باب اعمال مرجحات است و زمان اعمال مرجحات بعد از آنى است كه نتوانيم 


بنا بر اين بهترين راه جمع همان راه اول مى باشد. از اين رو ما هم مطابق امام فتوا مى دهيم كه مى توان اعمال مكه را تا آخر 
ذى الحجه به تأخير انداخت مخصوصا كه امروزه به سبب ازدحام جمعيت نمى توان در روز عيد يا تا آخر ايام تشريق اعمال 
مكه را انجام داد. 


ص: الحا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 58 3 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره ٠ ١‏ حل ط آل البيت: 


ا حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص /77/7. 


بقى هنا امران: 
الامر الاول: اقسام جمع بين روايات متعارضه: 


قسم اول: جمع عرفى يعنى اكر آن را به دست عرف بدهيم بين آن دو تعارضى نمى بيند و آنها را با هم جمع مى كنند 
مواردى جون عام و خاصء اطلاق و تقييد» نص و ظاهر از اين قبيل مى باشد. علت آن اين است كه الفاظ بر آنجه نزد عرف 
متفاهم است نازل شده اسث كما اينكه در قرآن مى خوائيع: (وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولِ إلا يلسان قَومِه لين لَهُهْ) 01 


قسم دوم: جمع با قرينه. توضيح اينكه عرف در اين موردء جمعى انجام نمى دهد ولى در روايات اشاره و قرينه اى وجود دارد 
كه نشان مى دهد مراد اصلى جيست با توجه به آن قرائن متوجه مى شويم كه هر يكك از روايات متعارضه مربوط به بخش 
خاصى است و در نتيجه تعارضى بين آنها نخواهد بود. اين نوع جمع موردى است يعنى در خصوص هر مورد از تعارض بايد 


به قرائن خاصى كه در آن مورد وارد شده است دقت كنيم. 


قسم سوم: جمع تبرعى يعنى انسان با ميل خودش روايات متعارضه را بر جيزى حمل مى كنيم مثلا يكى را بر عالم و ديكرى را 
بر جاهل حمل مى كند. اين وجه جمع قابل قبول نيست هرجند متأسفانه در كلام بعضى از بزركان مواردى از اين قبيل ديده 


ص: لمانا 


-١‏ ابراهيم/سوره؟١,‏ آبهع. 


الامر الثانى: توجه به ايه ى سورهى بقره 

بعضى بر جواز تأخير به اين آيه تمسكك كرده اند: (الْححجٌ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ) (21 

يعنى اشهر حج در سه ماه معلوم و مشخص كه شوالء ذى القعده و ذى الحجه است مى تواند انجام شود. بنا بر اين اعمال مكه 
عجيب اين است كه صاحب جواهر هم كمى به اين استدلال تمايل نشان داده است و حال آنكه اين آيه صرفا بيان مى كند كه 
اعمال حج اجمالا مى تواند در اين ايام انجام شود ولى اين دليل نمى شود كه برخى از اعمال حج زمان مشخصى نداشته باشد. 
مثلا آيا ازاين آيه استفاده مى شود كه رمى جمرات و قربانى را نيز مى توان به تأخير انداخت. هكذا در مورد وقوف به عرفات 


و مشعر و مانند آن.اككر كسى به اين قائل شود بايد قائل به تخصيص اكثر شود. آيه ى فوق در صدد بيان يكك حكم عام نيست 


بلكه صرفا بيانى اجمالى دارد و نمى شود در ما نحن فيه به آن استدلال كرد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى سوم مى رويم كه در مورد اين است كه عده اى از معذورين مى توانند اعمال ينج 
كانه ى مكه را قبل از رفتن به عرفات انجام دهند مثلا زنى است كه مى داند ايام عادتش بعد از منى است در نتيجه او اعمال 
مكه را مقدم مى كند و بعد از اعمال عمره به انجام آن اقدام مى كند. 


ص: لمكو 


.١9ا/هيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


عدم جواز تقدم اعمال مكه بر عرفات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم جواز تقدم اعمال مكه بر عرفات 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به اعمال ينج كانه ى مكه است كه بعد از منى انجام مى كيرد. اين مسأله بسيار محل 


ابتلاء است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


ومناسكك منى اختياراء (فرع دوم:) ويجوز التقديم لطوائف: (جهار طائفه هستند كه مى توانند آن اعمال را مقدم دارند) 


الأولى النساء إذا خفن عروض الحيض أو النفاس عليهن بعد الرجوع (زنانى كه مى دانند بعد از منى عادت ماهيانه اشان شروع 
مى شود و نمى توانند بعد از رجوع به مكه به مسجد الحرام رفته اعمال مكه را انجام دهند يا اينكه مثلا به سبب وضع حمل و 
غيره مى ترسند نتوانند.) ولم تتمكن (صحيح آن لا تتمكن است زيرا لم» مربوط به ماضى است.) من البقاء إلى الطهر. (نمى 
توانند در مكه بمانند تا ياكك شوند و اعمال مكه را انجام دهند.) 


الثانيه الرجال والنساء إذا عجزوا عن الطواف بعد الرجوع لكثره الزحام» (زيرا ازدحام در مكه زياد است و نمى توانند اعمال را 


انجام دهند.) أو عجزوا عن الرجوع إلى مكه. (يا اينكه به سبب كثرت سن نتوانند به مكه بروند.) 


ازدحام؛ از طواف عاجز هستند يا اينكه از ازدحام مى ترسد. خوف در اينجا به معناى احتمال عقلائى است مانند جايى كه فرد 
احتمال عقلا-يى مى دهد كه اكر روزه بككيرد برايش ضرر دارد. خوف مى تواند حتى كمتر از ظن باشد ولى بايد عقلا-يى 


باشد.) 
ص: لان 


الرابعه من يعلم أنه لا يتمكن من الأعمال إلى آخر ذى الحجه. (اين كروه كسانى هستند كه به هر دليلى مى دانند متمكن از 
اعمال مكه نمى باشند. مثلا يرستارى است كه از مريضى يرستارى مى كند و نمى تواند آن رارها كند يا طبيبى است كه 
مراجعين زيادى دارد و نمى تواند تا آخر ماه ذى الحجه آنها را رها كند و بعد از منى به سراغ اعمال مكه برود. يا اينكه ممكن 
است اكر به مكه مى رود او را دستكير كنند و مانند آن.) )١(‏ 


به هر حال قدر جامع همه ى اين موارد» فردى است كه عاجز و خائف است و به هر دليلى نمى تواند به مكه بيايد و يا اكر 
بيايد اعمال مكه را انجام دهد. 


فرع اول: انسان مختار نمى تواند اعمال مكه را قبل از عرفات به جا آورد. 


اقوال علماء: در مورد اين مسأله ادعاى اجماع شده است و لا اقل مشهور بين علماء است. با اين حال شخصى مانند شيخ طوسى 
مخالفت كرده است و قائل است كه در حال اختيار نيز مى توان آن را قبل از عرفات به جا آورد هرجند افضل اين است كه 
بعد از اعمال منى به جا آورده شود. حتى بعضى از متأخرين هم به سبب وجود يكك سرى از احاديث كه بر جواز وارد شده 


اميت متزلزل شده انك. 


النحرء ولا يجوز التعجيل» إلا للمريضء والمرأه التى تخاف الحيضء والشيخ العاجز... أما أنه لا يجوز للمتمتع تقديم طوافه وسعيه 
على المضى إلى عرفات اختيارا فقال فى المنتهى: إنه قول العلماء كافه (؟) 


صسص: ”7037 
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.182* مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -7 


المدعى على المنع من جواز التقديم اختيارا لكان القول به متجها لاستفاضه الروايات الوارده بذلكك صحه سندها ووضوح 
دلالتها وقصور الاخبار المنافيه لذلكك من حيث السند أو المتن ومع ذلكك فالجواز غير بعيد. )١(‏ 


به اين معنا كه اكر خودش نتوانست اين اعمال را بعد از منى انجام دهدء بايد نائب بككيرد و هركز اجازه ندارد اعمال مكه را 


عرفات دلالت دارد بنا بر اين اكر اجماع نبود قول به جواز بعيد نبود. 


شيخ در خلاءف با قول مجمعين مخالفت كرده مى فرمايد: مسأله 4 ١‏ : روى أصحابنا رخصه فى تقديم الطواف والسعى قبل 
الخروج إلى منى وعرفات والأفضل أن لا يطوف طواف الحج إلا يوم النحر إن كان متمتعاء ولا يؤخره. فإن أخره فلا يؤخره عن 
أيام التشريق. (7) 


منى يوم النحر بلا خلاف محقق معتد به أجده. بل الاجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر» بل فى محكى 
المعتبر والمنتهى والتذكره نسبته إلى اجماع العلماء كافه. 50 


ص: دان 


.1/8/8 مداركك» سيد محمك بن على العاملى» جل ص‎ -١ 
مسأله118.‎ 078١٠ الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص‎ -" 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج14 ص ."9١‏ 


حال شايد صاحب جواهر قول شيخ در خلاف را نديده است كه مى فرمايد خلاف معتدد بهى در اين مورد وجود ندارد. 
دلالت روايات: دراين مورد دو طائفه از روايات وارد شدة اسث: 
طائفه ى اولى: رواياتى كه دلالت بر جواز تقديم و تأخير در حال اختيار دارد و هر دو را مساوى و يكسان قلمداد مى كند: 


مُحَمَلٌ : ْنٌ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدِ : بن الْسَيِنِعَنْ أحمَد بْن محمد عَن ابن كير و جيل جميعا عَنْ أبى عَبدٍ اللّع أَنهُمَا هنا سَألاة 


عَن الْمُتَمٌ يقد وا وَسَعْيُ فى الْححجٌ فَقَالَ هما كان (هر دو شق مساوى است) قت نت أو أَتََوتَ )١(‏ 
ظاهر اين حديث اطلاق است و حال اختيار و عدم آن را شامل مى شود. 


صَفْوَانَ عَنْ عَدِدِ الرّحْمَنِ اجاج قَالَ سأَلْتٌ أ با إِبْرَاهِيم ع عَن الرَّجل يَتَمَتََ ع ا رن 8 العف (تعرسيه سراد سم زد 
ل 0 ا 


مُوسرى بْنِ الْمَاسِم عَنْ ص هُوَانَ عَنْ عَةدِ الوَحْمَنِ ولعو عن بطر ند وك اغب الو قي رين القع بول 
الْحج ” م يَطوفٌ و يَسْعَى بَئِنَ الصّفَا وَ الْمرْوَهِ قَِلَ خوُوجِه إِلَى م قال لابأت 1ه 


ص: حير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص يرق ابواب اقسام الحج, باب١21‏ شماره١22580,.‏ حا ط آل النيتة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص ك3 ابواب اقسام الحج, باب١21‏ شماره؟ حك طّ آل البنت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب١211‏ شماره 5807 حك ط آل اليت: 


على بن يقطين غالبا از امام كاظم عليه السلام روايت مى كند ولى در اين حديث از امام صادق عليه السلام روايت كرده است. 


شايد در زمان اندكى اين امام را نيز دركك كرده باشد. 


محمد بْنّ عَلِىٌ بْن الحُسيْنِ بِإسْنَادِهِ عَنِ ابْن أبى عْمَئْرٍ عَنْ حفص بن الْبَختَرى عَنْ أبى الحَسَنِ ع فى تَغجيل الطوّافٍ قبل الخرُوج 


- 


الى فى كال ها هوا أَخََرَ ذَلِكك أو قلّقة بف اله 14 
ل كردن اين روايات بر معذور كار سهل و آسانى تست 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ طائفه ى دوم از روايات مى رويم. 


عدم جواز تقديم اعمال مكه بر وقوف در عرفات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: عدم جواز تقديم اعمال مكه بر وقوف در عرفات 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به اعمالى است كه بعد از منى در مكه انجام مى شود. فرع اول در اين مورد بود كه در 
حال اختيار نمى توان اين اعمال ينج كانه را قبل از رفتن به عرفات انجام داد بلكه بايد اين اعمال بعد از منى انجام شود. 


فرع دوم در مورد كسانى است كه از اين قاعده استثناء شده اند. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله " - لا يجوز تقديم المناسكك الخمسه المتقدمه على الوقوف بعرفات والمشعر ومناسكك منى اختياراء ويجوز التقديم 
لطوائف: الأولى النساء إذا خفن عروض الحيض أو النفاس عليهن بعد الرجوع ولم تتمكن من البقاء إلى الطهر. 


7١8 ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ صضص 58١5‏ ابواب الطواف» باب 25 شماره 21/٠١98‏ اح ط آل البيت. 
الثانيه الرجال والنساء إذا عجزوا عن الطواف بعد الرجوع لكثره الزحام؛ أو عجزوا عن الرجوع إلى مكه. 
الثالثه المرضى إذا عجزوا عن الطواف بعد الرجوع للازدحام أو خافوا منه. 

الرابعه من يعلم أنه لا يتمكن من الأعمال إلى آخر ذى الحجه. )١(‏ 


در فرع اول كفتيم كه شهرت بر عدم جواز تقديم در حال اختيار است هرجند عده اى از علماء به سبب وجود بعضى از روايات 


بر اين داشت كه در حال اختيار مى توان اعمال ينج كانه ى مكه را قبل از عرفات به جا آورد. 


تيا اعيا. اها ع 


محمد بْنُ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌّ بْنِ ايم عَنْ أب عن ابن أبى عُمَئِر عَنْ حَفْص بن الَْخْئَرِىٌ و مُكراوِية بْن عَمَارٍ وَ حَمَادٍ عَن الْحلَبِيَ 
جميعاً عَنْ أبى عَبدٍ الع قَالَ لا بَأسّ بتعجيلٍ الطَوَافٍ لِلشّخ الْكبيرٍ وَ الْمَأءِ تَحَافْ الْحض قَبِلَ أنْ تحرج إِلَى مِنّى (5) 


در سند روايت, عَن الْتَلَبِنَ صحيح نيست بلكه بايد و الحلبى باشد زيرا بعد از آن مى كويد: جميعا عن ابى عبد الله عليه السلام 
زيرا اكر آن سه نفر از حلبى نقل كرده باشد و حلبى به تنهايى از امام صادق عليه السلام نقل كرده باشدء ديكّر جميعاء معنا 


نخواهد داشت. 
ص: ار 
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ابواب اقسام الحجء باب١211 شماره 01585 حك طّ آل البيت:‎ 5/١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2 ص‎ 5 


بروند» معناى روايت اين است كه قبل از عرفات نبايد براى اعمال مكه اقدام كرد (مكر همان دو طائفه كه بيان شده است.) 


السلام دو طائفه را اسحتاء كرده اس 


علق بو راضم عق ابو غ3 فال عن تزار غزل تق 2ق علدنت ابن ضفؤة عن الى دير كان فلك كل كان تتا و هل 
غَئِر عِلْهِ قلَايَعتَدٌ بزّيِك الطْوَافٍ )١(‏ 
سند روايت به على بن ابى حمزه ضعيف است. اشكال ديكر اين است كه نام امام عليه السلام در اين روايت نيامده است و 


مضمره اسَة: 


ساير روايات روى مصاديقى مانند شيخ كبير و امثال آن تكيه شده است. 


بوتت عن إشغاعيل ب عبن الخاني قال يقت أيا عند الوح ينول لبأ أذ يمل الشخ العيز و المريض[و الهز انو العغلون 
طَوَافَ الْححجٌ قَبِلَ أنْ بَخْرْجٍ إِلَى مِنّى. (7 


ص: نر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحج, باب١211‏ شماره6 030758 حم طّ آل النسة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب١211‏ شماره 028٠١7‏ ح 2 طّ آل الت 


در اين روايات علاوه بر مريض و معلول كه در روايات قبلى نبوده استء مرأه را نيز به طول مطلق ذكر كرده ست شايد اين امر 
دلالت داشته باشد كه زن حتى اككر حائض و مانند آن نباشد به سبب ازدحام و ساير مشكلات»ء مطلقا مى تواند اين اعمال مكه 


را مقدم كند 


َنْ أبى َلِئٌالَْعَرِئٌ عَنْ محمد بن عَبِدٍ الجا عَْ ص وان بن مخهى عَنْ إن ححاق بن عَمَارٍقالَ سَألْت أب الْحسَنٍ ع عَن المت 
إِذَا كدان شَّجِخاً كبيراً أو امرأة تَكَافُ الْحَِضٌ نعل طَوَافَ اله بل أذ تاوخ ول »كنال تق هخ 66 هكذا بقل قال وماق 

عن ليجل بوم بالج بن مكة ثم يَرَى الْبِيِتّ حَالياً قبطوفٌ به (ديد مكه خلوت است در نتيجه اعمال مكه مانند طواف را به 
جا آورد» قَبِلَ أن يوج عليه فَقَالَ لا الْحَدِيث (01) 


5 
ع كرو 


ى الححسنٍع قَالَ َأ عن ا كه تَمَنّعَت بِالْعَمْرَه 


إلى الج فَفَرََتْ مِنْ طََافٍ الْعَْره وتات لطت (ترسيد حائض شوه) قل ؤم النّخرٍ 
الْحي قبل أن تأتى ٠‏ نّى كَالَ إِذَا حَافَتُ أَنْ تُضْطَوَ إِلَى ذَلِك فَعَلَتْ (؟) 


ارقي 3 الْقَايِم عَنْ ص مُوَانَ بن يَحْتِى الْأزْرَقٍ (كه از اجلاء ثقات است.) عَنْ 
اث َه م 


يَض لخ َهَا أنْ تُعَبَلَ طَوَافََا طَوَافَ 


ص: لحان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحج. باب١211‏ شماره/0581 ح/ل طّ آل النسة: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١6‏ ابواب الطواف» باب 6س شماره/ا4 لح طّ آل الت 


وجه جمع. 


راه اول: از باب حمل مطلق بر مقيد بككوييم كه آنهايى كه مطلقًا تقديم را اجازه مى دهد مقيد به حال اضطرار و اجبار و كسى 


نتيجه ى اين جمع اين است كه نمى توان اعمال مكه را بر عرفات مقدم كرد. 


البته اين راه خالى از اشكال نيست زيرا در رواياتى آمده بود كه جه مقدم كند و جه نشد مساوى است واين دو فرقى با هم 


ندارند. (هما سئئان) 


راه دوم: روايات طائفه ى دوم را حمل بر كراهت كنيم زيرا روايات طائفه ى اولى نص در جواز است ولى اين روايات ظهور 
در حرمت دارد در نتيجه آنها را حمل بر كراهت كنيم. 


نتيجه ى اين جمع اين است كه فرد مختار مى تواند اعمال مكه را بر عرفات مقدم كرد و اينكه بعضى از بزركان به جواز تمايل 


بيدا كرده اند به سبب طائفه ى اولى از روايات بوده است. 


حال كه اين دو جمع با هم تعارض كرده اند تساقط مى كنند و بايد به سراغ مرجحات رفت. طائفه ى دوم از روايات موافق 
مشهور است و اين همان جيزى است كه امروزه به آن عمل مى شود يعنى كسى قبل از رفتن به عرفات»در حال اختيار» اعمال 
ينج كانه ى مكه را انجام نمى دهد و فقط معذورين به اين دستور عمل مى كنند. 


بنا بر اين ما مطابق امام قدس سره مى كوييم: اقوى اين است كه تقديم اعمال براى مختار جايز نمى باشد. 


ص: لضن 


صاحب رياض مى فرمايد: ما يوجد فى كلمات جمله من متأخرى المتأخرين (متأخرين احتمال از زمان علامه و محقق شروع 
مى شود و متأخر متأخرين همان صاحب مداركء فيض كاشانى» صاحب مستنئد و مانند ايشان است.) من الميل إلى الجواز 
تفصيل مى داد.) على الاستحباب ليس بصواب وإن هر الميل إليه من الفاضل فى التحرير والتذكره. 2١‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم اين مسأله مى رويم كه مربوط به جهار طائفه است كه مى توانند اعمال مكه را 


مقدم دارند. 


كسانى كه مى توانند اعمال مكه را بر عرفات مقدم كنند. كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


5 
أوا 
0 
03 


در روايتى ل ا ان شيعمّنا الْفِيَ-هٌ الْنَاجِيَهُ وَالْفوْقَهُ الرّاكيَهُ صارُوا لّنا رادِنًا وَصَوْ 
الطلَمَهِ ألا و عَوْنَا سَيَفْجُرُ لَهُمْ يَنابيعٌ الْحَيَوانٍ بَعْدَ لَطى م* مُحْتَمَع الثيرانٍ آمامَ الرَوْضَّه 52 


يعنى شيعيان ما همان كروه اهل نجات هستند و فرقه اى هستند كه ياكك و ياكيزه از آلودكى ها و كناهان مى باشند (آلودكان» 
جزء شيعيان ما نيستند) همجنين عملا سير و ردءى براى ما (در مقابل دشمن) هستند و مارا حمايت ميكنند و در مقابل ظالمان 


نام 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج / ص 48). ط جامعه المدرسين. 


"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 07/١‏ ط بيروت. 


سيس حضرت بشارت داده و مى فرمايد: به زودى جشمهى آب حيات براى آنها منفجر شده واز زمين بيرون مى ايد واين 
بعد ا شعله ى هاى 1ش آنها را احاطه كرده است (اين اشارة به ظهور امام زمان.عج اسث) واين قبل ال روز قيامت اتفاق مى 


افتك. 


در بعضى از روايات نيز آمده است كه وجود مباركك ولى عصر به ماء معين تشبيه شده است و آيه ى شريفه ى (قَلَ أ رَأَْنمْ إنْ 
أَصْبِحَ ماؤكخ غَوْراً فَمَنْ يَأتِيكم بماءِ مّعين) )١(‏ به ايشان تفسير شده است يعنى اكر آب در زمين فرو برود و به شكل جشمه و 
قنات و جاه عميق و نيمه عميق قابل دسترس نباشد جه كسى است كه آب جارى را براى شما مهيا كند. فرو رفتن آب در زمين 


اشاره به غييت حضرت است و ماء معين كه همان جشمه ى جوشان است اشاره به ظهور حضرت مى باشد. 


تشبيه فوق بسيار زيبا است زيرا حيات همه ى موجودات از آب است و سه جهارم بدن انسان از آب تشكيل شده است و 


آفرككن اسان ناز اأاست همان كوتة كل السان كانه مداه بار دازف سظطيوز درك نز همان اتدازه تبا رسك 
است. 

البته شعيان بايد امام عليه السلام را كمكك كنند. بدكويى هايى كه كاه از سوى بعضى بروز مى كند كه به مقدسات ديكران 
حمله مى كنند آنها تصور مى كنند كه امام عليه السلام را حمايت مى كنند و حال آنكه در حال ضربه زدن به امام معصوم مى 
باشند. اينها موجب مى شود كه مسلمانان در برابر دشمنان متفرق شوند و حال آنكه دشمنان با هم متحد مى باشند. امير مؤمنان 
على عليه السلام مى فرمايد: دل آدم را مى سوزاند وقتى انسان مى بيند كه شاميان كه اهل باطل هستند با هم متحد هستند ولى 


شما اهل عراق كه دنبال امام حق هستند با هم متحد نيستيد. 
ص: "١١‏ 


6 ملك اسوره /اق ابه‎ -١ 


طلاءب كه نخبكان مؤمنين هستند بايد مراقب خانواده و اقرباى نزديكك خود باشند و در محله و كوجه ى خود ممتاز و داراى 


صفات اخلاقى باشند و با عمل اين نكات را اجرا كنند. 

موضوع: كسانى كه مى توانند اعمال مكه را بر عرفات مقدم كنند. 

بحث در اين است كه جهار طائفه مى توانند قبل از رفتن به عرفات اعمال ينج كانه ى مكه را انجام دهند. 
امام قدس سره در بيان اين جهار كروه مى فرمايد: 


مسأله " - لا يجوز تقديم المناسكك الخمسه المتقدمه على الوقوف بعرفات والمشعر ومناسكك منى اختياراء ويجوز التقديم 
لطوائف: 


١.الأولى‏ النساء إذا خفن عروض الحيض أو النفاس عليهن بعد الرجوع ولم تتمكن من البقاء إلى الطهر. 
'.الثانيه الرجال والنساء إذا عجزوا عن الطواف بعد الرجوع لكثره الزحام؛ أو عجزوا عن الرجوع إلى مكه. 
“.الثالثه المرضى إذا عجزوا عن الطواف بعد الرجوع للازدحام أو خافوا منه. 

5.الرابعه من يعلم أنه لا يتمكن من الأعمال إلى آخر ذى الحجه. )١(‏ 

كروه اول زنانى هستند كه بروز حيض و وضع حمل و نفاس مى ترسئد. 


اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است و فقط از ابن ادريس نقل شده است كه قائل است كه قبلا هر كز نمى توان اين اعمال را 


انجام داد به اين كونه كه انسان حتى اكر معذور باشد بايد بعد از اعمال منى نائب بكيرد. 
باااين حال از آنجا كه روايات به صراحت اين اجازه را مى دهد قول ابن ادريس قابل قبول نمى باشد. 


ص: 1 


.507 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


دلالت روايات: 
اما كروه اول و دوم در كلام امام قدس سره: 


عياف اليه نان اا ررم اا ضر 


دراين روايت كروه اول و دوم كه در كلام امام قدس سره است ذكر شده است. 


كفتيم كه انسان كه به سمت عرفات مى رود از منى مى كذرد در نتيجه مستحب است كه انسان شب را در منى بماند و صبح 


به سمت عرفات برود بنا براين وقتى روايت فوق مى كويد: قبل أنْ تَحْرّجَ إلى مِنّى مراد قبل عرفات است. 
اما كروه سوم در كلام امام قدس سره كه بيماران هستند در روايت ديكرى ذكر شده است: 


يُونْسَ عَنْ إسعَاعِيلَ بن عبد الْحالقٍ قَالَ رمغت أبا عبد اللو يَقُولُ ا بَأْسَ أَنْ يُعجلَ المّيحُ اكبيد و الْمريض و الْموأة وَ الْمغلُول 
لسرن 


دراين روايت مريض و معلول اضافه شده ذ كر شده است. 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحج. باب١211‏ شماره 01585 حك ط آل النية: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب"١211‏ شماره 028٠١7‏ ح 2 ط آل الت 


اما كروه جهارم در كلام امام قدس سره كه ساير كسانى هستند كه مى ترسند مثلا كسى دشمنى دارد كه يا دكترى است كه 
تمى توائد مارات خود راوها كنل ابن دسته كسان هيعد ك :عرد سالمند ولق داخل درسة كروة قبل سيسيد: 


تورفى د الْقَاسِمِ عَنْ صَ هْوَانَ بن تخجى الْأزْرّق (كه از اجلاء ثقات اسث)) عَنْ أبى ال لُحَسَن ع قَالَ سَأَلتَهُ تمن امْرَأوِ تَمَتّحتٌ بِالْعَمْرَهِ 
إِلَى الْحدَحّ (از عمره به حج محرم مى شود) فَفَرَعَتْ مِنْ طَوَافٍ الْعُمْرَهِ وََنََافْتِ الطفتٌ (ترسيد حائض شود) قَقْلَ يَوْم اللَخر أ 
يَضْلحٌ لَهَا أنْ تُعجَلَ طَوَافَهَا طَوَافَ الْححَجّ قبل أنْ تأت مِنّى قَالَ إِذَا حَافَتْ أنْ تَضطرٌ إِلَى ذَلِك فَعَلّتْ )١(‏ 


در اين روايت هرجند سؤال از مرأه است ولى جواب امام عليه السلام در ذيل روايت عام مى باشد. بنا براين هر كس كه 
مضطر مى شود مى تواند اعمال مكه را مقدم كند. 


عَنْ أبى عَلٌِ الأْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَبِدِ الْجَبَارِ عَنْ ص هوَانَ بْنِ يَحْتى عَنْ إشرحاق بْنِ عَمَارٍ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا الحَمَنِ ع عَنِ الْمُتَمتّع 
إِذَا كان شَّيِخاً كبيراً أو امْرَأهَ تَكَافُ الْحَيِض تُعَجَل طَوَافَ الْحجٌ قَبِلَ أنْ تأت مِنّى؟ فَقَالَ نَعَمْ مَنْ كان هك دًا يَعَجَلُ قَالَ وَ سَأَليه 
عن الوَّجلى يُخرمٌ بِالْحدَح مِنْ مكة ثم يَرى الْبِيتَ خَالِياً قبطوف بهِ (ديد مكه خلوت است در نتيجه اعمال مكه مانند طواف را به 


جا آورد.) قَبِل أنْ يَخْرْج عَلِهِ شَى م فَقَالَ لَا الْحَدِيث (5) 


ص: 16 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6١6‏ ابواب الطواف» باب 6س شماره/ا4 ل حل ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب"١211‏ شماره/0581 ح/ل طّ ل البيت: 


ا عبارث امام عليه السلام كه عى فرمايد» عن كان كك ذا بعشل يعتى هر كس ماندد شبخ كبر وازتى كد از عيضن امى #رسيد 


باشد حكمش مانند آنها است. 
به هر حال از دو راه مى توان حكم مسأله در كروه جهارم را مشخص كرد: 


الغاء خصوصيت قطعيه. به اين كونه كه وقتى ييرمرد» مريضء زن باردار» زنى كه از عادت ماهانه مى ترسد استثناء شده اند 


عراف الغاء خضوصيت هي كلد وى كزيد هر كن كه مشكلى ذارد اسطناء شد اسث: 
ره ديكر تمسك به دو روايت قوق أستث كذ از آنها استفاده من شود كه آن كروه اق سابق خصوصيتى تدارتد: 


اما اينكه ابن ادريس با وجود اين روايات» مخالفت كرده است شايد به اين سبب بوده است كه او غالبا خبر واحد را حيجت 


نمى داند و شايد خبر مى كرده است كه آنها خبر واحد هستند و قابل عمل نمى باشند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى جهارم مى رويم. 

جواز تقديم سعى بر عرفات براى معذورين كتاب الحج 
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موضوع: جواز تقديم سعى بر عرفات براى معذورين 


بحث در اين است كه جهار طائفه مى توانند قبل از رفتن به عرفات اعمال ينج كانه ى مكه كه بايد بعد از منى انجام شود را 
انجام دهند. اين اعمال عبار تند از طواف زيارت» نماز طواف» سعىء طواف نساء و نماز آن. اين جهار كروه عبارتند ازء» زن 


حائضء فرد يير» بيمار و كسانى كه عذر دارند. اين بحث و ادله ى آن را تمام كرديم. 
ص: 571١8‏ 


كرد سعى صفا و مروه را نيز مى توان مقدم كرد زيرا اكر زن حائض به سبب ترس از حيضء بتواند طواف و نماز طواف را 
مقدم كند ولى مى دانيم كه سعى صفا و مروه جون خارج از مسجد است و همجنين در آن طهارت شرط نيست زن حائض مى 


اقوال علماء: ظاهر اصحاب اين است كه هر ينج عمل را مى توان در حالت عذر» مقدم داشت و قبل از عرفات انجام داد. 


تعر شده اسك و ظاهر آن طواق اول :اث كه طواق زبارت من باشد.ولى در يعض از روايات به لفظل (الطواق) تعن شده 


است كه هر دو طواف را شامل مى شود زيرا الف و لام در الطواف براى جنس است و مى تواند هر دو را شامل شود: 


يجميعا عن أبى عد اللو كال َأ عن سور #اأفرأء كات افيض كين ذافنو إلى كن للق 


ص: 1م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحج. باب"١211‏ شماره 01585 حك ط آل البيت: 


اضافه مى كنيم كه شكى نيست كه مى توان الغاء خصوصيت كرد زيرا هيج فرقى بين طواف زيارت و طواف نساء نيست زيرا 


در هر دو طهارت شرط است و شرايط هر دو طواف يكى است و خوفى كه براى زن است در هر دو وجود دارد. 


حتى مى توان كفت كه (طواف الحج) نيز هر دو را شامل مى شود. بله هر دو طواف را مى توان تا آخر ذى الحجه انجام داد 


ولى كاه كاروان اجازه نمى دهد و نمى تواند صبر كند تا زن عادت ماهانه اش تمام شود و بعد آن را انجام دهد. 


بنا بر اين هرجند بعضى از علماء در مورد الحاق طواف نساء به طواف زيارت و عدم آن بحث كرهده اند به نظر ما جنين جيزى 
احتياج نبوده است و در الحاق آن به طواف زيارت شكى نيست. 


كيلومتر و نيم است. 


حال آيا زن به سبب خوف عادت و فرد يريا بيمار آيا سعى را هم مى توانند با طواف زيارت و نساء انجام دهند يا اينكه سعى 
را بعد از اعمال منى جدا كانه انجام دهند. 


ص: 516 


كاه ممكن است تصور شود كه روايات در خصوص طواف است از اين رو سعى را نمى توان مقدم داشت. 
ولى بايد توجه داشت كه در بعضى از روايات سعى هم ذكر شده است مانئد: 


محمد بْنُ يَْقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَحْتَى عَنْ أ* خترة بْنِ محمد عَنْ عَلِ بْنِ الححكم عَنْعَلِيَ بْنِ أبى حرّة قَالَ مَألْتٌ أي انع 
عَنْ رَجلٍ يَدْخُلُ مك وَ مَعَهُ ل ل ل ا 
متهن (وقتى عمره ى تمتع را تمام كردند) و أَحلَنَ (و از احرام بيرون آمدند) كَل إلى الى يحَافُ يها اْحِض قمر 

كي (ضيل اعرد 6 مس !نير نبل بالخوون مكاظا (الاعمان جامد به العراء سحي افد 2 قرت اليك 7 
بالصّا وَ الْمَووَهِ (هم طواف بيت را انجام دهد و هم صفا و مروه را) قَإِنْ حدَتٌ بها شي ن ‏ قَضَتْ بَقِيَهَ الْمَنَاسِكِ وَ هى طَامِثُ 
(اكر عادت شد مى تواند بعد از آن عرفات و مشعر و وقوف به منى و رمى جمرات و همه ى آنجه مانده است را انجام دهد 


زيرا در هيج يك از آنها طهارت شرط نيست. طهارت فقط در طواف و نماز طواف شرط مى باشد.) ... 2١2‏ 


سئد حديت به على بق ابى حمرة بطائتى ضعيق است زيرا كفته اند كد او كذاب و.ضعيف فى باشد ولى مى تواتك متجير به 
اعمال اصحاب باشد. 


ص: علض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 8١82‏ ابواب الطواف» باب 55 شماره ٠١‏ ١ل‏ حف ط آل البيتت. 


از سويى ديكر روايات مجوزه كه مى كويد در حال اختيار هم مى توان طواف را مقدم كرد و هم مؤخر داشت مى تواند شاهد 
بر مدعا باشد زيرا در بعضى از اينها از سعى صفا و مروه نيز سخن به ميان آمده بود به اين كونه كه ما اكر در مقام تعارض» 


اين روايات را حمل بر حالت عذر كرديم (و درنتيجه آنها را طرد ننموديم) مى تواند شاهد بر قول ما باشد: 


7 
عو 


مُحمَدٌ بْنّ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بن الْحُسَيِن عَنْ أحْمَدٌ بن مُحَمّدٍ عن ابن بُكثر وَ ميل جَمِيعاً عَنْ أبى عَثِدٍ اللووع أَنّهُمَا سَأَلَاةُ 
عَن لمكم (كسى كه حج تمتع به جا مى آورد.) بُقَدّمُ طَوَافَهٌ وَ سَعْيَهُ فى الج فَمَالَ هما سِبَانِ (هر دو شق مساوى است) قَدَّمْتَ 
أو أخذتك 411 


دراين روايت سعى نيز ذكر شده است. همان كونه كه كفتيم ظاهر اين روايت اين است كه حتى در حال اختيار هم مى توان 
اين اعمال را مقدم كرد ولى به قرينه ى روايات عذرء اين روايات را نيز حمل بر حالت عذر و عدم اختيار مى كنيم. 


2 
عدي من القن 


صَفْوَانَ عَنْ عَدٍِدِ الرّحْمَن بْن الحَسَاجٍ قال سَالتَ بَا إبْرَاهِيمَ ع (امام موسى بن جعفر) عَن الرَّجُل يَتَمَتْعَ ثم يهل بِالحَدجٌ (محرم به 
احرام حج مى شود) قَتَطوف بِالْبئِتِ وَ يَسَْى يَيْنَ الضّفَا و الْمَووَهِ قَبِلَ خُرُوجِه إِلَى مِنّى فَقَالَ لَا بَأْسَ (5) 


ص: الور 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص لير ابواب اقسام الحجء باب١211‏ شماره ١258ل‏ حا ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص ك3 ابواب اقسام الحج. باب١21‏ شماره؟ حك طّ آل النيت: 


كفتيم كه مراد از قل خرُوجِهِ إِلَى مِنّى همان قبل از عرفات است زيرا در سابق» هنكام رفتن به عرفات ابتدا از منى عبور مى 


اين است كه زن كه مى ترسد حائض شودء سعى صفا و مروه در همان حالت با اعمال ديكر مكه مقدم كند و را بعد از اعمال 
منى به تنهايى سعى را اعاده كند. علت قول به استحباب اين بود كه اولا بعضى به اين قول قائل شدند و ثانياء سعى در بسيارى 


از روايات وجود تداشيتة: 


سيس امام قدس سره در مسأله ى جهارم بحث اجزاء را مطرح مى كند يعنى اكر كسى به سبب عذرء اعمال مكه را مقدم كند 
و بعد از اعمال منى كشف كند كه عذر او صحيح نبود مثلا زن عادت نشدء يا بيمار» بهبود يافت» آيا اعمال سابق كافى است 
يا اينكه بايد دوباره آنها را بعد از منى نيز انجام دهد. 


صورت كشف خلاف در تقديم اعمال مكه كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به اعمال مكه مى باشد كه بعد از اعمال منى انجام مى كيرد. امام قدس سره در اين 
ص: سسا 


مسأله ‏ - لو انتكشف الخلاف فيما عدا الأسخيره من الطوائف (يعنى بجز طائفه ى جهارم) كما لو لم يتفق الحيض والنفاس أو 
سلم المريض أو لم يكن الازدحام بما يخاف منه لا تجب عليهم إعاده مناسكهم وإن كان أحوطء وأما الطائفه الأخيره فإن كان 
منشأ اعتقادهم المرض أو الكبر أو العله يجزيهم الأعمال المتقدمه وإلا فلا يجزيهم» كمن اعتقد أن السيل يمنعه أو أنه يحبس 
فانكشف خلافه. (0) 


طائفه ى اولى زنانى بودند كه از رسيدن وقت عادت مى ترسيدندء طائفه ى دوم و سوم نيز بيماران و ييران بودند. اينها اكر به 


تكرار كنند هرجند احتياط مستحبى در اعاده است. 


اما طائفه ى جهارم اكر منشأ اعتقاد و علم آنها بيمارى» ييرى و يا علت يعنى مانعى در درون ذات آنها باشد و در نتيجه اعمال 


مكه را مقدم كنند مجزى است و لازم نيست آن اعمال را تكرار كنند. 


اما اكر اين قبيل نباشد مانند اينكه كسى علم و اعتقاد دارد كه سيلى در راه خواهد بود يا اينكه به دنبال او هستند و در آن زمان 
او وا دستكير .فى كتثد و بعد كشق خلاف شوةة تابد :اعمال ود زا تكران كيد 


لازم مى دانيم كه مبحث اجزاء را به طور فشرده مطرح كنيم: 


ص: فض 


.507 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


بحث در اين است كه ان امتثال الامر هل يكون سببا للاجزاء ام لا يعنى اكر امر مولى را امتثال كنيم آيا مجزى است بدين معنا 


كه ديكر اعاده و قضاء احتياج نداشته باشد يا جنين نيست. 
اوامر بر جهار قسم است: 


اوامر اختياريه ى واقعيه: مثلا من يقين دارم كه نماز صبح واجب است و من از روى اختيار وضو مى كيرم واين نماز را مى 
غواتم. امغال دو اين موود» يقينا سبب اجزاء ات زيرا دعوت امر بعد او امتغال» ساقط مى شوة, مولئ اق من خواسيث كه ماهيت 
رادر ضمن يكك مصداق انجام دهم و من هم آن را انجام دادم در نتيجه ديكر از ناحيه ى مولى امر و دعوتى وجود ندارد و 


اجزاء هم جيزى جز اين نيست زيرا آنجه مولى خواست را انجام داده ام. 


اوامر واقعيه ى اضطراريه: مانند نماز با تيمم. مولى دستور داده است كه اكر كسى آب در دسترس نداشت بايد تيمم كند. اين 
امر هم مجزى است زيرا امر مزبورء واقعى است و ماهم مطابق آن انجام داديم. مثلا- مولى دستور داده است كه براى رفع 
تشنكى اش اكر آب خنكك موجود نبود» آب ملايم هم مى توانم بياورم حال اككر من فرض نبود آب خنكك. آب ملايم بياورم 
حتما بايد مجزى باشد. 

البته بايد به اين نكته توجه داشت كه مراد از عدم وجدان آب در آيهى (وَ إِنْ تع مؤضى أؤ على سَفّر أو جاء أَحَدٌ مِنْكم من 
العاف أ لاقف كم اللسناء فلغ كبيدوا ناك تمققر| ضعيدا عقن ) (كهابن اشه دن طول وقك ماني ات وستريس تزاقم باشيده كر 
ابن زوك كر دووسط وقت آي ناقث شودء بنا براين موضوع عدم وجدان آب صدق نكرده است و بايد نماز را اعاده كنم 
ولى اككر مراد از عدم وجدان اين باشد كه هر وقت كه مى خواهيد ثماز وا بخوائيد اكر ون خضوصن مان زماق آات تداشقد 


تيمم كنيد» نماز مزبور حتى اكر آب در آخر وقت يافت شود اعاده ندارد. 


ص: إرفضن 


أت قشاء الشووة 6 ا 


الامر الظاهرى الشرعى: مثلا اكر شكك در وضو داشتم و استصحاب وضو كردم و بعد متوجه شدم كه وضو نداشتم. در اينجا نيز 
دليلى براى اعاده نيست (هرجند دليل خاص در اين خصوص در لزوم اعاده است ولى بحث مااز نظر قواعد مى باشد.) در 
ىسيع دع وو لمر سياف د 


اين مانند طهارت خبثيه است كه نمى دانستم لباسم نجس است يا ياكك و استصحاب طهارت كرهه و با آن نماز خواندم و بعد 
متوجه شدم كه لباسم نجس بود. در اين صورت نماز من صحيح است. زيرا مولى دستور داده و فرموده است (لا تنقض اليقين 
بالشكث) و من هم مطابق آن عمل كرده ام. 


اوامر ظاهريه ى عقليه (اوامر خياليه): مثلا خيال مى كردم كه اذان كفته شده است و حتى علم به آن بيدا كردم و بعد از نماز 
متوجه شدم كه آن موقع اذان نبوده است. در اينجا جون امرى وجود نداشته است و فقط خيال امر بوده است عمل نيز مجزى 


نسستثت. 


خلاصه اينكه در جهار قسم فوق» در يكك قسم قائل به اجزاء نيستيم و در سه قسم قائل به اجزاء مى باشيم. 


اما در مورد مسأله ى ما نحن فيه» زنى كه خوف عادت ماهانه دارد و ييرمرد و بيمار همه با دستور روايات» اجازه داشتند كه 
اعمال مكه را مقدم دارند. اينها جزء قسم سوم از اقسام جهاركانه ى فوق از اوامر هستند (و يا قسم دوم كه از باب خوف و 


ضرورت مى باشد.) به هر حال به سبب امر شارع به جواز تقدم بايد قائل به اجزاء شد. 


ص: عم 


حى ازرؤايات نبز من توان اطلاق را استفاده كرده زيرا دن روايات تفضيل ذاده نشذه انث كه يعدا كت خبلاف شود بااثه: 


عياف ناليم نل اا را م ام ضر 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْن عَنِدِ الجَبَارٍ عَنْ ص هْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشرحاق بْنٍ عَمَارٍ قال سَأَلْتٌ أبَا الَسَن ع عَن الْمَعَمد 


إذا كان شَئِخا كبيرا أو امْرَأَةَ تحاف الْحَيِض تَعَبجل طوّاف الححج قبل أن أت مِنّى؟ فَقَالَ نَعَمْ مَنْ كَانَ هَكدًا بُعجَلُ . 4 


اين دو روايت اطلاق دارند و حتى صورتى كه در بعدا كشف خلاف شود را شامل مى شوند. مخصوصا كه انكشاف خلاف 


ممكن است بسيار رخ دهد و با اين حال امام قدس سره به آن اشاره نكرده است و مطلق فرموده است. 
اما قسم جهارم كه امام قدس سره قائل به تفصيل شده است: 


موضوع در اين قسم خوف نيست بلكه علم به وجود مانع است كه امام قدس سره تفصيل داده است بين جايى كه وجود مانع؛ 


ص: إحض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب"١211‏ شماره 01585 حك ط آل النيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحج. باب١211‏ شماره/01581 ح/ل طّ آل البيت: 


اما اككر مانع؛ خارج از ذات باشد مانند علم به سيل و يا حبس و مانند آن» امام قدس سره قائل به عدم اجزاء مى باشد زيرا 
داخل در روايات نمى باشد زيرا روايات» خصوصء مرضء يبرى و عادت و امثال آن را متذكر شده بود نه موانع خارجى را بنا 
براين امر در اين موردء خيالى مى شود واز قبيل قسم جهارم مى باشد كه ما در آن قائل به عدم اجزاء شديم. زيرا فرد خيال 
مى كرد كه سيل مى آمد و حال آنكه جنين نبود. 


نقول: ما اين قسم را نيز مجزى مى دانيم زيرا اولا-در يكك روايت» سخن از عله بود كه عام بوده مشكل درون ذاتى و برون 


ذاكن واشامل ش شو 


ل ا ل 0 ا 
لقن 


كك زوابة يه على بورابن حدزة ضعيف اسف. اشكال ديكر ا ين است كه نام امام عليه السلام در اين روايت نيامده است و 


مضمره اشدة: 


باااين حال يقينا مى توان از مرض»ء ييرى» عادت و مانند آن الغاء خصوصيت كرد و به غير آنها سرايت كرد. نبايد در برخورد با 
روايات جمود داشته باشيم بلكه هر نوع مانعى كه وجود داشته باشد مجزى خواهد بود و روايات فوق كه تقديم اعمال را اجازه 


مى دهد در صورت خوف هر نوع مانعى اجازه مى دهد. مخصوصا كه در قسم جهارم سخن از علم است نه صرف خوف. 


ص: مفرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5/١‏ ابواب اقسام الحجء باب١211‏ شماره6 0758٠‏ حم طّ آل البيت: 


العدرائك تح لوقك حرتدووة اهيا له كد رونا ود عانق ختارات ام روائق رنود دارمو اقر الم علماء لق وميا ماد 
بسيار كم است (هرجند معاصرين متعرض آن شده اند) و فقط صاحب جواهر در عبارتى كوتاه مى فرمايد: والظاهر الاجزاء 


لمن قدمه لخوف العارض ثم بان عدم حصوله لقاعده الاجزاء كما هو واضح. )١(‏ 
مواطن سه كانه ى تحليل محرمات احرام كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مواطن سه كانه ى تحليل محرمات احرام 


بحث در مسأله ى ينجم از مسائل مربوط به اعمال مكه است. اين اعمال بايد بعد از منى انجام شود و امام قدس سره در اين 


نيز بعد از طواف نساء حلال مى شود. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 
مسأله ه - مواطن التحليل ثلاثه (حلال شدن محرمات احرام در سه مرحله انجام مى شود.): 


الأول عقيب الحلق أو التقصير فيحل من كل شيئ إلا الطيب والنساء و الصيد ظاهرا (كلمهى ظاهرا قيد براى صيد است.) وإن 
حرم لا-حترام الحرم» (هرجند صيد به سبب احترام حرم در هر حال حرام است زيرا منى در داخل حرم است و حتى اكر فرد» 


محرم هم نباشد صيد بر او حرام مى باشد.) 


ص: ففرا 


.798 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج219 ص‎ -١ 
الثانى بعد طواف الزياره وركعتيه والسعى فيحل له الطيب» (بعد از طواف و نماز طواف و سعى» طيب نيز حلال مى شود.)‎ 


الشالث بعد طواف النساء وركعتيه فيحل له النساء. (بنا براين علاوه بر طواق» دو ركعت طواف هم بايد انجام كيرد تا نساء 
حلال شود.) 10) 


در سابق, يكك مرحله در مسأله ى 0" ازمنى بيان شده بود و آن اينكه بعد از اعمال منى همه ى محرمات بجز طيب و نساء و 
زيرا در سابق آن را مطرح كرده ايم. 


اما مرحله ى دوم: 


اقوال علماء: جمع زيادى از بزركان اصحاب متعرض اين مسأله شده اند. البته اين نكته محل بحث است كه آيا طواف به 
تنهايى موجب تحليل طيب مى شود يا طواف و نماز طواف و يا اين دو با سعى. 

صاحب رياض مى فرمايد: فإذا طاف المتمتع لحيجه حل له الطيب أيضاً كما عن النهايه والمبسوط والمصباح ومختصره 
والانتصار والاستبصار (كتاب روايى كه در تيتر آن فتواى شيخ منعكس است.) والوسيله والسرائر وفى الشرائع والقواعد 
والمنتهى ولا يتوقف على صلاه الطواف (بنا براين به مجرد تمام شدن طوافء استعمال بوى خوش حلال مى شود. و احتياج 
نيست كه نماز طواف را خواند بنا براين به طريق اولى سعى هم دخالت ندارد.) لإطلاق النص والفتوى. (7) 


ص: ضر 
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البته خواهيم ديد كه نصوص مطلق نيست. 

صاحب جواهر نيز مى فرمايد: التحلل (الثانى) للمتمتع (إذا طاف طواف الزياره) للحج (حل له الطيب) كما فى النافع والقواعد 
وغيرها ومحكى والانتصار والاستبصار والنهايه والمسوط والمصباح ومختصره والوسيله والسرائر» بل لا أجد فيه خلافا. (1) 
عده اى اين مسأله را متذكر نشده اند ولى كسانى كه متذكر شده اند مطابق حكم بالا فتوا داده اند بنا بر اين صاحب جواهر 
ادعاى عدم خلاف مى كند. 

دلالت روايات: 


محمد بْن سَِيِفٍ بْن عَمِيرَةَ عَنْ مَنَصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عَدٍ اللوع قال إذا كنت مُتَمَتَعا فلا تََرَبَنَ شينا فيه ضّ هرَةٌ (يعنى زعفران 
كه خوشبو است.) عَتّى تَطوف باليت. (7) 


حتى غايت است وغايت داخل در مغيى نيست بنا بر اين هر وقت طواف تمام شود طيب حلال مى شود. 


و 


مُحَمَدَ بْنُ عَلِىٌ بن الح ين بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قال إذا ذَبحَ الرَّجُل وَ لق فقَدٌ أحل مِنْ كل شئ ءِ 
أَخْرَءَ مِنْهُ إَِا الَنَسَاءَ وَ الطيبّ فَإِذَا زَارَ الت وَطَافٌ وَ سعى بَئْنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ فَقَدْ أخل مِنْ كل شي ءٍ أخرَم مِنْه إَِا النْسَاءَ وَ إِذَا 
طَافَ طَوَافَ النْسَاءِ فَمَدْ أحل مِنْ كل شي ءِ أخْرَم مِنْهُإَِا الصَّيِدَ. 0 


ص: اضر 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص 017 . 


35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 5506: ابواب تروكك الاحرام» باب/21 شماره 216ل ح 1ل ط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7772 ابواب حلق و تقصير»ء باب7١,‏ شماره 35026 حا ط آل اليييت: 


اين روايت صحيحه است. 
دراين روايت تصريح شده است كه بعد از طواف و نماز طواف و سعى است كه طيب حلال مى شود. 


ه عدامي 


00 ؤز[|ؤز ز ز ز 0000 


اه١ظ‎ « 


دراين روايت هم تصريح شده است كه طيب بعد از طواف و نماز طواف و سعى حلال مى شود. 


يكك روايت ديكر هم هست كه بوى مخالفت مى دهد: 


ْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عن الْحس : إن بن تيد عَنْ مُحَمَدٍ بْن إِسْاعِيلَ قَالَ كتَبتٌ إِلَى أبى الْحَمَنِ الرٌضّاع هَل يتجوز للمُخْرِم 
ل أَنْ يمس الطَيبٍ كَيِلَ أَنْ يَطُوفٌ طَوَافٌ النسَاءِ قَقَالَ لا (؟) 


ظاهر آن اين است كه طيب هم بعد از طواف نساء حلال مى شود. البته اين روايت را غالبا حمل بر كراهت كرده اند و كفته 


اند كه اين روايت ظهور در حرمت دارد ولى روايات قبلى نص در جواز است بنا بر اين از ظهور اين روايت رفع يد مى شود. 


ص: رون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 77١‏ ابواب حلق و تقصير» باب217 شماره 19017١‏ ح 7 ط آل الفت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 357 ابواب حلق و تقصير» باب ,١4‏ شماره1909/8, ح ١‏ ط آل البيت: 


اين نكته باقى مانده است كه آيا علاوه بر طواف» نماز طواف و سعى هم لازم است انجام شود تا طيب حلال شود؟ 
عبارت صاحب رياض صريح در اين بود كه فقط طواف كافى است و ايشان به اطلاق نص و فتوى تمسكك مى كرد. 


جاى تعجب است كه جطور ايشان دو روايت فوق كه صريحا مسأله ى طواف و سعى را مطرح مى كند را ملاحظه نكرده است 
مخصوصا كه كتاب صاحب وسائل قبل از ايشان تدوين شده بود. 


شايد تصور صاحب رياض اين بود كه بايد به اطلاق بعضى از روايات اخذ شود و دو روايت فوق را حمل بر استحباب كرد. 
البته واضح است كه از باب حمل اطلاق بر تقيد بايد روايات مطلقه را مقيد كرد. بنا بر اين ما نيز مطابق فتواى امام قدس سره 


نكته ى ديكرى كه باقى مانده است اين است كه اكر كسى به سبب ضرورت. اعمال مكه را بر عرفات مقدم كرد آيا طيب و 


نساء بر او حلال مى شود يا نه. امام قدس سره اين را در مسأله ى بعدى متذكر مى شود. 
عدم تحليل طيب و نساء بر كسى كه اعمال مكه را مقدم مى دارد. كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: عدم تحليل طيب و نساء بر كسى كه اعمال مكه را مقدم مى دارد. 

بحث در مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. 

امام قدس سره در مسأله ى ششم مى فرمايد: 

اسم 


مسأله * - من قدم طواف الزياره والنساء لعذر كالطوائف المتقدمه لا يحل له الطيب والنساء (و نه غير اين دو) وإنما تحل 


سخن كفتيم) طيب و نساء بر آنها حلام نمى شود و اين دو با بقيهى محرمات همه بعد از اعمال منى حلال مى شود يعنى 
زمانى كه اعمال عرفات و مشعر و منى انجام شده و حلق و تقصير كرده باشند. 
اين مسأله در واقع از فروع مسأله ى ينجم است 


اقوال علماء: اين مسأله محل خلاف است و بعضى قائل به حليت شده اند و بعضى قائل به عدم آن و جمعى نيز در اين مسأله 
اظهار نظر نكرده اند. 


صاحب حدائق مى فرمايد: لو قدم الطواف و السعى المذكورين على أفعال الحج كما فى المفرد و القارن مطلقا (كه در حال 
اختيار هم مى توانند اين اعمال را مقدم كنند) و المتمتع من الضروره فهل يحصل الإحلال بذلكك؟ قال فى المدارك: «الأصح 
عدم حله بذلكك, بل يتوقف على الحلق المتأخر عن باقى المناسكك, (بعد از عرفات و مشعر و اعمال منى) تمسكا باستصحاب 
حكم الإ-حرام إلى أن يثبت المحللء و التفاتا إلى مكان كون المحلل هو المركب من الطواف و السعى و ما قبلهما من الأفعال. 
بمعنى كون السعى آخر العله؛ ثم نقل عن بعض الأصحاب أنه ذهب إلى حل الطيب بالطواف و إن تقدم- قال-: و استوجهه 


الشارح (قدس سره) وهو ضعيف). (5) 


ص: إفرض 
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؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص "327. 


بعد صاحب حدائق از جد صاحب مداركك كه شهيد ثانى است (و صاحب مداركك نوه ى دخترى اوست) نقل مى كند كه او 
اجازه داده است: و ظاهر كلام جده يؤذن بالعموم» حيث قال: «أما لو قدمهما كالمفرد و القارن مطلقا و المتمتع مع الاضطرار 
ففى حله من حين فعلهما وجهانء أجودهما ذلك (اينكه حلال مى شود.) عملا بإطلاق النصوص (يعنى رواياتى كه مى كويد: 
افرادى كه طواف و سعى و طواف نساء را به جا مى آورند طيب و نساء بر آنها حلال مى شود و اين روايات مطلق است جه 


فرد اين اعمال را مقدم دارد و جه بعد از منى) » انتهى. 2١‏ 


صاحب جواهر هم اين بحث رااز باب ارسال مسلمات فرض كرهده و قائل است كه حلال نمى شود: وكيف كان فقد ظهر لكك 
مما حررناه أن الحاج لو طاف الطوافين وسعى قبل الوقوفين فى موضع الجواز فتحلله واحد عقيب الحلق بمنى» ولو قدم طواف 
الحج والسعى خاصه كان له تحللان. 252 


دليل عدم حليت: 
دليل اول: استصحاب حرمت 


صاحب رياض به اين دليل متوسل شده است و آن اينكه محرمات احرام بر فرد حرام بود و حال كه اعمال مكه را جلوتر به جا 
آورده است شكك مى كنيم آن محرمات حلال شده است يا نه و حرمت را استصحاب مى كنيم. 


نقول: اين استصحاب صحيح نيست زيرا به نظر ما در شبهات حكميه نمى توان استصحاب كرد. استصحاب مزبور در موضوع 
نيست بلكه در حكم است زيرا مى دانيم كه فرد موضوعاء اعمال مكه را مقدم داشته است ولى نمى دانيم حكم خداوند در اين 


مورد حيست و استصحاب در جنين جايى جارى نمى شود. 


ص : ”73707 


.377" حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص .78:٠‏ 


دليل دوم: اطلاق روايات 

اين همان اطلاقى است كه شهيد ثانى در عبارت فوق از حدائق ادعا كرده است. 

نقول: جنين اطلاقى از روايات استفاده نمى شود مثلا در يكك روايت آمده است 

مُحمَدُ بْنّ عَلِيٌ بن الْحْسين بِإسمَادِِ عَنْ مَُاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إِذَا دح الوَجُل و علق فَفَذ 


أخرع ممه نا النسَاء وَ الطيب فَإذًا زَّارَ لْبِيِتَ وَ طَافٌ وَ رعى بين الصّفًا وَ الْمَووَهِ قَمَدُ حل مِنْ كل شَى ء 
طافٌ طَوَافٌ النّسَاءِ فَقَدْ أحل مِنْ كل شَئْ ءِ أَخْرَء مِنْهُ إِلَا الصَّقِدَ. 1 


اين روايت مطلق نيست زيرا امام عليه السلام مى فرمايد نساء و طيب بعد از ذبح و حلق حلال مى شود. بعد مرحله ى دوم كه 


مكه را مقدم كرده است جون ذبح نكرده است اين محرمات بر او حلال نمى شود. 


در روايت ديكرى مى خوانيم: 


- 


محمد بْنُ الْحَسَن بإ 1 شاد َنْ مُوموى بن الْقَاسم عَنْ مُحَمَدٍ عَنْ سريِضٍ عَنْ مَنْضُورٍ بن حازم قَالَ سََْتُ أَا عد اللّوع عَنْ رخ ! 


رَمَى وَ لق أ يأ يا يه مخز (در آن زردى باشد كه مراد وعفران است كه معطر مى باشد) كال حك طلوف بيت و 
عن الْصّمًا وَ الو ه ثم قد حل لَهُ كل شَّئ ء إِنَا نا حت بَطُوفٌ بالِيتٍ طَوَافاً آخَر كُمْ قَدْ حل لَه النمَاءُ (؟ 


ص: 7776 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 7772 ابواب حلق و تقصير» باب7١,‏ شماره19029., ح ١1‏ ط آل البيت» 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 77١‏ ابواب حلق و تقصير» باب١211‏ شماره 19017١‏ ح 7 ط آل البيت. 


در اين روايت هم سخن از بعد از رمى است و كسانى كه اعمال مكه را مقدم مى دارند هنوز رمى نكرده اند. بنا براين روايت 


فوق نيز اطلاق ندارد بلكه اين روايات طوافى را شامل مى شود كه بعد از رمى و ذبح است. 


مهد بن عَلِيّ بن الترين يِاسْتَادهِ عَنْ خفران عَنْ أبى جغفرع فى وَل الله عَرْ و جل ثم ليفضوا تفتهع قال الثفث غوف الرججل 
مِنّ الطيب فَإِذًا قَضَى سْكة حل لَه الطيبُ (21 


دياع راكد قن ادكه و اعمال مكه است كه بعد از تفث كه همان حلق و تقصير است انجام مى كيرد. 
تفث به هر معنايى كه باشد بعد از اعمال منى انجام مى كيرد. 
فقط يكك روايت مطلق وجود دارد: 


مُحَمَدِ بْن سَِئِفٍ بن عَمِيرَة عَنْ مَنَصَورٍ بْن دازم عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قال إذا كنت مُتَمَتعا فلا تقرَبَنْ شيا فيه ص خْرَةٌ حتى تطوف 
بالبيت 250 


بسيار بعيد است كه اين روايت اطلاق داشته باشد حتى اكر اطلاقى هم وجود داشته باشد منصرف به مقيدات فوق است. 
دليل سوم: تالى فاسد قول شهيد ثانى 


اكز به كول شنهية ثائق عمل كع جامد بكوييم كد كساق كه اعمال مكدواامقهم فاشفه ات آنها ذو العرام بيروة من اده زيرا 
طواف نساء آخرين عمل در حج تمتع است بنا بر اين اعمال مكه ى آنها مانند عمرهى مفرده مى شود. حال آنها براى عرفات 


اكر بخواهند محرم شوند بايد احرام سومى ببندند. اين جيزى است كه احدى به آن ملتزم شود. 


ص: إفكرور 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 55#. ابواب تروكك الاحرام» باب18» شماره ال لال ط آل اليس 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 5506: ابواب تروكك الاحرام» باب/21 شماره 21/6 ح 1ل ط آل البيت. 


لزوم طواف نساء بر تمامى افراد كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: 


امام عليه السلام در جهار جمله ى يرمعنا مى فرمايد: أَوْرَحٌ النّاس مَنْ وَقَفَ عِنْدَ الشَبِهَهِ أغبَدٌ النّاس مَنْ أقَامَ عَلى المْرَائض أَزْهَدٌ 
النّاسِ مَنْ ترك الْحَرَامَ سد النّاس اجْتهاداً مَنْ ترك الذَنُوتَ 2١(‏ 


در روايت فوق به جهار مفهوم بسيار مهم اشاره شده است: 

'ورع بالاترين مقام تقوا است. 

'عبادت 

هد 

'اجتهاد در مسير اطاعت خداونك. 

امام عليه السلام در روايت فوق راه رسيدن به بالاترين مقام در مورد جهار مفهوم فوق را توضيح مى دهد. 


اما در مورد ورع مى فرمايد: كه با ورع ترين و با تقواترين انسان ها كسانى هستند كه سراغ مشتبهات نروند و هنكام شبهه 
توقف كنند. مثلا به مجالسى كه احتمال مى دهند آلوده است نروند» سراغ ماه شبهه ناكك و مقام خطرناكك نروند. جنين كسى 
كرفتار حرام نخواهد شد ولى اكر كسى به سراغ شبهات برود حرام به تدريج در نظرش كم اهميت مى شود و جه بسا فرد به 
كناه مبتلا شود. حرام جيزى است كه حمى و قرقككاه دارد مانند منطقه ى مرزى كه از يكك جا جلوتر كسى را راه نمى دهند 


جون نزديكى به مرز شايد به عبور از مرز منجر شود. 
بنا بر اين اهل علم نبايد به صرف اجتناب از محرمات قناعت كنند بلكه بايد از شبهات نيز اجتناب كرد. 


ص: وخر 


-١‏ بحار الانوار. علامه مجلسى» جا ص 77/7 ط بيروت. 


اما عابدترين مردم كسى است كه واجبات را تمام و كمال انجام دهد. نبايد تصور شود كه عبادت به نماز و روزه منحصر مى 


شود. از جمله واجبات امر به معروف و نهى از منكر و ارشاد جاهل و تنبيه غافل مى باشد. 


ذهد به معتاق دورئ از دثيا نيسة يلكة به معاق اشير تبودن در جتكال دثيا من باشد. سمكن انسان ماتتد حشرت سليمان داراق 


هالو ال حافك ول اسن نيا فاللفى ا زامووسل كك كدنى ساقي عاك كة دو قر قماء زا ال ديف ندهة و انثاق كنك 
و مئال باشد ولى آسير انها نباشد.و ضر د به موفع تمام : 


اما كسى كه از همه محكمتر و جدى تر در اطاعت خداوند است كسى است كه كناهان را تركك كند. از دروغ» تهمت, غيبت» 
اكل مال حرام ايجاد دشمنى و شايعات» رشوه؛ احتكار و مانند آن دورى كزيند. 


كلمات قصار معصومين هر كدام حاوى يكك برنامه ى جامع مى باشد. انسان بايد همان كونه همانند امير مؤمنان على عليه 
السلام ابتدا خود را اصلاح كند و بعد به اصلاح جامعه بيردازد كما ايشان مولاى متقيان مى فرمايد: إِنّى وَ الله مَا أحتكم عَلَى 
طَاعَدٍإَِّاوَ أُْبفَكم إِليَا وَل أنّهَاكم عَنْ مَعْصِيه إلا وَ أتتَاهى قَبِلَكمْ عَنَْا (1) 

بحث در مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. 

امام قدس سره در مسأله ى هفتم مى فرمايد: 


ص: وخرخرا 


مسأله ‏ - لا يختص طواف النساء بالرجال» بل يعم النساء والخنثى والخصى والطفل المميزء فلو تركه واحد منهم لم يحل له 
النساء ولا الرجال لو كان امرأه (اين عبارت امام قدس سره خالى از تشويش نيست زيرا اولا ضمير در منهم به جهار طائفه ى 
قبل مى خورد كه يكى از آنها نساء است و معنا ندارد كه بككوييم كه نساء بر نساء حلال نيست همجنين معنا ندارد كه بكوييم 
كه رجال بر خصى حلال نيست. مخصوصا كه در آخر اضافه مى كند: ولا الرجال لو كان امرأه بنا بر اين بايد كفت كه مراد از 
اين عبارت اخير اين است كه حكم نساء را بيان مى كند و مراد از لم يحل له النساء اين است كه حكم خنثى و خصى و طفل 
مميز را بيان مى كند. به هر حال مراد امام قدس سره مشخص است.) بل لو أحرم الطفل غير المميز وليه يجب على الأحوط أن 
يطوفه طواف النساء حتى يحل له النساء. )١(‏ 


آن اينكه طواف نساء بر زنان» خنثى» خصى و طفل مميز هم واجب است. 


بعد اضافه مى كند كه حتى اكر طفل غير مميز نيز توسط وليش محرم شود احتياط واجب بر اين است كه وليش او را طواف 
نساء دهد تادر آينده» زن بر او حلال شود. در اينجا هم عبارت امام قدس سره خالى از تشويش نيست و آن اينكه طفل غير 


مميز كاه.ممكن است دختر باشد و در نتيجة بايد طواق نساء داده شود ثا رجال بر او خلال شود. 


ص: ل/رخرا 


.507 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 


اقوال علماء: در اين مسأله ادعاى اجماع شده است هرجند مخالفى هم در آن وجود دارد. 


آمادكى عمل جنسى را دارند) بل يجب على كل أحدء رجلا كان أو امرأه أو صبيا أو هما (بيرمرد) لا يقدر على الوطء أو 


ويك دو دروس .هن قرفاند: والبش لواف الساء يخصضوضا ندة عشي الساء (قاةزير ايرس ستسى با زنان اسث) اجماعا 
فيجب على الخصى و المرأه و الهج و من لا اربه له فى النساء (كسى كه علاقه به زن ندارد مانند بجه ها و كسانى كه اصلا 


غريزه ى جنسى ندارند.) 252 

دليل مسأله: هر دليلى تمام اقسام ينج كانه ى فوق را شامل نمى شود بلكه بخشى از آنها را در بر مى كيرد. 
دلالت آيهى قرآن: 

الي أَشْهُرٌ مَغْلُوماتٌ قَمَنْ قَرَضٌ فيِهنٌّ الح فلا رَقَتّ وَ لا قُمُوقَ وَلا جدالَ فِى الْحج) (9) 

رفث به معناى آميزش جنسى است و در روايات هم به همين تفسير شده است: 


محمد بْن لسن بإ شْ ماده عن الس يْنِ بْن سّعِيدٍ عَنْ فضالة عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَسَّارٍ وَ عَنْ ص مْوَانَ بْن يَحْيَى وَ مُحَمَّدِ بْن أبى عَمَثر وَ 


ع لس 2 


حَمَادٍ بن عِيسَى كلهم عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمَارِ قال قال بُو عَبِدٍ اللهوع ... فإِنَ الله عَزَّ وَ جل يَقول فَمَنْ فَرَض فيِهنَ الحَيّ فلا رَفْت وَ لا 
فُسُوقَ وَ لا جدالَ فِى الْحَج قَالرََتُ الْجِمَاكٌ... (5) 


ص: 79 


.7١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج7١ ص‎ -١ 

ل 

لقره لسورة 8 ةا 

*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى. ج17 ص 82, ابواب تروكك الاحرام؛ باب ”؛ شمار187848؛ ح 1 ط آل البيت. 


الْمُمَضّل بْن صَالِح عَنْ زَئِدٍ الشَّكََام قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَمِدِ اللوع عَن الوَقَتْ وَ الْفْسُوقٍ وَ الْجِدَالٍ قَالَ أمًا الرَقَت فَالْجِمَاحٌُ ... (21 


واضح است كه مسأله ى آميزش جنسى مخصوص مردان نيست بنا بر اين جماع هم براى مردان حرام است و هم زنان. وقتى 
حرام شده است بايد به وسيله اى حلال شود و تنها راه آن انجام طواف تساع اسية: 
لزوم طواف نساء بر همكان كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: لزوم طواف نساء بر همكان 

بحث در مسألهى هفتم از مسائل مربوط به اعمال حج است كه بعد از منى انجام مى شود. سخن در اين بود كه طواف نساء 
مخصوص رجال نيست بلكه شامل نساء؛ طفل غير مميز و خصى و غير آنها مى شود. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 

مسأله /- لا يختص طواف النساء بالرجالء بل يعم النساء والخنثى والخصى والطفل المميز» فلو تركه واحد منهم لم يحل له 


التناء :ولك الرجال لو كان امرأه ولة الرتجال لو كاث افرآه بل لو أحرم الطفل غير المفيز وليه يحب على الأحوط أن يطوفه طوا 
2( عير عو 


ص: كرون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /اعل ابواب تروكك الاحرام» باب 7 شماره 0021/96 حال ط آل البيت. 


3 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 507. 


اقوال علماء را در جلسه ى قبل نقل كرديم و كفتيم كه محقق نراقى ادعاى اجماع كرده است و همجنين شهيد اول در دروس. 
باااين حال» شهيد ثانى در اين مسأله ايراد كرده است و در مورد لزوم طواف نساء بر زنها مى فرمايد: وأما المرأه فلا إشكال فى 
تحريم الرجال عليها بالا-حرام» لكن هل يكون طواف النساء هو المحلل لها كالرجال؟ قيل: نعم» وهو خيره الدروس ونقله فى 
المختلف عن ابن أبى عقيل وابن بابويه. واستشكله لعدم الدليل عليه. ووجه الاشكال ظاهرء إذ ليس فى النصوص ما يدل على 
غير حكم الرجل. (زيرا روايات ما حاوى حكم رجال است نه نساء.)... فالمسئله موضع اشكال. )١(‏ 


سؤالى كه ما از شهيد ثانى داريم اين است كه وقتى با احرام» رجال بر زنان حرام مى شود و طواف نساء هم كه محل اشكال 


است يس جِكُونه بايد از حرمت مزبور خارج شوند. 


به هر حال از آيه ى شريفه ى (الْحَحٌ أَشْهُرٌ مَغلوماتٌ فَمَنْ قَرَض فيهنٌ الْحدَحَ قلا رَقَتَّ وَّلا فسَوقٌ وَ لا جدالَ فى الدج ) (5) 


استفاده كرديم كه اين آيه زن و مرد هر دو را شامل مى شود. راه خلاص از حرمت مزبور جيزى جز طواف نساء نيست. 


دلالت روايات: , بعضيٍ ازاين روايات در مورد نساء است و , بعضيٍ در مورد اطفال و بعضى در مورد خصى با اين حال مجموع 
اين روايات كروه هايى كه امام قدس سره در مسأله ى فوق بيان كرد را شامل مى شود. 


اعم 


.7 7١0 مسالكك الافهام, شهيد ثانى» اج'3ء ص‎ -١ 


7- بقره اسوره 2١‏ آيه/ا9١.‏ 


قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَن ع عَن الْحْضْيَانٍ وَ الْمَوْأهِ الكبيرَه أ عَلَيِْمْ طَوَافٌ النَسَاءِ قَالَ نَعَمْ عَلَيِهُمُ الطواف كلهخ. (1) 


بايد ديد كه جككونه شهيد ثانى با وجود اين حديث ادعا كرد كه نصوص فقط در مورد رجال است. 


قيد كبيره بودن در روايت فوق براى اد ين است كه مراد كبيره اى است كه نمى خواهد نكاح كند وازاين رو سؤال شده بود كه 


آيا طواف نساء بر او هم واجب است يا نه. 


وَ رَوَاه الح بإسمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْمَاسِم عَنْ عَبدِ اله بن سَِانِ عَنْ إِسْححاقَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ لَوْلَا مَا مَنَّ الله به 
عَلَى النّاس (مراد ادوم وداب الداع (كه به جاى طواف نساءء طواف وداع ييا لك مَنَازْلِهِمْ 
ولاق ال اذى تَمَسُوا نس اءَهُمْ يَعْنِى لما دل له اللما# على وتيخ موق بائيت أديوعا أخر بو هايد عحَى بين بين الصَّفَا وَ 
الْمَوْوَه وَ ذّلِك عَلّى الرّجَالٍ وَ النمَاءِ وَاجِبٌ (0) 


و ا ا ل ل ا ا 


ل ل / فراش رجه فد فت انآو حل له 
فْرَاشُ زَوْحِهَا (*) 


ص: 787 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 79/8 ابواب الطواف» باب 7 شماره الا“ حا ط آل النيبة: 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 554 ابواب الطواف» باب 7 شماره97/ال/اا» حك طّ آل البو 
ئ- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /615, ابواب الطواف» باب 6ل شماره 2018187 ح ١‏ ط آل الست: 


ع أ ختر بْنِ مُحَمّدٍ عَنْ مُحمَدٍ بن ! شراعِيلَ عَنْ دُرْسْتَ الْوَاعليٌ عَنْ عَلَانَ أبى صَِتح قَالَ سَألْتٌ آنا عد اللوع عَنٍ امرأء 
تمع تمت مكة كرأْتِ الم قال تَلُوفُ بين الصا وَ اموه كم تيس فى بتتها قن طهُرَتْ طَافت بالبيتٍ و إن كع تطهرْ قدا 
كدان يَومٌ التّوْوِيِهِ (روز هشتم ذى الحجه) أَقَاضَتُْ عَلَيِهَا الْمَاهَ (غسل احرام كند و هرجند عادت است ولى غسل از او قبول مى 
تياك جمس احرج راذا فرسال سول للج قار لاوا علا ارا رد نها ومشتي ب 
ارا خلج مورناوه الاحوية إلى وى 1لا أده منى به طرف عرفات برود و ماندن در منى مستحب است.) و وض قَضَت الْمَنَاَك 
كلها فَإَِا قَدِمَتُْ مكة طَاقَتٌ بالييِتِ طَوَاقيِنِ (طواف عمره و طواف زيارت حج. ) كم تدكث بين الصا وام قداث يكت 
كذ اناك[ كن ماخلا ون ف ويه 2ه اهيا ماواك سرع كرات قباد انب لجرو كر 011 


عجلان در رجال اسم شش نفر است كه ينج نفر از آنها مجهول و يكى ثقه است كه كه معلوم نيست كدام يكك مى باشد. بنا 
براين روايت فوق را نمى توانيم معتبر بدانيم. 


َي 2 
آم د 


أخمد بن أبى عَبِدِ اللِّ عَنْ عَلِيّ بن أَسْمَاطٍ عَنْ دُرُ شت عَنْ عَْانَ أبى صَالِح أنه يع أب عبد اللّوع يَقُولٌ ذا اء عْتَمَرَتِ الْمَد 
يي يي ا نه قَضَتْ طَوَافَ الْعُمْرَهِ وَطْوَافَ الْحَجّ و 


صسص: 7837 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 684 ابواب الطواف» باب 6ل شماره 281/81 حك طّ آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 684 ابواب الطواف» باب 6ل شماره1/618/8» ح طّ آل البيت: 


عَخ ضغنوان غ1 إشخاق عفار فال شالك با ود اللوع عَنْ عِلْمَانٍ لنَا دلوا معنا مكة بِعُغرَءِ و حَوَجُوا معنا إلى عَرَفَاتِ بِغَيْر 
إعوام كل كل 841 جقيارة 8 تخركوة و ادبغوا فنهع كه تذبغوة 12 النيك 5ه 


اين روايت در مورد صبيان اسبتة: داق روايت اسمى از طواف نساء نيست ولى از آن استفاده مى شود كه هر كار كه حجاج 


مُححمدٌ بْنعَِيٌ بن التي باش ده عَنْ مُكَاويهَ بن عَمَارٍ ع أبى عد اللّوع قَالَ الْظرُوا مَنْ كان مَعَكم مِنّ الصَّعِانٍ فَقَدّمُوهُ إِلَى 


0 


0 0 ل ل رس 0 


اي و د أنْ يُلَبِىَ لوا عَنْهَ وَ 
يُطاف به وَ يْصَلمى عَنْهُ قلت ليس لَهُمْ مرا رَدْبحُونَ ل يدبي ع عَن الصّعَارٍ وََيَضصُومٌ الكبَارٌ وَ يُتَقَى عَلَيهمْ ما : 2 بتعَى عَلَى الْمُحْرِم مِنَ 
لتاب وَ اليب و إِنْ َكل صَهِدا على أَبيه 


ص: عع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج زدلة ص /7/1 ابواب اقسام الحجء باب/17١‏ شماره22818 حك طّ آل البيت: 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص /7/1 ابواب اقسام الحج, باب/17١‏ شمارهة١5/1‏ 2 ح طّ آل النيت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 7/8/8 ابواب اقسام الحجء باب/17١‏ شماره 03012851١‏ حم طّ آل الكت 


قاعده ى اشتراك در تكليف: اين قاعده مى كويد كه اكر يكك جيز براى كسى ثابت شده باشد براى ديكران هم در همان 
شرايط واجب است و حتى بين امام و بيغمبر و مردم عادى فرقى نيست. (مككر در مواردى كه استثناء شده باشد. مانند اينكه بر 


اجماع بر اين است كه قاعده ى مزبور وجود دارد و حكم خصوصى در اسلام نيست. حتى علماء اهل سنت و يا تمامى علماء 


مذاهب بر اين امر اجماع دارند. 


ديكر اينكه وقتى مردم كارى از امام و بيغمبر مى ديدند بر اساس آن عمل مى كردند و نمى كفتند كه اين مخصوص خود 
معصوم بوده است و كسى احتمال نمى داد كه كارى كه معصوم انجام مى داد مختص به خود آنها بوده باشد. بر اين اساس 
فعل و قول و تقرير معصوم حبجت بوده است يعنى كسى با ديد فعلى از اهل بيت سؤال نمى كرد كه آيا آن عمل مخصوص 


آنها بوده است يا نه. 


مى باشد. بلكه وقتى كسى از حضرت سؤالى مى كرد آن را به همه ابلاغ مى كرد. 


جهارمين نكته در مورد قاعده ى فوق اين است كه اكثريت قريب به اتفاق احكام مشتركك است و فقط در موارد بسيار اندكى 


از احكام اختصاصى مى باشد بنا بر اين اكر شكك كنيم كه آيا حكمى خاصء اشتراكى است يا اينكه داخل در آن اقل قليل مى 
باشد عقلاء آن را به همان اكثر ملحق مى كنند. 


ص: فرفر 


قاعدهى اشتراى در تكليف كتاب الحج 
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موضوع: قاعده ى اشتراكك در تكليف 

بحث در طواف نساء است كه آيا مخصوص مردان است يا اينكه زنان را نيز شامل مى شود. 

صاحب جواهر از جمله ادله اى كه بر اين مسأله ذكر مى كند قاعده ى اشتراكك در تكليف است. يعنى تكليفى كه براى يكك 
تفن ثابت هى نو بر اساي ابق قاعده شامل حال ديكران بو من شود 


به همين مناسبت تصميم كرفتيم قاعده ى فوق را كمى توضيح دهيم. از جمله كسانى كه متعرض اين مسأله شده اند مرحوم 
علامه آيت الله بجنوردى است كه در قواعد الفقهيه ى در قاعده ى ششم اين مسأله را مطرح مى كند و ديكر عالمى است كه 
در قرن سيزدهم كه شاكرد مرحوم كاشف الغطاء يا از شاكرد يسران كاشف الغطاء بوده است كه كتابى به نام العناوين الفقهيه 
دارد كه اين قاعده را تحت يكك عنوان» بحث كرده است. مطالبى كه ايشان ذكر كرده اند قابل نقد است. 


ما اين قاعده را با ذكر يكك مقدمهى مهم مطرح مى كنيم و آن اينكه در سه جيز بحث سث: 


يكى بحث در مورد خاتميت ييامبر اكرم (ص) است. معناى آن اين است كه بعد از رسول خدا (ص) ييامبر نازل نشده است و 
كتابى نيز بعد از قرآن نيست. جه قائل به اشتراكك در تكليف شويم و يا نشويم يعنى جه طواف نساء مخصوص مردان باشد و يا 
زن و مرد هر دو در آن مشتركك باشندء ارتباطى به مسأله ى خاتميت ندارد و حال آنكه دو بزركوار فوق به آيات خاتميت در 
مورد اشتراكك در تكليف تمسكك كرده اند. 


ص: 768 
مثلا به روايت حلال محمد حلال الى يوم القيامه و حرامه حرام الى يوم القيامه )١(‏ تمسكك كرده اند. 


مثلا مرحوم بجنوردى مى فرمايد: السادسه من جمله القواعده الفقهيه قاعده قاعده اشتراكك المكلفين فى الحكم؛ رجالا ونساء 
الى قيام يوم القيامه. 52 


اشتراكك در تكليف مخصوص زن و مرد نيست. 


بعد با فاصله در عبارت خوبى مى كويد: و بعباره اخرى اذا ثبت حكم لاحد المكلفين او لطائفه منهم (مانند طائفه ى عرب و 
عجم يا علماء و غير آن) سواء كان ثبوته بخطاب لفظى (به شخصى يا طائفه اى خطاب لفظى شود) او دليل لبى من اجماع او 
غيره فيكون شاملا لجميع المكلفين فى جميع الازمنه الى قيام يوم القيامه. 


فرمايد: (يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا كتت عَلَئِكمٌ الصّيامٌ كما كتب عَلَّى الّذينَ مِنْ فيلك ) () اين خطاب مخصوص حاضرين در عصر 
رسول خدا (ص) بوده اند. حال آيا اين آيه شامل مسلمانانى كه در جاى ديكرى بودند يا بعدا به دنيا آمده اند مى شود يا نه. 


در اصول كفته شده است كه اكأر خطابات مشافهه به صورت قضيه ى حقيقيه باشد شامل غير حاضرين مى شود ولى اكر به 
رسول خدا (ص) بودند ولى قضيه ى حقيقيه يعنى حكم حرمت روى عنوان مانند خمر رود. دراين حال عنوان» مصاديق 


موجوده و آنجه بعدا مى ايد را شامل مى شود. 
ص: ففرا 
-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص م طْ دار الكتب الاسلاميه. 


ب 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيه 8 1. 


ازاين رو آيه ى صيام اكر به اين معنا باشد: (ايها المكلفين كتب عليكم الصيام) در اين صورت حكم روى عنوان رفته است و 
تمامى مكلفين را در طول زمان شامل مى شود و هر وقت عنوان مزبور محقق شود حكمش هم محقق مى شود. اين نيز ربطى 
به بحث اشتراكك در تكليف ندارد زيرا اينكه خطابات شفاهيه روى عمومات و اطلاقات رفته است و مثلا وجوب صيام عام و 


همه را شامل مى شود ارتباطى به اشتراكك در تكليف ندارد. 


بحث سوم در مورد اشتراكك در تكليف است يعنى در جايى كه نه عامى در كار است و نه مطلقى و نه خطاب شفاهى در كار 
است و نه بحث در خاتميت رسول خدا (ص) است بلكه فردى از معصوم سؤالى كرد و جواب كرفت و بحث در اين است كه 
آيا جواب فوق براى ديككران هم حيجت است يا نه. يا مثلا كسى ديد كه امام عليه السلام در حال طواف با كسى صحبت مى 
كند و انسان متوجه مى شود كه صحبت كردن در هنكام طواف مبطل طواف نيست كه بحث در اين است كه آيا كار فوق از 
مختصات امام عليه السلام بوده است يا اينكه همه در آن حكم شريكند. 


محقق بجنوردى در دليل اول به استصحاب تمسكك مى كند و مى فرمايد: اككر مثلا- روزه براى مردم يكك زمان واجب شده 


باشد براى مردم قرن بعد هم با دليل استصحاب ثابت مى شود. بنا بر اين اشتراكك در تكليف مطابق اصل است. 


ص: لرذرا 


نقول: تمسكك به استصحاب در اشتراكك تكليف سه مشكل دارد: 


اشكال دوم اينكه استصحاب مربوط به زمان آينده است و براى اهل يكك زمان نمى توان استصحاب كرد مثلا اكر طواف نساء 


براى مردان ثابت شود نمى توان با اسنتصحاب ثابت كرد كه بر زنان هم واجب است. بنا بر اين دليل اخص از مدعى است زيرا 


شامل موجودين در يكك زمان نمى شود و فقط نسبت به ازمنه ى آينده جارى است. 


اشكال سوم اينكه اين از باب تبدل موضوع است مثلا اكر ثابت شود كه مردان واجب است طواف نساء انجام دهند» نمى توان 


آن را به زنان كه موضوع ديكرى هستند سرايت داد. 


همجنين اكر حكمى براى اصحاب رسول خدا (ص) ثابت شود نمى توان آن رااز طريق استصحاب در ازمنه ى آينده و براى 
كسانى كه اصحاب ايشان نيستند ثابت دانست. 


اما دليل دوم و سوم ايشان قابل قبول است. 
يكى استدلال به اجماع اسنت: 


دليل سوم ايشان تمسكك به ارتكاز مسملين است كه اكر كسى ديد كه معصوم عملى انجام داد و يا نسبت به جواب كسى 
ياسخى داده است از آن مى فهمند كه اين حكم مربوط به همه است و از اين رو جواب امام عليه السلام را به ديكران نيز 
متنتقل مى كردند. اجماع و ارتكاز مسلمين بر اين است كه احكام» اختصاصى نيست و همه در آن مشتركك هستند. 


صن 769 


دليل جهارم: تمسكك به روايات 

تمسكك به روايت: فَلْبلْ الشَاهِدٌ الْغَايْتَ: 

عَلِىّ بْنِ التحكم عَنْ عمد الوّحْمَنٍ الْعَرْرّمِىٌ (عَنْ أبيه) عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قال ضلمى عَلِئٌّ ع بِالنّاسِ عَلى عَثِرِ طهْرٍ وَ كانتٍ الظهْر ثم 
دَخَلَ فَحَرَجَ مَُادِيه أن مير الْمَؤْمِنِينَ ع صَلَى عَلَى غَثرِ طَهْر فَأَعِيدُوا فَلْبلْْ الشَّاِدُ الْقَائتِ (21 


اين روايت متعدد استث. 


به هر حال روايت فوق مشكل دارد و مورد تمسكك وهابى ها است و آن اينكه امير مؤمنان عليه السلام بدون وضو نماز خوانده 
است و شما نماز را اعاده كنيد و شاهدان به غائبان خبر دهند. 


اين حديث هيج ارتباطى به اشتراكك تكليف ندارد و به قول شيخ حر در ذيل ذوايت: قَالَ الشَّعْحّ هَذَا حَبِدْ سَادْ مُحَالِفٌ لِلْأَحَادِيث 
كلهًا و هُوَ يُنَافِى الْعضمّة فلا يَجُورْ الْعَمَل به 


حتى روايات بسيارى داريم كه نماز افراد اكر امام وضو نداشته باشد و يا حتى يهودى باشد صحيح است و اعاده ندارد. 


مخصوصا كه مربوط به موضوعات دينى است (نه غير آن كه مثلا كاه معصوم ممكن است آدرسى را كم كند كه بعضى كفته 
اند كه عصمت شامل اين امور نمى شود هرجند ما در اين موارد نيز قائل به عصمت هستيم ولى همكان قائلند كه در مسائل 
دينى» امامان از مقام عصمت برخوردار بودند.) كر قرار باشد امام در مسائل دينى عصمت نداشته باشد اعتماد مردم ازاو 


برداشته مى شود و مهمترين علت عصمت جلب مردم به ائمه در مورد مسائل دينى است. 
ص: 76٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ”7/7 ابواب صلاه الجماعه. باب 72 شماره ٠١959‏ عق ط آل البيت. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 

قاعدهى اشتراى در تكليف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام در روايتى مى فرمايد: الْمُؤْمِنُ بَرَكهُ عَلَى الْمؤْمِنِ وَ به عَلَى الْكافِر 10 
ايمان تنها به ادعا نيست بلكه آثارى دارد كه با آن آثار مؤمن را مى توان از غير مؤمن شناخت. 

در روايت فوق دواثر براى مؤمن ذكر شده است. 


اثراول اكه مؤمن يركت ير موهن است بركة دن اضل از برو كك است كه ا حسبائدق سيتهى شدر بر زميحع كرفته شده انبتك 
كه نوعى ثبات دارد بنا براين جيزهايى كه ثبات دارند و زائل نمى شوند را بركت مى كويند. بنا براين مؤمن موجب خيرات 
يايدار بر مؤمنين ديكر مى شود. مؤمن با زبان» مال» قدم و قلمش براى ديكران مؤمنان مايه ى خير و بركت است. هيج كس 
نمى تواند ادعا كند كه هيج خيرى را نمى تواند انجام دهد. هر كسى مى تواند جنين كند و لا اقل اينكه زبان خيرى داشته 
القند وذ كب يراق ذيكرق تتقافيت و باعدرعواهى عند ران معد نر مداو ارا أشاره اق اشع م كزمابدة (لبن علي 
الضُعَفاءِ وَ لا عَلَى الْمَؤْضى و لا عَلَى الّذِينَ لا يَجدُونَ ما بَنِْقُونَ حَرَجٌ إذا تَصَحُوا لِلَِّ وَ رَسُولِهِ ) (؟) يعنى اكر نمى توانيد در راه 
خدا انفاق كنيد لا اقل در مورد خدا و رسولش لسان نيكك داشته باشيد. 


ص: 60 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/6 ص 077/5 ط بيروت. 


37 توبه/اسورهة) آبه١4.‏ 


هر كسى سرمايه اى در اختيار دارد و فقط از طريق مال و منال نيست با استفاده از آن سرمايه هاى مى توان خدمات غير مالى 


ارزشمندى را ارائه كرد و خداوند در قرآن مى فرمايد: (قَوْلَ مَعْرُوف وَ مَغْفْرَهٌ حَيْدٌ مِنْ صَدَقَه يَتْبِعُها أذىّ) )١(‏ 
بنا بر اين مؤمن بايد بركت داشته باشد و اكر كسى اين نشانه را ندارد مؤمن واقعى نيست. 


نشانه ى دوم اين است كه وجود مؤمن حبجت بر عليه كافر است يعنى مى تواند نشان دهد كه انسان باايمان در سايه ى ايمان از 
جه تربيت انسانى و اسلامى اى برخوردار است. يعنى نشان دهد كه وقتى مؤمن شده است تبديل شد به انسانى خدوم» مؤدب و 


قابل اعتماد شده است و با اين كار به كافر نشان مى دهد كه اثر تربيت معصومين بر روى او جه بازتاب مثبتى داشته است. 


موضوع: قاعده ى اشتراكك در تكليف 


به بحث وجوب طواف نساء بر همككان به سراغ قاعده ى اشتراكك در تكليف رفتيم. كفتيم كه علمايى اين بحث را مطرح كرده 
اند ولى كيفيت استدلال آنها مطلوب ما نيست. به نظر ما بايد سه بحث را از هم تفكيكك كرد. يكى بحث خاتميت اسلام و ادله 
ى آن است است. يكى بحث مربوط به خطابات مشافهه و ادلهى آن است و يكك بحث هم مربوط به اشتراكك در تكليف و 
ادله ى خاص آن است و نبايد اينها رابا هم مخلوط كرد ولى كاه جنين شده است كما اينكه آيت الله بجنوردى و غيره براى 
اشتراكك در تكليف به اين كونه عمل كرده اند. 


ص: إذنان 


.7 28 آبه‎ 2١ بقره اسوره‎ -١ 


به هر حال از جمله ادله اى كه بيان كرده اند تمسكك روايت فَليبلُْ الشَّاهِدٌ الْعَايْتَ است كه در روايات مختلفى بيان شده است. 


يكى را در جلسه ى قبل بيان كرديم كه روايت مجعولى بود كه قابل قبول نبود. 


مورد ديكر آن داستان غدير و حجه الوداع است كه رسول خخحدا (ص) بعد از انتصاب امير مؤمنان على عليه السلام بر ولايت 
حديث ثقلين را بيان فرمود و بعد حديث: لا فخر لعربى على عجمى و لا لعجمى على عربى را و بعد فرمود: ألا مَل بَلفْتٌ قَانُوا 
نَم سيبس اضافه فرمود ألا يبع الشَّامدَدٌ الّمَائْتِ يعنى اين نكات را به ديكران برسانند. واضح است كه اين دليل بر اشتراكك 
لكابك ترقا تمك به ابووورا مكريسا د اعفن ال مقف اليك 


در روايت ديكرى مى خوانيم كه امام رضا عليه السلام در مقام دفاع از خود مى فرمايد: به من نسبت داده اند كه ما كفته ايم 
الناس عبيد لنا اين نسبت دروغ است بلكه من فقط كفته ام كه مردم بايد از دستورات ما عمل كتند و بعد جمله ى فَلْيبلغْ الشَاهِدٌ 


الْعَائْتِ بيان فرمود: 


عَنْ مَوْوَكِ بن عُبَدِدِ عَنْ مُحَمَّدِ بن زَدْدِ الطبرىٌ قال كنْتٌ قَائِماً عَلى رَأس الرّضًاع بِحْرَاسَانَ وَ عِنْدَهُ عِدَدَّةٌ مِنْ بَنى هَاشم وَ فِيِهم 
إشحاق بْنّ مُوسَى بْنِ عِيِسَى العَبَاسِيٌ فَمَال يَا إشحاق بَلعَنِى أنْ النّاسَ يَقولونَ إن بَْعُمْ أنْ النّاسَ عَبِيدٌ لنَا لا وَ قََاتتى مِنْ رَسُولٍ الله 


عمرى 2 2 57 


ص مرا قلنَهُ قط وَ لا سَدِمِعْنَهَ مِنْ آبَائَى قاله وَ لا بَلعَنِى عَنْ أحدَدٍ مِنْ آبَائِى قالة وَ لكنى أقول النّاسٌ عَبِيدٌ لنَا فى الطاعَهِ مَوَالٍ لنَا فى 
الدّين قَليبلعْ الشَّاجِدُ الْعَايْتِ (1) 


ص: اودارا 


-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص /1/1 طّ دار الكتب الاسلاميه. 


يعنى اين مطلب را به بقيه كوشزد كنند. واضح است كه اين نمى تواند دليل بر اين باشد كه اشتراكك در تمامى احكام الا ما 


خرج بالدليل وجود دارد. 
در روايت ديكر امام صادق عليه السلام در مقام تحليل خمس براى شيعه مى خوانيم: 


عَنْ أخم د بْنٍ مُحَمَدِ) عَنْ أخكة بْن مُحَمَدٍ بن أبى نَضْرٍ عَنْ أبى عُمَارَة عن الْححَارثِ بن الْمُغيرَه النْرِئٌ عَنْ أبى عَنِدِ اللو ع قَالَ 
لت لَه إن نا موا ِنْ َلَاتٍ وَ بِججارَاتٍ و تّخو ذَلِكٌ وَ قد عَلِمتُ أَنّ لَك فيه عقا قال فلم أَحلكًا إذأ ديعا إن ليب ولادتهُ 
(زيرا جنكك هايى در اسلام صورت مى كرفت كه به حكم امام عليه السلام نبود و كنيزانى كه در اين جنكك ها به اسارت 
كرفته مى شد داخل در غنائم جنكى نبود تا بين مردم تقسيم شود بلكه جزء انفال بودند و بايد به امام عليه السلام تحويل داده 
مى شد. اين در حالى بود كه مردم خبر نداشته و با آن زنان ازدواج كرده و فرزندانى به دنيا مى آورند در نتيجه فرزندان آنها 
امشروع ع رودق نيليه السام او ترما مااين زنان را بر شيعيان حلال كرد ب ها رونا نوا اروم باهذ 3 1 
مَنْ وَالَى آبَانى فَهَُ ى جل مما فى أَندِيهمْ مِنْ حَفا َع الَاجِدُ الات )١(‏ 


ابلاغ مزبور هم ارتباطى به اشتراكك در تكليف ندارد. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج24 ص /16م ابواب الخمس» باب 06 شماره 2372587 عق طّ آل البيت. 


ذر كتاب غتاوين فقهيه توشتهدئ عبد الله الحسيتئ المراغى آسث كه ال تلآمذهمى كاشق'الغطاء بافرزنتك ايشان اسستث وال 
صاحب مناهل و آيت الله نراقى نيز استفاده كرده است. او در كتاب مزبور در عنوان اول در جلد اول صفحه ى بيست در مورد 
اشتراكك در تكليف سخن كفته است و بر آن يانزده دليل اقامه كرده است كه متأسفانه بسيارى از آنها قابل نقد است. 


از جمله ايشان به اجماع محصّلل و منقوله استدلال كرده اند همجنين بر اطباق الاديان كافه يعنى مذاهب ديكر هم قائل به 
التتزاكه دن تكليقت اندوقت درتووات نا الجيل كسى بيد كدان شتخض حاف خطاى شكده ابنتة اين زايه:ذ يكرا نيز 


ص 


شترش مى دهند. 


سيس به استقراء تمسكك جسته است يعنى اكثريت قريب به اتفاق احكام بين زن و مرد مشتركك است. البته سخن در استقراء تام 


تأ اينجا ذليل هاق'ايشان قابل فول حوده اسث: 


سيس ايشان استدلال هايى كرده است كه قابل نقد است مانند تمسكك به استصحاب كما اينكه آيت الله بجنوردى نيز به آن 


استدلال كرده بود كه ما آن را قبول نداشتيم. 


دليل بعدى ايشان تمسكك به عدم خلو الواقع عن الحكم است. يعنى ما قائل به منطقه الفراغ نيستيم يعنى در هر واقعه اى يا حكم 
اولى ويا ثانوى هست و هيج جا وجود ندارد كه حكمى در آن نباشد به همين دليل ما در مسائل مستحدثه فتوا مى دهيم و 
هركز در اين مورد از خودمان حكمى را جعل نمى كنيم بلكه بر اساس قواعد اقدام مى كنيم. يكى از ادله ى آن كلام رسول 
خدا (ص) در حجه الوداع است كه فرمود: 


ص: إحزفكر 


دده ه مِنْ أطححابنًا عَنْ أخت. ب بْنِ مُححمّدٍ عن ابن فَضَّالٍ عَنْ عَاصِم بن مغ بد عَنْ أبى حَخْرَة الاي عَنْ أبى يفرع قَالَ حَطت 
رَسُولٌ الع فى ححص اوداع كَل يا يها اناس وَاللِّمَا ِنْ نَئْ يكم من الْجَنّ و يُباعِدٌكع مِنّ الا إن وَ قدْ موتكم به وَ ما 
من شق 2 بَُربُكمْ من الذَارِ و يباعِدك مِنَ الْجنّهِ إن وََد تَهَككُمْ عَنْه (1) 


نمى دانيم | ين دليل جه ارتباطى به قاعده ى اشتراكك در تكليف دارد زيرا حتى اككر زن و مرد و ساير طوائف مانند مسافر و 


مجاور با هم مشتركك نباشد بالاخره هر كدام حكم خاص خود را دارند. 
ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ادامه مى دهيم. 

قاعدهى اشتراى در تكليف و حكم طواف وداع اهل سنت كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ى اشتراكك در 7 تكليف و حكم طواف وداع اهل سنت 


مصادف بعضى از روايات؛ امروز مصادف است با سالروز وفات حضرت معصومه سلام الله عليها. در زيارتنامه ى حضرت 
معصومه مى خوانيم: فان لكك عند الله شانا من الشأن علامت اين است كه مقام اين حضرت نزد خداوند مقام فوق العاده اى 


است و به صرف اينكه ايشان دخترء خواهر و عمه ى امام است بسنده نمى شود. 


بحث در مسأله ى هفتم از مسائل مربوط به اعمال مكه است و به مناسبت اينكه زنان هم آيا مانند مردان مأمور به انجام طواف 
نساء هستند يا نه مسأله ى اشتراكك در تكليف را بحث كرديم زيرا صاحب جواهر به اين قاعده تمسكك مى كند. 


ص: 6 


- الاصول من الكافى» شيخ كلينى» اج ص #لا ط دار الكتب الاسلاميه. 


كفتيم صاحب كتاب العناوين الفقهيه يانزده دليل براى اين قاعده ذكر كرده است كه تعداد قابل ملاحظه اى از ادله ى ايشان 


قابل نقد است. ما به بعضى از استدلال هاى ايشان اشاره مى كنيم. 


نتاف ايشا هانند ارث الله مكوردى به استصككات تمسك فى كند البنه أيث الله يستررةى .دن آغر كلايشان اق اكات 


دليل دوم ايشان عبارت است از عدم خلو الواقع عن الحكم. ما بر خلاف اهل سنت كه مى كويند كه اسلام يكك سرى احكام و 
قوانين دارد ولى مواردى هم هست كه واقع, خالى از حكم مى باشد كه بايد از طريق قياس» استحسانء اجتهادى كه به معناى 
جعل حكم مى باشد (مثلا مصلحت اين است كه فلان جيز حلال و يا حرام باشد.) حكم را در آن موارد مشخص مى كنند. 
اهل سنت به سبب عدم قبول كردن ولا-يت معصومين و اينكه رواياتى كه از رسول خدا (ص) به دست آنها رسيده است 


محدود مى باشد زيرا رسول خدا (ص) مشغول جنكك و ساير مشكلات بود وفرصت نداشت كه تمامى نكات را به مردم بيان 
كند مجبور شده اند كه به راههاى فوق روى آورند. مثلا از ابو حنيفه نقل است كه فقط 70 حديث از رسول خدا (ص) را 


قبول داشته است. آنها با اين منابع محدود فقه را از طهارت تا آخر ديات جلو برده اند. 


در مقابل آنهاء شيعه معتقد است كه هيج جيزى نيست مكر اينكه شارع در مورد آن حكمى دارد واز روايات هم اين نكته 
استفاده مى شود. 


ص: وزكر 


به هر حال اين نكته هيج ارتباطى به مسأله ى اشتراكك در تكليف ندارد زيرا اينكه زن در مورد طواف نساء حكمى داشته باشد 
دليل بر اين نيست كه او حكم مشتركى با مردها داشته باشد. 

استدلال سوم ايشان به عبارت فليبلغ الشاهد الغائب است كه در كلام آيت الله بجنوردى هم ذكر شده است. كفتيم اولا اين 
عبارت در احكام خاصه اى مانند ولايت امير مؤمنان على عليه السلام و مانند آن است و در آن از حكم عام استفاده نشده 
است. بله اكر روايتى حاوى حكم عامى بود و همه ى احكام در آن ذكر مى شد و بعد از عبارت فوق استفاده مى شد مى 
توانستيم به آن استدلال كنيم. 

اشكال ديكر در اين اين استدلال اين است كه آيا مراد از غائب, موجودين در زمان حكم است كه در آن جلسه حضور 


زمان موجود بودند نه كسانى كه هنوز به دنيا هم نيامده اند. 
نكته ى ديكر اين است كه در روايتى در سابق خوانديم كه مى كفت: 


عَلِيٌ بن الْحكم عَنْ عَدِدِ الوحمن الْعَْرّمِيَ (عَنْ أبيه) عَنْ أبى عَبدِ اللّوع قَالَ ص لّى عَلِيٌ ع بالنّاس عَلَى غَيِرِ طَهْر وَ كانت الظَهْرَ ثم 
دكَلَ مرج مُنَادِيهِ أن أميرَ الْمَؤْمِنِينَ ع صَلّى عَلّى غَثر طَهْر فَأَعِيدُوا فَلْتلُْ الشَّاهِدُ الَْائْتَ (1) 


ص: كرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ”7/7 ابواب صلاه الجماعه. باب 72 شماره 2٠١959‏ عق ط آل الينت: 


علاوه بر اينكه مضمون اين روايت قابل قبول نيست زيرا بر خلاف عصمت امام عليه السلام است سند آن هم ضعيف مى باشد. 


على بن الحكم ثقه مى باشد و طريق شيخ به او معتبر مى باشد و عبد الرحمن العرزمى (و در بعضى از نسخ العزرمى) او نيز ثقه 
است. ولى يدر او كه در رجال آمده است كه همان محمد بن عبيد الله مى باشد فردى مجهول الحال مى باشد. 


دليل جهارم صاحب عناوين روايت معروف رسول خدا (ص) است كه فرمود: حلال محمد حلال الى يوم القيامه و حرامه حرام 
الى يوم القيامه )١(‏ 


اين نيز هيج ارتباطى به مسأله ى اشتراكك در تكليف ندارد. حتى اكر حكم بين زن و مرد مختلف باشد هر دو تا روز قيامت 


ادامه دارد. بنا بر اين اين روايات منافاتى با اختلاف تكليف بين زن و مرد ندارد. 
دليل ينجم صاحب عناوين استدلال به آيه ى شريفهى (وَ أوجى إِلَىّ هذًا الْقَوآنٌ لِأَنذِرَكُمْ به وَ مَنْ بَلَ) (1) است. 
اين نيز ارتباطى به اشتراكك در تكليف ندارد بلكه صرفا مى كويد كه قرآن و احكام آن همه تا روز قيامت ادامه دارد جه حكم 


در آن بين زن و مرد مشتركك باشد يا مختلف. 


آيث الله بجنوردى دليل ديكرى هم داشت استدلال به آيه ى (يُوصيكمٌ الله فى أؤلا دكن للذكر مثْل عظ الأتقيين ) (2) مى 
باشد. اين ال .باب تمسكك به اطلاق است و مربوط به اين مسأله ست كه آيا خطابات مشافهه شامل غائبين هم مى شود ياثه. ينا 


بر اين عبارت يُوصيكمٌ هم موجودين زمان رسول خدا (ص) را شامل مى شود و هم معدومين را. 
ص: 0 
-١‏ الاصول من الكافى» شيخ كلينى» ج 3 صم طّ دار الكتب الاسلاميه. 


.١9هبآ‎ © انعام اسو ره‎ -١ 


“القيداء سور ا 


قاعده ى اشتراكك در تكليف ارتباطى به اين بحث ها ندارد بلكه مثلا مربوط يه جايى مى شود كه ما روايت داريم كه مرد بايد 
طواف نساء به جا آورد و سخنى از طواف زن نيست وما با مسأله ى اشتراك در تكليف درصدد اين هستيم كه بككوييم زن هم 


بايد آن را انجام دهد. 


به هر حال دليل بر قاعده ى مزبور اجماع» ارتكاز تمام مسلمين مى باشد. حتى بعضى آن را از ضروريات دين مى شمارند. 
اكر كسى از مرجع تقليدش مسأله اى را سؤال كند و بعد در جمعيت بككويد كه آقا جنين جوابى داده است كسى نمى كويد 


كاين مربوط به شخصض نؤال كتنذه است و ديكرآن وا شامل ثمى شود 


به استقراء هم مى توان تمسكك كرد و آن اينكه اكثرت قاطع احكام بين زن و مرد مشتركك است و فقط موارد بسيارى اندكى 


استثناء شده است. 


بقى هنا امر: عامه به طواف نساء قائل تيستند كما اين شيخ طوسى مى فرمايد: وخالف جميع الفقهاء فى طواف النساءء ووافقونا 
فى طواف الوداع. لل 


يعنى اهل سنت به جاى طواف نساءء طواف وداع انجام مى دهند. بعضى مانند ابو حنيفه و احمد اين طواف را واجب مى دائند 
وازرسول خدا (ص) هم روايتى مبنى بر وجوب نقل مى كنند وعده اى هم آن را مستحب مى دانند. به هر حال آيا طواف 


مزبور از طواف نساء كفايت مى كند و يا اينكه جنين نيست و زن هاى آنها بر آنها حرام است و فرزندانشان هم مشكل دارند؟ 
ص: لمانا 


.199 الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص 87" مسأله‎ -١ 


واقع اين است كه طواف نساء عنوان قصدى نيست يعنى لازم نيست كه بككُويم هفت دور به قصد طواف نساء به جا مى آورم 
بلكه انجام صرف هفت دور كه طواف آخر است كفايت مى كند. حتى در روايت ما آمده است كه يكك طواف ديكر انجام 
دهد. يا اينكه آمده است كه بايد دو طواف به جا آورد (طواف زيارت و نساء) بنا براين طوافى كه اهل سنت به جا مى آورند 


در روايت اسحاق بن عمار نيز آمده اسيت: 


مُومى بن الَْايِم عَنْ عَدِدٍ الله ْنِ سئَانِ عَنْ إشرححاقَ بن عمَارٍ عَْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ لَوْ اما من لل به على النّاسٍ (مراد اهل 
سنت است) مِنْ طَوَافٍ الْوَدَاعِ (كه به جاى طواف نساء طواف وداع انجام مى دهند.) لرَجَعُوا إلى مَنَازلِهِمْ و أ المتوى لم أذ 
يَمَسُوا نس اءَهُمْ يَعْنِى لما ؟ و لبوالية ع تريخ قوق اذيك أحفوعاً أخز يقن فا ندع فق الشذا و المؤؤو و ديك عَلَى 
الرّجَالٍ وَ النْسَاءِ وَاجِبٌ 1 


فتجنيق باسة توه واغنق كه كنى كه خلوات نساء يدحا قاورده اسخ هر سد خرام الث كه بافمسرئن آميزكن كن ولن 


بودن فرزند نمى شود. 


ص: مان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 554 ابواب الطواف» باب 7 شماره97/ا/اا» حك ط آل النيبة. 


وجوب طواف نساء كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: وجوب طواف نساء 


كفتيم قاعده ى اشتراكك در تكليف در جايى است كه تكليفى براى يكك فرد يا جمعى صادر شده باشد و هيج عمومات» 
اطلاقات» منصوص العله بودن و يا الغاء خصوصيتى در كار نباشد و هيج دليلى بر تعميم وجود نداشته باشد كه بحث است آيا 
آن حكم مختص به همان فرد يا جمع است يا اينكه همه در آن حكم شريكند. قاعده ى اشتراكك در تكليف مى كويد كه ما 
در اسلام تكليف خصوصى نداريم (مكر در مواردى استثنايى) و اكر حكم در كسى ثابت شود تعميم مى يابد و همه مكلف به 


آن هستند. 


بحثى در مورد سازه ى فلزى جديد در مطاف: اخيرا سازه ى جديدى دور كعبه درست كرهه اند كه دو طبقه دارد» يكك طبقه 


ى آن محاذى كعبه اسث و طبقه ى ديكر آن حدود سى سانتى متر از كعبه بالاثر اسث, 


طبقه ى اول آن را در حال عذر و غير عذر مى توان استفاده كرد ولى طبقه ى دوم را نمى توان در غير حالت عذر استفاده 
كرد. اينكه مى كويند كعبه تا عنان سماء است مربوط به نماز و مانند آن است ولى براى طواف كاربرد ندارد. شكك هم كنيم 
اصاله الاشتغال جارى مى شود. با اين حال» معذورين از باب ادله ى ميسور مى توانند از آن استفاده كنند. همجنين اكر نمى 
كذارند كه براى نماز طواف بائين بيايند مثلا آوردن ويلجر و مانند آن مشقت دارد ويا اجازه داده نمى شود» مى توانند نماز 
را همان بالا بخوانند. بنا بر اين» معيار عسر و حرج و مشقت است. همجنين او مى تواند در طبقه ى بالا سعى را انجام دهد 
هرجند ارتفاع آن طبقه از كوه بالاتر است و سعى در آن صدق نمى كند كه بين صفا و مروه مى باشد (أَنْ يَطَوَفَ بهما) (01 


ولى آن هم هنكام عذر جايز مى باشد. 


صسص: 107 


.١ةمهيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


اصل اين است كه انسان عمل خودش را خودش به جا آورد و نيابت در جاهاى خاصى است. همجنين ارتفاع كعبه حد خاصى 
ندارد واكر در آينده كعبه را بالاتر بسازند طواف در طبقه ى فوقانى نيز جايز مى باشد. 


مسأله 8 - (فرع اول:) طواف النساء وركعتاه واجبان. (فرع دوم:) وليسا ركناء فلو تركهما عمدا لم يبطل الحج به وإن لا تحل له 
النساءء (بهتر بود عبارت جنين بود: وان كان لا تحل له النساء ) (فرع سوم:) بل الأحوط عدم حل العقد والخطبه والشهاده على 
العقد له. )1١(‏ 


فرع اول در مورد اصل وجوب طواف نساء ودوركعت آناست. 


فرع دوم اين است كه اين دو ركن نيستند. 


فرع سوم اين است كه بنا بر احتياط» نه تنها زن برايش حلال نمى شود حتى عقد هم نمى تواند بخواند» خواستكارى هم نمى 


تواتك برو وات تواتن تعر هود عق برائ: د يكراق باشدد 


نقول: مناسب بود كه امام قدس سره جاى اين مسأله و مسأله ى هفتم را عوض مى كرد يعنى ابتدا اصل وجوب طواف نساء را 


در اينجا بحث مى كردند و بعد بيان مى كردند كه اين طواف بر زن و مرد هر دو واجب است. 
اما فرع اول: 
اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است و همه مى كويند كه طواف نساء و دو ركعت آن واجب مى باشند. 


صاحب رياض مى فرمايد: أما وجوبه فى الحج بأنواعه (حج تمتع و قران و افراد) فمجمع عليه عندنا على الظاهر» المصرّح به فى 
كلام جماعه مستفيضاً كالغنيه والتذكره والمنتهى وغيرها والصحاح به مع ذلك مستفيضه (5) 


ص: إزإفارا 


.507 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 
ط جامعه المدرسين.‎ »١ ٠١ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص/‎ -١ 


صاحب مدارك مى فرمايد: طواف النساء واجب فى الحج والعمره المفرده. أما وجوبه فى الحج بأنواعه فقال العلا-مه فى 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: طواف النساء واجب فى الحج بجميع أنواعه اجماعا بتسميه بل المحكنى متهها مشتفيض 
كالنصوصء (2) 


دلالت روايات: 


مُححمَدُ بن الْحَسَنٍ بِِسْمَادِِ عَنْ سَعْدٍ بْنِ عَبِدِاللَّهِ عَنِ العَبّاسِ و الْحَسَنِ عَنْ عَلِىّ عَنْ فَضَالَُ عَنْ مُعَاوِيَة وَ عَنهُ عَنْ محمد بْنِ الْحسَينِ 
عَنْ ص هُوَانَ عَنْ مُعَاويَة عَنْ أبى عَِدٍ اللّع أنه كَالَ ... و أمًا الْمَتَمَتّمَ بالْعَهْرَهِ إلَى الْحجٌ فَعَليِهِ تَلَانَهَ أطْوَافٍ بِالْبِيِتِ (يكى براى عمره 
ى تمتع و يكى طواف زيارت و يكى طواف نساء.) وَ سَعْيَانِ بن الصّفَا وَ الْمَوْوَِ. (؟) 


اين روايت صحيحه است و در آن دو سند وجود دارد كه به معاويه بن عمار ختم مى شود. 


امور قصديه است و تا ثبت ظهر و عصر نشود» نماز ظهر و عصر محقق نمى شود. 


ص: ع 


.١196 مدا ركك. سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 

"- مختلف الشيعه. علامه حلى ج5, ص .٠١7‏ 

"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص 508. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١»‏ ص 1١17‏ ابواب اقسام الحج, باب 7, شماره 21528 ح 1 ط آل البيت. 


عن اثن ل إِلَى الْحدِجٌّ م لائة 
أَطْوَافٍ بِالْبيتِ وَ بصا ِكل طَوَافٍ رَكْعَتين وَ سَعْيَانِبَِنَ الصّفًا وَ الْمَْوَهِ )١(‏ 


عبارت عَلَى الْمُتَمَنّع ظهور در وجوب دارد. 


د ه عداين 


عر اا د اقيق 
ثَائَهُ أطوَافٍ الت وَ طْوَافَانِ بين الشفاة الهز و 


35 
ث6 

3 
م 
8 
ع 
93 
<< 


محمد بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عِذّهِ مِنْ أَطْرحَابنًا عَنْ أحمَدٌ بْنِ مُحَمّدٍ عَن الْحَسَنٍ بْن عَلِىٌّ بْنِ يَعطِين عَنْ أخيه الْحيّ ين بْنِ عَلِىّ بْنِ يَقطِينٍ 
قَالَ سَأَلْتٌ أََا الححَسَن ع عَن الْخِضَْانٍ وَ الْمَوأهِ الْكبيرهِ أ عَلَيهمْ طَوَافُ النسَاءِ قَالَ نَعَمْ عَلَئِهِمْ الطوّاف كلهخ. (*) 


وَ رَوَاهُ الح بإسمَادِه عَنْ مُوسى بْن الْقَاسِم عَنْ عَِدِ الله بن سِنَانِ عَنْ إْححاقٌَ بْنٍ عَمَارٍ عَنْ أبى عمد الع قَالَ ولا ما مَنّ الله به 
عَلَى النّاس (مراد اهل سنت است) بن طَوَافٍ الداع كيه جاى زاف بام لواف وداع انجام مى دهند.) لَرَجَعُوا إِلَى مَنَازْلِهمْ 
و الات ليه ابعر فييك عن ١‏ تيكل اهغ الما غك وبي كنارف بالق أ بوعا تقو دن فاتشفى ون الفنا و 
الْمَوْوَهِ وَ ذَّلِك عَلَى الرّجَالٍ وَ المَاءِ وَاجِبٌ 250 


ص : ع" 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج١1‏ ص ١17؛‏ ابواب اقسام الحج. باب ؟» شماره 15887 ح4: ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١‏ ص 277١‏ ابواب اقسام الحجء باب ؟» شماره 1528 ح 1١‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج1١‏ ص 1948 ابواب الطوافء باب 7» شماره 177/940؛ ح ١‏ ط آل البيت. 

- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج١؛‏ ص 144؛ ابواب الطوافء باب 7 شماره 171797 ح ”0 ط آل البيت. 


ذيل روايت تصربح دارد كه طواف نساء بر زنان و مردان واجب أسنتت. 


سَهْل بْن زْدَادٍ عَنْ أخمرد بن مُحَمَّدٍ قَالَ قَالَ أبو الْحسَنع فى قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل وَ لْيطوّفوا باِلْيِتٍ الْعَتِيقٍ قَالَ طَوَافٌ الْمَريصَ + 
طَوَافٌ النّسَاءِ )١(‏ 


از آنجايى كه عامه قائل به طواف نساء نبودندء امام عليه السلام اشاره به فرد لازم مى كند و الا آيه ى فوق يقينا منحصر به 


طواف نساء نيست. 


حالا بايد بحث كرد كه وجوب فوق آيا وضعى است يا تكليفى. اكر وجوب وضعى باشد ثمره اش اين است كه افرادى كه بير 
هستند ويا كسى كه خصى است و هركز ازدواج نمى كنند مى توانند اين طواف را به جا نياورند و به خود زحمت ندهند كه 


وارد شلوغى شده و آن را به جا آورند. 


بااين حالء ظاهر روايات اين است كه طواف مزبور واجب تكليفى است مخصوصا كه در يكى از روايات فوق خوانديم كه 


حتى زن مسن و مرد خصى هم بايد طواف نساء را به جا آورند. 

عدم ركنيت طواف نساء كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: عدم ركنيت طواف نساء 

بحث در مسائل هشتم از مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله -(فرع اول:) طواف النساء وركعتاه واجبان» (فرع دوم:) وليسا ركناء فلو تركهما عمدا لم يبطل الحج به وإن لا تحل له 
النساءء (بهتر بود عبارت جنين بود: و ان كان لا تحل له النساء ) (فرع سوم:) بل الأحوط عدم حل العقد والخطبه والشهاده على 
العقد له. (5) 


ص: انا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 5599, ابواب الطواف» باب 07 شماره37/ا/ال حك ط آل البيت. 
35- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص 507. 


به فرع دوم رسيده ايم و آن اينكه طواف نساء و نمازش ركن محسوب نمى شوند به اين معنا كه كر كسى اين دو را عمدا 
ترك كند حجش باطل نمى شود و فقط كناهى مرتكب شده است البته زن بر او حلال نخواهد شد. 


اقوال علماء: 
اين مسأله اجماعى است و افراد كمى مخالفت كرده اند. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: وأما طواف النساء فلا يبطل الحج بتركه ولو عمدا أو جهلاء من غير خلافء كما عن السرائر وفى 
المفاتيح بل بالاتفاق» كما فى شرحه. بل بالاجماع؛ كما فى المسالك... ومنه يظهر ضعف ما فى الذخيره» من أن مقتضى ما مر 
فى ترك طواف الفريضه من عدم الاتيان بالمأمور به على وجهه: بطلان الحج هنا أيضا (كما اينكه ترك طواف فريضه موجب 
بطلان مى شود زيرا كسى كه تركك كرده است مأمور به را انجام نداده است در طواف نساء هم همين را بايد كفت.) )١(‏ 


الفرائضن التى ليست بأركان: قالتلبيهة و ركعتنا الطواف. و طواف النساءء؛ و ركعتاه. ... و ظاهرهم الاتفاق على ان طواف النساء 
ليس يركق بل من الفروضن ».. وقال فن المسالكة: انه لبس يركن اجماغا. [590 

اقتضاين اصضل؛ اضل اقتضاء مى كند كةاكر جوز جرع واحب باشد تركك عنندى أن بابد مساوى با فنا باشك. زيرا وقتى جرع 
تركك شود» كل هم ترككث مى شود مثلا-اكر مركبى حاصل از ده جزء باشد و بعد يكك جزء از آن تركك شود مركب مزبور 


حاصل نخواهد شاد. بنا براين اكر قبول كنيم طواف نساء جزء حج است ترك عمدى آن بايد موجب بطلان شود جه ركن 


باشد و جه نباشد. مانند تركك عمدى ركوع؛ حمد» سجده و مانند آن. 


ص: دار 


.7١ مستئند الشيعه» محقق نراقى» اج" ص‎ - ١ 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 162. 


به حج ندارد. اين نكته را بايد از بررسى روايات متوجه شد: 


محمد بْنُ الْحَمَن بإِسْرنَادِِ عَنْ سَعْدٍ بن عَثِدِ الله عَن الْعَئّاس وَ الْحَسَن عَنْ عَلِّ عَنْ فَضَالَه عَنْ مُعَاوِيه وَ عَنْهُ عَنْ محمد بْن الْحْسَيِنِ 


عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيّة عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع أَنَّهُكَالَ فى الْقَارِنِ لَا يَكونٌ قِرَانَ نا بيياقي الّْهَدْي وَ عَلَِهِ طَوَافٌ بالْبِيِتِ وَ رَكْعَنَانِ عِنْدَ 
مَقَام إبْرَاهِيمَ وَ سَعْىٌ بَئِنَّ الصّفَا وَ الْمَووَهِ وَ طْوَافٌ بَعْدَ الْحَيّ وَ هُوَ طَوَافٌ النْسَاءِ. 1006 


تعبير به وَ طَوَافٌ بَعْدَ الْحجّ وَ هُوَ طَوَافُ النسَاءِ علامت اين است طواف نساء بعد از اتمام حج است و واجب مستقلى مى باشد. 


أاوا 


مُوسرى بْنِ الْقَاسِم عَنِ ابْن ن أَبى عُمَيِر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَليَ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع ا لَ إِنّما كك الّذِى بقرت بِنَ الصف وَ الْمووَه .. 
طَوَافُ بات بعد احج الْحدِيتَ 05 


عَلِقَّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَيِر عَنْ مُراوِية بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَوِد للع قَالَ الْقَارِنُ لَا يتكونٌ إِلَا بسيَاقٍ الْعََدي وَ عَلَيه 


- 
2 


طَوَافٌ بالَبئِتِ وَ رَكْعَنَانِ عِنْدَ مََام إِبْرَاهِيم ع وَ سَعْيٌ بَئِنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ وَ طْوَافٌ بَعْدَ الْحَجّ وَ هُوَ طَوَافٌ النّسَاءِ. (8) 
ص: ليان 
-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج١1‏ ص 2717 ابواب اقسام الحج, باب ؟» شماره1528, ح ١‏ ط آل البيت. 


35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 718 ابواب اقسام الحجء باب 7 شماره 05759 حي ط آل البيب. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 73١‏ ابواب اقسام الحجء باب 7 شماره 025266 ح 7ل ط آل النيتة: 


خصوصيت كرد زيرا كسى قائل به فصل نشده است يعنى احدى نككفته است كه طواف نساء در حج قران و افراد جزء نيست 


ولى در حج تمتع جزء مى باشد. 


مُححمَدُ بن يَعْقُوَ عَنْ عَلِيٌ بْنِ إِبْرَاِيمَ عَنْ أببهِ ع ابن أبى حُمَيرِ عَنْ أبى أَبُوبَ الْحَرَازِقَالَ كنْتٌ عند أب عبد اللّوع فدَحَلَ عليه 
رَكِلَ ليلا قَقَالَ لَهُ أَضْرِكَحك الله (خدا به سلامتت دارد.) امْرَأهٌ مَعَنَا َاضَتٌ وَلَمْ تَطْ طَوَافَ النْسَاءِ ققَالَ لََدْ سَأَلَتْ عَنْ مده 
الم أله الِوْمَ (امروز هم زنى ديكر همين مسأله را از من برسيد.) قَمَالَ أض كحك اله آنا رَوْجهَا وَهَدْ أَحبيتٌ أن أَشِعَع ذَلْك 
كه ردن نع اتوي لي مريت على كتر نشي فسا لديا إذاقي ) كاوق ((أإنام سل املاع شر به ليرا اقل سيق ) اله لكان الفعة كويانيا 
خودش صحبت مى كرد) وَ هُوَ يَقُولَ لَا ُقِيمُ عَليِهَا جمَالَّهَا (و مى فرمود: شتربان نمى تواند صبر كند تا زن ياكك شود و طواف 
رابه جا آورد.) و لَا تَدِعَطيعٌ أَنْ تكلب عَنْ أ حَابهَا (و زن هم نمى توائد تنها بماند و كاروانش برود.) تمضدى و كَدْ كم 0 


(برود و حجش كامل است.) 202 


ص: الجمارا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6:94 ابواب الطواف» باب 64 شماره/28081. حا طّ آل النيت: 


البته اين مانع از اين نيست كه زن نائبى بككيرد تا طواف را از طرف او انجام دهند تا شوهرش بر او حلال شود مثلا شوهرش مى 


تواند سريع از طرف او نائب شود. 


دليل ديكر اين است كه اكر شكك كنيم كه طواف نساء جزء حج است يا مستقل مى باشد اصل عدم جزئيت است. زيرا اصل 


وجوب طواف نساء ثابت است ولى جزئيت امرى است زائد و احتياج به دليل مى خواهد. 


دليل ديكر اين است كه طواف وداع كه اهل سنت به جا مى آورند جزء حج نيست و در حديثى خوانديم كه طواف وداع آنها 


جانشين طواف نساء است.اككر طواف وداع كه جزء نيست بتواند جانشين طواف نساء شود يس يقينا طواف نساء هم جزء نيست: 


وَ روَاهُ الح بإسمَادِه عَنْ مُوسى بْن الْقَاسِم عَنْ عَِدٍ اللّهِ بن سِنَانِ عَنْ إْححاق بْنٍ عَمَارِ عَنْ أبى عمد الع قَالَ ولا ما مَنّ الله به 
عَلَى النّاس (مراد اها معت اس اعون طواف الْوَدَا (كه به جاى طواف نساءء طواف وداع انجام مى دهند.) لَرَجَعُوا إلى مَنَازلِهمْ 
تارقن لقع لمعف سونق يعن نل نبغ لقال غكن زويف سوق والقق أحدوع اك بيه واتفقى ون العنا و 
الْمَوْوَهِ وَ ذلك عَلَى الرَجَالٍ وَ النمَاءِ وَاجِبٌّ. ل0) 


اين روايت صحيحه است. 
حرمت جماع و فروعات آن قبل از طواف نساء كتاب الحج 


ص: 0108 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 554 ابواب الطواف» باب 07 شماره357/ا/ال حل طّ آل البت: 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: حرمت جماع و فروعات آن قبل از طواف نساء 

بحث در مسائل هشتم از مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


نشأله 8 - (فرع اول:) طواف النساء وركعتاه واجبان» (فرع دوم:) وليسا ركناء فلو تركهما عمدا لم يبطل الحج به وإن لا تحل له 
النساءء (بهتر بود عبارت جنين بود: و ان كان لا تحل له النساء ) (فرع سوم:) بل الأحوط عدم حل العقد والخطبه والشهاده على 
العقد له. )1١(‏ 


به فرع سوم رسيده ايم و آن اينكه امام قدس سره مى فرمايد: احتياط اين است كه قبل از اينكه فرد» طواف نساء را انجام دهد 
فروعى را كه مربوط به نساء است را ترك كند يعنى نه تنها جماع را بايد تركك كند بلكه بايد امورى ديكرى كه از شاخ و 


بركك شاى ارتاظ با زثان اسث ثيز ترك شود 

بعضى مى كويند كه آنجه بايد تركك شود فقط جماع است ولى بعضى مى كويند كه همه جيز را بايد تركك كرد. 
براى شرح اين مسأله مى كُوييم كه در مورد نساء؛ ده جيز بعد از احرام حرام مى شود كه عبارت است از: 
١.جماع‏ 

#القبيل 


#لمبى نا شيورت (وك ندوق شحيوت: اشكال تذارك مانتل اكه دست سرش را كيز نا او شزائك سؤار ماشيقن و يامر كب 


شود.) 
؟.نظر با شهوت 
©.استمناء (حتى از طريق ملاعبه از روى لباس) 


ص: 8 
-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 507. 
#.عقد براى خود خواندن اعم از موقت و يا دائم 


/ا.خواندن عقد براى كوف 


4.شهادت بر ديكرى دهد حتى اكر نكاح قبل از احرام واقع شود. يعنى قبل از احرام شاهد براى نكاح بود و بعد از احرام مى 
كويند كه براى آن نكاح قبلى كه حضور داشتى شهادت بده اين شهادت نيز حرام مى باشد. 


خطبه (خواستكارئ كردق) 


حال بايد ديد بعد از طواف زيارت هر ده تا همجنان حرام است يا فقط جماع است كه به حرمت باقى مى ماند و ما بقى حلال 
مى شود و يا اينكه بايد قائل به تفصيل شد. 


اقوال علماء: علماء غالبا به سراغ اين مسأله نرفته اند. 


الس جواهر ذو جايئ ديك ر (وربحث مواطة تخلل) ان مسأله وامعذكر شدة امت وهى فرهايذ: وفى التواعد وشرحها 
للإصبهانى وإنما يحرم بتركه الوطيئع وما فى حكمه من التقبيل والنظر واللمس بشهوه دون العقد. وإن كان حرم بالا-حرام 
لاطلاق الأخبار والفتاوى باحلاله بما قبله من كل ما أحرم منه إلا النساءء والمفهوم منه (مفهوم از حرمت نساء) الاستمتاع بهن لا 


العقد عليهن» (زيرا عقد استمتاع محسوب نمى شود.) وفيه نظر أو منع» (اين تفصيل صحيح نيست و همه ى ده جيز حرام مى 
باشد.) ولعله لذا قطع الشهيد بحرمته (حرمت عقد) أيضا للأصلء بل فى كشف اللثام احتماله قويا أيضاء والله العالم. )١(‏ 


البته مخفى نماند كه مجامعت هرجند حرام است ولى فرزندى كه حاصل آن است حرام زاده نيست زيرا عقد ازدواج با احرام 


حرام نمى شود بلكه فقط تمتع از زوجه حرام مى شود مانند مواقعت در ايام عادت ماهانه. 


ص: فض 


.187 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ -١ 


دلالت اصل: اكر در شبهات حكميه قائل به استصحاب باشيم» اصل حرمت است تا زمانى كه طواف نساء انجام شود. 
دلالت روايات: بعضى به صحيحه ى حلبى تمسكك كرده اند: 


مُحمَدُ بن عَلِيٌ بن الس ين بِإِسْنَادِِ عَنْ يد الله بْن عَلِى الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ سَأَلتهُ عَنْ رَجل نسِىَ أنْ يَرُورَ الت حَنّى 
أطي تال 1 


طبَح تال لجا آنا زتها احد نه كاه زيارت بيت را به تأخير مى اندازم) عَتَّى تَذْهَتَ أنَامُ النَشْرِيقٍ (تا روز سيزدهم بككذرد) وَ 
لكن اكقوى التقاة و الطيك: 4161 

شايد ظاهر اين روايت دليل بر اين باشد كه فقط مواقعه حرام است نه جيز ديكر زيرا خداوند در قرآن مى فرمايد: (وَ لا 
َفْرَبُوهُنّ عَتَّى يَطْهُوْن ) (5) مراد از اين آيه فقط مواقعه است و نه ساير استمتاعات بنا بر اين حديث فوق هم همين را مى 
كويد. 


هام بْن سرام عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ لا بَأَسَ إِنْ 
الطيت 00 

نقول: ظاهر اين است كه لَا تَقْرَبُ همه ى استمتاعات را شامل مى شود و حتى آيهى قرآن نيز ظهور در همه نوع از استمتاعات 
دارد و مااز دليل خارج متوجه شده ايم كه در حالت عادت ماهانه فقط جماع است كه حرام مى باشد و ساير استمتاعات جايز 


مى باشد. لَا تَقَرَبُ يعنى نزديكك نشو و اين همه نوع استمتاعات را شامل مى شود. 
ص: رفوا 
-١‏ وسائل ا لشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 73357 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره 03951٠١‏ حك ط آل البيت: 


-"١‏ بقره/سوره 27 آيه777. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 58 ابواب زياره البيت» باب ١‏ شماره ٠١‏ 0 حك ط آل البيت: 


- 6 - 


تن ابن أبى عْمَيرِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدٍِدِ اللهوع فى ح ليث قَالَ سَأُ نّهُ عَنْ رَجلٍ قبل امْرَأتَهُ و هَدْ طَافَ طَوَافَ النسَاءِوَ 


لَمْ تو" هِيَ (زوجه طواف نساء به جا نياورده بوده) قَالَ عَلَيِهِ دَمٌّ يريف ين ِو 013 


با اينكه مرد طواف نساء را انجام داده است ولى جون زن آن را به جا نياورده است بايد مرد كوسفندى بدهد واين به سبب 


آن است كه تقبيل بر زن او حرام بوده و مرد او را اكراه يا الزام بر تقبيل كرده است و بنا بر اين كفاره ى او بر ذمه ى مرد افتاده 


است. 


بنا براين از اين مشخص مى شود كه استمتاعات غير جماع نيز قبل از طواف نساء حرام مى باشد. 


1 5 
م أ أنه 


هال با جَعْفَرع عَنْ رَجلٍ كل امْوَأتةُ وَ قد طَافَ طَوَافَ النمَاءِ وَل 


علِىّ بْن السَنْدِىٌ عَنْ حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ زرَارَ فى حَدِيثِ ب 
تَطفْ مِى قَالَ عَلَهِ دم يهَرِيقُهُ مِنْ عِنْدِهِ (؟) 


بااين حال صاحب جواهر متذكر اين روايات شده و مى فرمايد: ولم يحضرنى أحد عمل به على جهه الوجوب. 250 


يعنى نديده ام احدى به اين دو روايت فتوا دهد. بنا براين اين دو روايت معرض عنهاى اصحاب است و يا اينكه بايد حمل بر 
استحباب شود. 


صسص: 73/6 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1١9‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 21/8 شماره577/ال حل ط آل النيت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1ء ص 15١‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 22/8 شماره 01/5578 حل ط آل البييت: 


"'- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .5١‏ 


فهم عرف در اطلاقات در اين مقام اين است كه قائل به تفكيك و تفصيل نيستند. 
لزوم ترتيب بين اعمال مكه كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: إِنّكمْ فى آجَالٍ مَنْقَوصَهِ وَ أَيّام مَعْْدُودَه وَ الْمَوْتٌ أتى بَْتَهُ مَنْ يَرْرَعٌ خَيراً بخص د 
عِمِطَهٌ (جيز مفيد) وَ مَنْ يَرْرَعْ شَرَاَيَخْضدْ نَدَامَهَ )١(‏ 
يعنى شها امر و اجلى داريد كه يبوسته رو به نقصان مى رود وروزهايى كه معدود است. بسيار مى شود كه مركك ناكهان 


ذامن السان زاهى كيرة. كسى كه زراعث خيرق كند تستجدى خيرى خواهد كرفت و كبنى كه بذر شر بياشد: محضول آن 


يشيمانى و ندامت خواهد بود. 

از جمله مسائلى كه شكى در آن نيست اين است كه عمر هر انسانى محدود است. انسان مانند ماشينى است كه داراى باكى 
هست كه كاه كوجكك است و كاه بز ركك و قطره قطره مصرف مى شود و وقتى تمام شود ديكر نمى شود كارى كرد. 

خووكن اوت اموق اواك فى كراسف كريد كدغمر اسان امحدود انث :اتن بزاهي كقت :وى هن والد جين سك از 
اين رو سعى مى كند كه به آن فكر نكند و كمان مى كند كه اككر خودش آن را فراموش كند آن هم انسان را فراموش مى 
كند واجه زيبا امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: و كيف عَفْلتُكمْ عَم لس يُعْفلكم (5) 


ص: 7/60 
١‏ - بحار الانوار» علامه مجلسى» ج ها ص 77/7 ط بيروت. 
3 


باهر نفسى كه انسان مى زند يكك كام به يايان عمرش نزديكك مى شود. دستكاه قلب نيز تا مقدار خاصى مى تواند ضربان 


داشته باشد البته اكر مانعى مانند تصادفء بيمارى و مانند آن وجود نداشته باشد. اين قابليت تمام شود يايان مى يابد. 


كند: 


ص 


تخم كل كاشتى آخر كل شد بر سرش نغمه سرا بلبل شد 


خار كشت ثمرت خار دهد خار جز خار كجا بار دهد 
در زمين دل خود كشتى خار خار بار آمد و دادت آزار 


عمر ما بر سه بخش تقسيم مى شود و فقط يكك بخش آن قابل استفاده است. يكك بخش از آن دوران كوجكى است و يكك 
بخش هم دوران ناتوانى و ييرى است كه اين دو زياد قابل استفاده نيست. فقط بخش وسطى است كه قابل استفاده است كه 


تا توانستم ندانستم جه سود جون كه دانستم توانستن نبود 


بايد سعى كرد از بخش ميانى عمر استفاده كرد زيرا موقع بيرى انواع بيمارى ها و ضعف ها و مشكلات به سراغ انسان مى آيد. 
درس خواندن و تبليغ و خودسازى و تحصيل تقوا در اين بخش ميانى است و مانند كشاورزى است كه مى تواند بذرهاى 


خوبى بباشد و بعد ديكر توان بذرياشى ندارد. 


اما نكته اى در مورد دهه ى فجر: حدود 0" سال قبل انقلابى در اين منطقه ايجاد شد كه نقشه ى سياسى اجتماعى منطقه را 
عوض كرد. غربى ها بر اموال ما مسلط بودند و منافع كشور را آزادانه مى بردند ولى الآن نمى تواندد جنين كنند. حركت 
انقلا-بى ايران» نقشهى منطقه را عوض كرد و آثار مهم بسيارى به جا كذاشت. در ارتش ما سى هزار مستشار آمريكايى در 
كشور ما بودند و موقع انتخابات» با سفارت هاى خارجى مشورت مى شد كه جه كسى اكر انتخاب شود آنها مى يسنديدند. 
كاه سفارت هاى خارجى ليست ارائه مى دادند. در زمان حكومت سابق توسط آيت الله بروجردى مبارزه اى با فرقه ى ضاله 
شد و يكباره توسط كنككره ى آمريكا دستور صادر شد كه جلوى آن حركت كرفته شود. 


ص: م 


اما امروز در مورد مذاكرات انرزى اتمى مى بينيم كه وضع بى سابقه اى رخ داده است و مدتها است كه ادامه دارد و بارها ينج 


جنين اتفاقى نمى افتاد. 


انقلاب جند عامل اصل داشت: يكى اتحاد و وحدت در تمامى صفوف بود. دوم فدا كردن منافم شخصى و جناحى در برابر 
منافع عمومى بود. سوم آماده بودن براى فداكارى و قربانى بودن است. امروزه هم بايد به اين عوامل تكيه كرد و با زنده نككه 


داشتن اين سه اصل مى توانيم يروز باشيم. 


اسرائيل در عرض شش روز ارتش مصر را با آن عظمت درهم كوبيد ولى امروزه نمى تواند در عرض ينجاه و اندى روز حتى 
با غزه مبارزه كند جه رسد به حزب الله. 


موضوع بحث فقهى: لزوم ترتيب بين اعمال مكه 
امام قدس سره در مسأله ى نهم مى فرمايد: 


مسأله 9 - لا يجوز تقديم السع على طواف الزياره» ولا على صلاته اختياراء ولا تقديم طواف النساء عليهماء ولا على السعى 
اختياراء فلو خالف الترتيب أعاد بما يوجبه. (بما يوجب الترتيب) )١(‏ 


زيارت مقدم شود. همجنين آن را نمى توان بر سعى مقدم كرد. اكر كسى بر خلاف ترتيب فوق عمل كند اعاده مى كند. 


ص: ذاذر 


.507 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص‎ -١ 


نقول: مناسب بود امام قدس سره به جاى عبارت ييجدار فوق به اين كونه بيان مى فرمود يجب بين هذه الامور الخمسه و بعد 
تكك تكك را نام مى برد. 


در مسأله ى جهار بحث طوافء همين مطلب را بيان كرديم و امام قدس سره در آنجا فرمود: لو سعى قبل الطواف فالاحوط 
اعادته بعده و لو قدم الصلاه عليه (نماز طواف را قبل از طواف بخواند.). 


همجنين در بحث سعى هم در سابق در مسأله ى جهارم فرمود: يجب ان يكون السعى بعد الطواف و صلاته فلو قدمه على 
الطواف اعاده بعده و لو لم يكن عن عمد و علم. 


بنا بر اين مسأله ى فوق در سه جا مطرح شده است. 


اقوال علماء: اكثر علماء وقتى اين مسأله را عنوان كرده اند در عدم جواز تقدم سعى سخن كفته اند كه آن را نمى شود بر 


طواف مقدم كرد. اين در حالى است كه ترتيب بين هر ينج عمل واجب است. 


فاحب حذائق مى قرمايدة المعروق من :مدهب الأصبحاب أن طواف النساء بعد السعى فى الحج والعمره المفرده» فلا يجوز 
تقديمه عليه اختيارا ويجوز مع الضروره. 2١2‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: لا يجوز تقديم طواف النساء على السعى لمتمتع ولا لغيره اختيارا بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به 
غير واحد» بل يمكن دعوى تحصيل الاجماع عليه (5) 


لزوم رعايت ترتيب در اعمال مكه كتاب الحج 
ص: لذن 


.7/7 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص /91". 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: لزوم رعايت ترتيب در اعمال مكه 


امام قدس سره در مسأله ى نهم مى فرمايد كه در اعمال مكه كه بعد از منى انجام مى شود بايد ترتيب را رعايت كرد به اين 


كونه كه ابتدا طواف زيارت باشد و بعد نماز طواف و سبس سعى و طواف نساء و نماز آن: 


مسأله 9 - لا يجوز تقديم السعى على طواف الزياره» ولا على صلاته اختياراء ولا تقديم طواف النساء عليهماء ولا على السعى 
اختياراء فلو خالف الترتيب أعاد بما يوجبه. (بما يوجب الترتيب) )١(‏ 


كفتيم علماء غالبا فقط اين نكته را متذكر شده اند كه سعى را نمى توان بر طواف نساء مقدم كرد و ترتيب بين اعمال ينج كانه 


ى فوق را مطرح نكرده اند ولى بايد بحث در تمامى آن اعمال مطرح شود. 


دلالت روايات: 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَخى عَنْ أخم 1 بن مُحَمدٍ ع عن ذكرةُ َال قلْتُ أب الْحَسَنٍ ع ملت تداك تمع زَادَ ابت 
َطافَ طَوَافَ اوج ْم طَافَ طَوَافَ النتاءِ نم ترعى قال لا كود السَغى إن من قبل طَوَانٍ النَءِ قلت أ ليه تن + قال 
بكر الفعن لاقو ملراق اران :زد شفط بابذ طراق عباد نا اعاده كسد و كفا زه أى بر كردقن سه بنايز ايم طواك 
نساء او باطل بوده است و سعى را كه انجام داده است و فقط بعدش يكك طواف نساء و نماز طواف را به جا مى آورد و 
اعمالش تمام است.) 250 


ص: الخذرا 


.507 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2 ص‎ -١ 
كه 3 ط آل البيت.‎ ٠ ١ ابواب طوافء باب 20 شماره‎ ,8١7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21 ص7‎ -" 


مُحَمَّدُ دن يَعْضَوب عَنْ عَلِىٌ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن ن إشماعِيل عَن الْقَض لي بْنٍ شَّاذَانَ عن ابْنِ أبى عُمَثِرِ وَ ص هُوَانَ بْنِ بَحيَى عَنْ 
معاوية بن عَمَرٍعَنْ أَبى عدي للع فى حدِيثٍ كَل ذا يت الت ؤم لخر فقت على باب الم جد . .. نَم طث بالبِبتِ تريعة 
سر ا 0 إيْرَاهِيمَ 00 ف فل عو الله أضة و فل با أنها الكافتوة 
اذجغ إِلَى الجر الأو شود فَمَبِلهُ إن اشِتَطعتٌ وَ اش غيلة 3 كن نم سل ونتايز تحلت 
ك2 ثم انت المزؤة فَاضْعد عَلَيهَا و َفْ هما ميعة أَفْو وَاطٍ بدأ بالصّفًا و : َحتمُ الْمَْوَهِ ًا َعَلتَ ذَلِك قَمَد أَحَللتَ مِنْ كل شن 
حرمت هِنْه إَِا لاد ثم اج إلى ليت و لف يه أبوعا آخو كم مك رَكعتَين عِنْدَ مَقَام إِبْرَاهِيمَع ثم قَذ أخللتٌ مِنْ كل 


- 


شئ ء وَ فرَعْتٌ مِنْ حب فشك كل وك ون اد ب 4ه 


دراين روايت ترتيب بين تمامى اعمال ينج كانه ى مكه بيان شده است و مناسب بود علماء به اين روايت استناد مى كردند. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 6١‏ ابواب زياره البيت» باب 06 شماره/1١351‏ حا ط آل البيت: 


روايت معارض: 


سَعْدِ بن عَبِدِ الله عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدِ بْن عِيسَى عَن العبّاس بْن مَعْرُوفٍ وَ الحُسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بن 
0 ماه ىا وغ لق 2 م ا . 2 عقاف ودر از نم د أ كل بي > - 2 0 
عَمَّار عَنْ سَ مَاعَهَ بن مِهْرَانَ عَنْ أبى الحسّن الْمَاضِدى (امام كاظم) ع قال سَألَتَهُ عَنْ رَجل طاف طوّاف العَدَحٌ وَ طوّاف النْسَاءِ قل 
أن يَسْعى بَئْنَ الضَّفا وَ المَرْوَهِ قال لا يَضرّهُ تطوف بَئْنَ الصّفا وَ المَروَهِ وَ قد فرغ مِنْ عه ١(‏ 


در اين روايت» فرد طواف نساء را بر سعى مقدم داشته است ولى امام عليه السلام حكم به جواز مى دهد. 


اين روايت را بعضى حمل بر ضرورت كرهده اند مثلا زنى بوده كه مى ترسيده حائض شود از اين رو طواف ها را زودتر به جا 
آورده است زيرا در سعى شرط نيست كه فرد طاهر باشد. 


بعضى هم آن را حمل بر نسيان كرده اند كه كفته اند تقديم مزبور اشكالى ايجاد نمى كند. 
به هر حال اين از باب استثناء است زيرا اين روايت خاص است و مطلقات را استثناء مى زند. 


امام قدس سره در مسأله ى دهم به اين نكته اشاره مى كند كه در مورد ضرورت ويا نسيان مى توان طواف نساء را بر سعى 
مقدم كرد و مى فرمايد: 

مسأله ٠‏ -(فرع اول) يجوز تقديم طواف النساء على السعى عند الضروره كالخوف عن الحيض وعدم التمكن من البقاء إلى 
الطهر (يعنى كاروان مثلا اجازه نمى دهد كه او صبر كند تا ياكك شود و بعد طواف نساء را انجام دهد.) . لكن الأحوط 
الاستنابه لاتيانه» (ولى احتياط مستحبى در اين است كه نائب بكيرد تا بعد از سعى» طواف نساء را براى او انجام دهد.) (فرع 


دوم:) ولو قدمه عليه سهوا أو جهلا بالحكم صح سعيه وطوافه وإن كان الأحوظط إعاده الطواف. (هر جند احتياط مستحبى اين 
است كه بعد از سعى» طواف نساء را اعاده كند.) (5) 


ص: ير 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص8١8,.‏ ابواب طوافء باب 28 شماره؟ 2183٠١‏ حك ط آل البيت. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 507. 


اما فرع اول: ضرورت 
اقوال علماء: 
صاحب حدائق مى فرمايد: أما جواز تقديمه مع الضروره وخوف الحيض فهو مقطوع به فى كلامهم, ولم أقف فيه على نص 


بالخصوص (يعنى روايت خاصى در اين مورد وجود ندارد.) إلا أن المستفاد من العمومات أن الضرورات مبيحه للمحظورات. 
1 


صاحب جواهر مى فرمايد: نعم يجوز تقديمه مع الضروره والخوف من الحيض بلا خلاف أجده فيه ايضا بل فى المداركك انه 
مقطوع به فى كلام الاصحاب. (البته از كلام صاحب جواهر استفاده مى شود كه بسيارى از اصحاب سكوت كرده و متعرض 
اين مسأله نشده اند و به همين دليل ايشان از لا خلاف تعبير مى كند.) (7) 


دلاات عمومات: 


قاعده ى عسر و حرج علانوه بر احكام تكليفيه» احكام وضعيه را نيز شامل مى شود بر اين اساس اكر وضو كرفتن كه حكمى 


بر اين اساسء اكأر زن دجار عادت مى شود و كاروان هم نمى تواند منتظر او بماند» او طواف نساء را مقدم مى كند. 


البته صاحب جواهر در آخر كلا-مش قائل به استنابه مى شود و مى فرمايد: با وجود نيابت» موضوع عسر و حرج برطرف مى 


شود. 


نقول: اين كلام صحيح نيست زيرا نيابت خلاف اصل است زيرا هر كسى بايد اعمال عبادى خود را خودش انجام دهد جرا كه 
عبادات موجب علو روح است و معنا ندارد كه فردى ديكر آن را به جاى انسان انجام دهد. همجنين اكر در اينجا قائل به نيابت 
شويم بايد در ساير مسائل مشابه حج نيز به آن قائل شويم مثلا زن به سبب خوف عادت مى تواند اعمال مكه را قبل از عرفات 


به جا آورد» جرا در آنجا ايشان قائل به نيابت و عدم جواز تقديم اعمال نشده اسسمت. 


ص: زنن 


.7/815 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص‎ -١ 


7- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص /917". 


به هر حال با آنكه صاحب حدائق كه اخبارى است و از روايات باب كاملا آكاه است ادعا مى كند كه در اين مورد روايت 


خاصى وجود ندارد» صاحب جواهر به يكى دو روايت تمسكك مى كند كه خواهيم ديد استناد به آنها خالى از تكلف نيست. 
يكى از آن روايات همان روايت فوق است كه ما آن را به عنوان روايت معارض ذكر كرده ايم 


روايت دوم: عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ أبى أَبُوبَ إِبْرَاهِيمَ بْن عُنْمَانَ الْحَوَازِقَالَ كنْتٌ عِنْدَ أبى عَدِدِ اللوع إِذْ دعل عَلَيِهِ رَجُل فَقَالَ 
أضْ لحك الله إِنَّ مَعنَا امْرَأَهَ حائضاً وَ لغ تَط طَوَاف النْسَاءِ فَأَبَى الْجَمَالَ أنْ بُقِيمَ عَلَتََا قَالَ فَأطرّق وَ هُوَ يَقَول لا َس تَطِيعٌ أنْ 
تَتَخَله عَنْ أَضْحَابِهَا وَ لا يُقِيمُ عَلئِهَا جَمَّالَهًا تَمْضِ فَقَذٌ َم حَحجهًا 0( 


اين را نيز حمل بر اين كرديم كه نزد امام و سائل مسلم بوده كه زنء نائب مى كيرد و يا اينكه شوهرش (كه از بعضى روايات 


استفاده مى شود با او همراه بوده است. (1) ) از طرف او طواف را انجام مى دهد. 
تقديم طواف نساء بر سعى در صورت نسيان و جهل كتاب الحج 


ص: ارين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 607 ابواب الطواف» باب 6ل شماره9/8١1/1»‏ حك ط آل البيت: 
7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6:04 ابواب الطواف» باب 64 شماره 2328081 ح 2 ظط ال البدةة: 


0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 إعع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تقديم طواف نساء بر سعى در صورت نسيان و جهل 


امام قدس سره در مسأله ى دهم به اين نكته اشاره مى كند كه در مورد ضرورت ويا نسيان مى توان طواف نساء را بر سعى 


مقدم كرد و مى فرمايد: 


مسأله ٠١‏ - (فرع اول) يجوز تقديم طواف النساء على السعى عند الضروره كالخوف عن الحيض وعدم التمكن من البقاء إلى 
الطهر (يعنى كاروان مثلا اجازه نمى دهد كه او صبر كند تا ياكك شود و بعد طواف نساء را انجام دهد.) . لكن الأحوط 
الاستنابه لاتيانه» (ولى احتياط مستحبى در اين است كه نائب بككيرد تا بعد از سعى» طواف نساء را براى او انجام دهد.) (فرع 
دوم:) ولو قدمه عليه سهوا أو جهلا بالحكم صح سعيه وطوافه وإن كان الأحوط إعاده الطواف. (هرجند احتياط مستحبى اين 
اسك كشايعد الس وطواف تشاء وا اعادد كن )211 


امام قدس سره ابتدا مسأله ى ضرورت را مطرح مى كند. اين فرع را در جلسه ى قبل مطرح كرديم. 


سؤال شده است كه وجه تمسكك صاحب جواهر به روايت ابن خراز جيست كه از امام عليه السلام سؤال مى شود كه زنى 
طواف نساء را تركك كرد و فرصت انجام آن را نداشت كه امام عليه السلام مى فرمايد حجش تمام است: 


- 
ع 


عَنِ ابْنِ أبى عُمَثِرِ عَنْ أبى انوت إِبْرَاهِيمَ بْن عُنْمَ انَ الْخْرَّازِ قال كنْتٌ عِنْدَ أبى عت اللوع إذ دَخَل عَلئِهِ رَجُل فَقَال أَضْ لحك الله 
إنَّ معَنَا امْرَأَهٌ حائضاً وَ لَمْ تَطف طَوَافَ النْسَاءِ قَأبَى الْجَمَال أنْ بُقِيمَ عَلَتِهَا (اشتربان حاضر نيست بيش از آن در مكه بماند و صبر 


- 
0 مده 


كند تا زن» ياكك شود و طواف نساء را انجام دهد.) قَالَ فَأطرَقَ وَ هُوَ يول لا نَش تيع أنْ تتحَلفٌ عَنْ أض ححابهَا و لَا يُقِيمْ عَلَيِهَا 
جَمَالّهَا تَضى فَمَدْ نَم حَيهًا (0) 


ص: ع 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 507. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 607 ابواب الطواف» باب 6ل شماره9/8 21/1١‏ حك طّ آل البيت. 


وجه استدلال به اين است كه اكر تركك طواف نساء جايز باشد بنا بر اين عدم رعايت ترتيب بين آن و سعى به طريق اولى بايد 
جايز باشد زيرا كسى كه ترتيب را رعايت نمى كندء بالاخره طواف نساء را انجام مى دهد و به طريق اولى بايد نسبت به كسى 


طواف نساء را ترك مى كند. حجش صحيح باشد. 


البته اين اشكال وجود دارد كه معلوم نيست كسى به آن روايت عمل كرده باشد و به همين دليل صاحب جواهر خود در آن 


فتوا متزلزل شدة اسث. 


اما فرع دوم: در اين فرع به هم زدن ترتيب در فرض جهل و سهو بيان مى شود كه هر كدام را بايد جداكانه مطرح كنيم. 


اما فرض سهو و نسيان به اين كونه كه فردى نسيانا قبل از سعى» طواف نساء را انجام دهد. 
اقوال علماء: 

اصحاب در در مورد اتفاق بر عدم وجوب اعاده دارند. 

صاحب رياض مى فرمايد: ولو قدّمه عليه ساهياً أو ناسياً لم يعد وأجزأه. )١(‏ 


دأب صاحب رياض بر اين است كه مخالفى در مسأله باشد نقل كند و از آن جا كه در اين مورد قول مخالفى را نقل نمى كند 


استفاده مى شود كه همه بر اين مسأله اتفاق دارند. 


صاحب جواهر نيز اسامى جماعتى از قدماء و متأخرين را كه در اين مسأله اتفاق دارند ذكر مى كند: من قدم طواف النساء على 
السعى ساهيا أجزأ كما فى النافع والقواعد وغيرهما ومحكى النهايه والمبسوط والمهذب والسرائر والجامع والوسيله. (؟) 


ص: كن 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص5 »١ ٠‏ ط جامعه المدرسين. 


7 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص /9. 


دلالت اصل: احكام روى موضوعات واقعيه مى رود و كارى به علم» جهل» شكك و سهو ندارد. مثلا وقتى شارع مى فرمايد: لا 
صلاه الا بطهور يعنى اكر غير از آن انجام شود در هر حال باطل است. بنا بر اين قاعده اقتضاء مى كند كه تقدم طواف نساء بر 
سعى؛ در هر حال موجب بطلان باشد به اين معنا كه طواف نساء كه بر سعى مقدم شده است باطل بوده است و سعى صحيح 
مى باشد زيرا بعد از طواف زيارت و در جايكاه خودش انجام شده است و بعد از سعى بايد طواف نساء ديكرى را انجام داد. 


بفاسه دليل ذيكر نيو تنسكة شاو اسث: 
دليل اول: تمسكك به حديث رفع 


كفتيم كه حديث رفع علاوه بر احكام تكليفيه احكام وضعيه را نيز شامل مى شود. بنا براين وقتى فرد» در رعايت ترتيب سهو 
كرده است مشمول حديث رفع مى شود و عملش صحيح مى باشد. 
دليل دوم: تمسكك به موثقه ى سماعه 


سَعْدٍ ين عَتِدٍ الله عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدِ بن عِيسى عَن العَبّاس بن مَعْرُوفٍ وَ الحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْيَى عَنْ إِسْحاق بْن 
علد و ل لال فو + نهر و دو 10 لاقن ا : و تفه ع و حر او ا او ال و ل ار 7 
عَمَّار عَنْ سَ مَاعَهُ بن مِهْرَانَ عَنْ أبى الحسَّن المَافّتى (امام كاظم) ع قال سَالتَه عَنْ رَجَل طاف طوّاف الحَح وَطوّاف الْنْسَاءِ قبل 


# 


أَنْ يَسْعَى بَئِنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ قَالَ لَا يَضْرّهُ يَطوف بَئْنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ وَ قَدْ قرغ مِنْ حَجه. 12 


ص: كنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 8١8‏ ابواب طوافء باب 28 شماره؟ 2183٠١‏ اح ط آل البيت: 


فرمايد: اشكالى ندارد و بعد فقط سعى را به جا آورد و حجش صحيح است. 


دراين روايت نيامده است كه عمل مزبور از روى عمد انجام شده است يا سهو يا جهل. ولى مى توان كفت كه اطلاق آن را 


مقيد به صورتى مى كند كه فردء عامدا اين كار را نكرده است بنا بر اين صورت سهو و جهل را شامل مى شود. 
دليل سوم: استقراء در باب حج 


در باب حج استقراء كرديم و ديديم كه غالب آنها ساهى و ناسى را شامل نمى شود و اعمال اين دو در صورت مخالفت» 
البته ما خيلى به اين استدلال تكيه نمى كنيم. 


فرق بين سهو و نسيان: كاه هر دو را به يكك معنا استعمال مى كنند و كاه به دو معنا به اين كونه كه سهو مربوط به غفلت است. 
مثلا كسى مى خواست به خانه اش برود ولى با رفيقش كرم صحبت مى شود و مسير را اشتباه مى رود. ولى نسيان به اين معنا 
است كه در همين مثال شماره ى كوجه را ديد و ديد شانزده است ولى نسيان كرد كه خانه اش در كوجه ى هجده بوده است. 


بنا بر اين سهو به معناى اين است كه فرد حواسش نيست ولى در نسيان» حواسش هست ولى موضوع و يا حكم را فراموش مى 
"كنك 


ص: وأثكن 


به هر حال حكم در هر دو مورد يكى است. 


اما صورت جهل: امام قدس سره فقط صورت جهل به حكم را بيان كرده است شايد به اين دليل كه جهل به موضوع در اين 


مورد تصور نمى شده است. 

اقوال علماء: 

اكثر اصحاب جاهل را در حكم عامد دانسته اند بنا بر اين حكم به بطلان كرده اند. 

صاحب رياض مى فرمايد: وأا الجاهل فلأنه فى حكمه (حكم عامد) عند أكثر الأصحاب. )١(‏ 
مقتضاى قاعده: كفتيم كه مقتضاى قاعده فساد است. 

دليل بر صحت: 

دليل اول: تمسكك به فقره ى ما لا يعلمون در حديث رفع. 


دليل دوم: روايت فوق در اينجا نيز قابل استدلال است زيرا اطلاق آن (اكر اطلاق داشته باشد) علاوه بر صورت سهو و نسيان» 


بنا بر اين ما نيز مانند امام قائل به اين هستيم در صورت جهل و سههو و نسيان» عدم رعايت ترتيب موجب بطلان نمى شود. 


قرى سهوى طواف نساء كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تركك سهوى طواف نساء 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. امام قدس سره در اين 


مسأله ١‏ - لو تركك طواف النساء سهوا ورجع إلى بلده فإن تمكن من الرجوع بلا مشقه يجبء وإلا استناب فيحل له النساء بعد 
الاتيان. 502 


ص: 11 


١-رياض‏ المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 5 »١ ٠‏ ط جامعه المدرسين. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 507. 


اكر كسى سهوا طواف نساء را تركك كند و بعد كه به شهرش رسيده است متوجه شودء اكر مى تواند بدون كرفتارى و عسر و 
حرج بركردد, بايد بركردد و آن را به جا آورد والا بايد نائب بككيرد و بعد از اينكه نائب كارش را انجام داد» زنان بر او حلال 


مى شوند. 

اقوال علماء: اصل مسأله اجماعى است ولى اين نكته محل بحث است كه آيا در حال اختيار واجب است ب ركردد و فقط اكر 
نمى تواند بايد نائب بككيرد يا اينكه مطلقا مى تواند نائب بككيرد. اكثريت علماء قائل به قول دوم شده اند و آن اينكه مطلقا مى 
تواند نائب بككيرد جه بتواند بركردد و يا نتواند. 

صاحب رياض در كلاءم جامعى مى فرمايد: ولو نسى طواف النساء إلى أن رجع إلى أهله استناب مطلقاً ولو مع القدره على 
المباشره كما فى ظاهر إطلاق العباره (عبارت محقق كه متن رياض است) بل صريح سياقها وعليه الأكثر. وجعله فى الدروس 
أشهر بل لا خلاف فيه بين القدماء والمتأخرين يظهر إلا عن الشيخ فى التهذيب والفاضل (علامه) فى المنتهى فاشترطا فيه التعذر, 
وقد رجع الأوّل عنه فى النهايه وقال الثانى فى أكثر كتبه بما فى العباره كالتحرير والإرشاد والتلخيص والتذكره. )١(‏ 

صاحب كشف اللثام در ميان متأخرين مخالفت كرده و قائل به تفصيل شده است: وفى المنتهى المنع من الاستنابه إذا أمكنه 


ص: 521 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج / ص 4 ط جامعه المدرسين. 


صاحب جواهر مى فرمايد: إلا أنه مع ذلكك كله والاحتياط لا ينبغى تركه )١(‏ 
بنا بر اين امام قدس سره مطابق قول اقل كه قائل به تفصيل شده اند فتوا داده اند. 


دلاءعت روايات: منشأ اختللاف در اقوال وجود روايات مختلفى است كه در باب وارد شده است. اين روايات در وسائل الشيعه 


در باب /6ازابواب طواف وارد شده استتة. 
طائفه ى اولى: رواياتى كه مطلقا دلالت بر جواز استنابه دارد 


مُحَمَدُ بْدُ اعوج رو كن وجرا ا جوما وان عَنْ وخدل شد َي طَوَافَ الْفَريضَهِ حَتَّى قَدِمَ بِلادَهُ وَ وَاقعْ العا 
كيف يَصْنَّمٌ قَالَ مقطو 0116" تدكة مخ طوافه (49 

از عبارت (و واقع النساء) استفاده مى شود كه مراد از طواف فريضه» طواف نساء بوده است. امام عليه السلام در ذيل روايت 
دستور به استنابه مى دهد و تفصيل نمى دهد كه آيا او مى تواند بركردد و يا نمى تواند. 


أغل قل يول ات غة إن فى قبل أذ قاف عة فلل ع و14 2 


ص: لجنا 


.584 جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج211 ص‎ -١ 
ابواب طواف» باب /8. شماره 0381/7 حا ط آل البيت.‎ 06 ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21 ص ث6‎ 5 
ابواب طواف» باب /8. شماره/07١16» حك ط آل الحتث:‎ 6٠17 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص‎ 1 


مُححَمَدٌ بْنّ إِدْريس فى آخر السّرَائر قلا مِنْ تادر أ ختة بن مُيحَمَدِ بْن أبى نَضْدر الْبرَنِْيَ عَنِ الْحَلَبيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ سأ 
عَنْ رَجْلٍ نَسِىَ طْوَافٌ النّسَاءِ > َتّى رَجَ إلَى أَهْلِِ قَالَ موْسِلٌ قياف عه . 108 


عَِىٌ بن أَبى ححقْرّة عَنْ أبى بير عَنْ أبى عد اللّوع فى وَل ؛ َي طَوَافَ النّسَاءِ قَالَ إِذَا زَادَ عَلَى النَضْفٍ و حََرَجٍ نَابِياً (جهار 
قوظك ا لاطراك تساء زرا بوعقا رورسو بعد كي تاسيف كرد وقى بافظن وا ذا بت يا العا ديه اموق ارت نو 11 اذ 
يَقْرَبَ النَسِاءَ إذَا زَادَ عَلَى النَضْفٍ. (بنا بر اين اكر طواف نساء را ب بيقن أن تضنئه نه جا آوركده» ون جلال فى شرة محمد واجب 
است ما بقى را تمام كند. البته عمل به ذيل روايت محل بحث است.) (5؟) 


طائفهى ثانيه: رواياتى كه مطلقا حكم به مباشرت مى كند يعنى فرد بايد خودش آن را به جا آورد. 


مُححمَدُ بن يَعقَوبَ عَنْ عَلِيَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمَيرِ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَمَارٍ قالَ قلْتُ لِأبى عد اللّوع وَل تَيدّى طَوَافَ 
النسَاءِ حَتِّى دل أَهْلَهُ قَالَ لا تَحِلّ لَه النسَاءُ عَتّى يَرُورَ الْبْيتٌ ... (*) 


عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6509 ابواب طواف»ء باب 8/١‏ شماره28087. حا ط آل البيث: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6:94 ابواب طواف» باب /8. شماره 2018086 ح ٠ط‏ آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 6٠17‏ ابواب طواف» باب /8. شماره١08١1/6»‏ ح2 ط آل البيت: 


طائفه ى ثالثه: رواياتى كه تفصيل مى دهد. 


مُحَمَدِ بن أبى عُمَثِرِ عَنْ مُكاويّة بْن عَمّارٍ عَنْ أبى عَوْدٍ الل ع فى رَجلى ليد طَوَافٌ الْنسَاءِ حَبّى أَتَى الكوقة قَالَ لا تَحلّ لَهُ النْسَاءٌ 


ممه و 


عَتَّى يَطوف بِالْبِيِتِ (يعنى خودش آن را انجام دهد.) قُلْتٌ فا ذ لَه يقد قال بأفر تطيق 2 5 


محمد بن علي بْنِ الححتينٍ متووضن هوه إن تل عن ى قوب اللو كل للك 0 رمل ‏ تنكق علو اف اللا خلى 2 جع إِلَى 
هله قال َم منْ يَقْضِةى عَْهُ إن لمْ به ا ا 


مو 


ردجي بورد غرد ان يدين؟ رو تانب كر ) له اتدل الف فى لور لد 1 
طائفه ى رابعه: روايتى كه مى كويد طواف نساء از او ساقط مى شود. 
قَالَ وَ رُوىَ فِيِمَنْ نس طَوَافَ النَّاءِ أنّهُ إنْ كانَ طَافَ طَوَافَ الْوَدَاعَ فَهُوَ طَوَافٌ النسَاءِ (0*) 


البته ابن در صورتى است كه طواف وداع را انجام داده باشد. البته در سابق در روايت صحيحه ى اسحاق خوانديم كه طواف 


وداع جانشين طواف نساء مى شود. (25 


ص: اانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص07 ابواب طواف» باب/8» شماره2180179 ح8, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج17 ص808؛ ابواب طوافء باب88) شماره 2.1887 حلى ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص608» ابواب طواف» باب/8» شماره 01808 ح4): ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج17 ص 144؛ ابواب الطوافء باب 7» شماره 019/947 ح ”7 ط آل البيت. 


وجه جم ع . 
وجه اول: حمل مطلق بر مقيد 


بنا برايق بابل به رواباق كة تفصيل'ن دهد عمل كرد وبا انها رؤاياق راكة مطلقا استتنانة راشرطامى داند يا اينكه من 


كويد فرد خودش بايد انجام دهد تقييد كنيم. اين مطابق همان فتوايى است كه امام قدس سره به آن قائل شده است. 


مؤيدى هم براى اين وجه جمع ذكر كرده اند كه رواياتى كه مطلقا استنابه را شرط مى داند ناظر به مورد غالب بوده و آن 
اينكه افراد غالبا از مكان هاى دور به مكه مى آمدند و در نتيجه بركشتن به مكه مقدور آنها نبوده است و موجب مى شده 
است كه به عسر و حرج مبتلا شوند. 


بااين حال اين سؤال مطرح مى شود كه با وجود جنين جمعى كه فهم آن بسيار آسان است جرا اكثر اصحاب مخالفت كرده 
اننا وتوا از انو إزوانات جو اق اشتبابة مطلقا را مسال كردة انذ؟ 


وجه دوم: رواياتى كه مطلقا استنابه را جايز مى داند نص در جواز است ولى روايات مفصله ظاهر در وجوب است بنا بر اين 


آنها را بر استحباب حمل مى كنيم يعنى اكر مى تواند ب ركردد مستحب است و مى تواند بر نككردد و نائب بككيرد. شايد اصحاب 


به دليل اين جمع بوده است كه به جواز استنابه مطلقا قائل شده اند. 


نقول: جمع از طريق مطلق و مقدم بر جمع دوم مقدم است و به همين دليل ما نيز مطابق فتواى امام قدس سره فتوا مى دهيم. 


ص: 7937 


مخفى نماند كه رجوع به مرجحات در جايى است كه جمع دلالى وجود نداشته باشد. بنا بر اين نبايد كفت كه از باب خذ بما 
اشتهر بين اصحابك موجب مى شود كه ما نيز قائل به قول مشهور شويم. 

خداوند بر ايشان است اما نسبت به شيعه جنين جيزى وجود ندارد و بايد طواف نساء را به تبت طواف نساء به جا آورد. 

اذا تذكر فى اثناء الطريق كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
نكته اى در مورد سالروز ييروزى انقلاب اسلامى: 


انقلاب اسلامى در مثل جنين روزى يبروز شد و بعد از مشكلات و طوفان هاى بسيار» به لطف خدا نظام طاغوت سقوط كرد و 
حكومت اسلامى برقرار شد. از آن زمان تا كنون» سى و ينج سال مى كذرد و دشمنان در طول اين مدت» هر كارى كه مى 
توانستند كردند. هشت سال را ما كرفتار جنكك كردند و در سراسر دنيا عليه ما تبليغات كردند. اسلام ستيزى» ايران ستيزى و 
انقلاب ستيزى را به راه انداختند. از طريق محاصره ى اقتصادى و تحريم اقتصادى و انواع تحريم ها را به راه انداختند و از هيج 
كارى فر وكذار نكردند. اكر اين اقدامات عليه جامعه اى صورت مى كرفت بود كه يايه ى مذهبى نداشت موجب متلاشى 


شدن آن مى شد ولى از آنجا كه جامعه ى اسلامى ايران بر يايه ى مذهبى استوار است نتوانسته اند كارى از بيش ببرند. 
صن عونم 


رمز راهبيمايى روز بيست و دوم بهمن اعلان وفادارى به انقلاب است و اين كار موجب نااميدى دشمنء تقويت وفادارى ها و 


استحكام يايه هاى نظام و خنثى كردن توطئه هاى دشمن مى شود. 
موضوع: نسيان طواف نساء 


بحث در مسأله ى يازدهم از مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. امام قدس سره در اين 


مسأله ١‏ - لو تركك طواف النساء سهوا ورجع إلى بلده فإن تمكن من الرجوع بلا مشقه يجبء وإلا استناب فيحل له النساء بعد 
الاتيان. 02 


اكر كسى سهوا طواف نساء را تركك كند و بعد كه به شهرش رسيده است متوجه شودء اكر مى تواند بدون كرفتارى و عسر و 
حرج بركردد, بايد بركردد و آن را به جا آورد والا بايد نائب بككيرد و بعد از اينكه نائب كارش را انجام داد» زنان بر او حلال 


مى شوندك. 


اكثريت علماء قائل شده اند كه مطلقا جه مى تواند به مكه بركردد يا نه مى تواند نائب بككيرد ولى ما قول دسته ى ديكر از 


علماء را قبول كرديم و آن اينكه اكر مى تواند بايد بركردد و نائب كرفتن هنككامى است كه نتواند به مكه ب ركردد. 
بقى هنا امور: 
الامر الاول: اذا تذكر فى اثناء الطريق 


اكر كسى در اثناء ب ركشت متوجه شود كه طواف نساء را انجام نداده است آيا او هم مشمولى رواياتى است كه مى كويد اكر 


در وطن متوجه شود؟ 


ص: [كاجارا 
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جواب اين است كه بايد ديد كه مبناى ما جيست. اكر مبناى ما تفصيل بين قدرت به رجوع و عدم آن باشد كه در صورت 
عدم بايد نائب بككيرد» حكم بنا بر قاعده مى شود يعنى او در وسط راه اكر مى تواند بر مى كردد واككر نمى تواند بايد نائب 


ع ٠.‏ وح ع 
بكيرد ودر حكم مزبور بين وسط راه بودن و در وطن بودن فرقى نيست. 


اما اكر قائل به قول مشهور شويم و آن اينكه مطلقا مى توان نائب كرفت مى كوييم: اين حكم يكك نوع امتياز است و يقينا 
كسى را كه به وطنش رسيده است را شامل مى شود و بايد ديد كه آيا اين امتياز شامل شامل كسى كه هنوز به وطن نرسيده 


حق اين است كه شامل نمى شود زيرا در روايات تصريح شده است كه فرد به وطن رسيده باشد. بنا بر اين اين امتياز تعبدى كه 
حتى اكر فرد مى تواند بركردد باز هم لازم نيست كه بركردد و مى تواند نائب بكيرد مخصوص كسى است كه به وطن رسيده 
باشد نه كسى كه در وسط راه مى باشد. 


اللّهم الا اينكه بتوان الغاء خصوصيت كرد و كفت كه امتياز مزبور مخصوص كسى نيست كه به وطن رسيده است. البته مخفى 
نماند كه اين الغاء خصوصيت بايد قطعى باشد يعنى يقين داشته باشيم كه عرف بين دو مورد محل بحث فرق نمى كذارد و 
حال آنكه به نظر مى آيد جنين الغاء خصوصيتى در ما نحن فيه وجود ندارد مخصوصا در مورد كسى كه هنوز خيلى از مكه 


دور نشده أشي 


ص: ادا 


الامر الثانى: اككر كسى عمدا طواف نساء را تركك كند و بعد به شهر خود بركردد و بعد يشيمان شود و تصميم به انجام طواف 
نساء بككيرد اينجا نيز طبق دو مبناى فوق حكم» مختلف مى شود. 


اكر قائل به تفصيل شويم, عامد نيز در حكم ناسى است زيرا جنين فردى وقتى يشيمان مى شود بالاخره يا قدرت به بركشت 
دارد كه بايد بككردد و الا بايد نائب بكيرد. 


به عبارت ديكرء حكم مزبور على القاعده است و اين قاعده عامد را هم مانند ناسى شامل مى شود. 


اما اكر قائل به قول مشهور شويمء فتواى مشهور فقط شامل ناسى است نه عامد و امتياز مزيور در مورد عامد جارى نيست و از 
ناسى نمى توان به عامد الغاء خصوصيت كرد. اين به سبب آن است كه امتياز مزيور» خلاف قاعده است و بايد به قدر متيقن 


الامر الثالث: آيا طواف وداع از طواف نساء كفايت مى كند؟ 


يدك ليها كس كريد كطوات :زذاء از طواف :تمان كنايت عن كند ورراافرة فك انرا واقغن را كرذه نينت وفقط اربناتة 
خطاء در تطبيق به جاى طواف نساء؛ طواف وداع را تبت كرده است. 


دو روايت هم بر جواز مزبور دلالت مى كند كه آن را سابقا خوانديم. بنا براين از باب تفصيل در تفصيل مى كوييم: اكر فرد 
طواف وداع را انجام داده باشد نه لازم است خودش بركردد ونه لازم است نائب بككيرد و اكر طواف وداع را نيز به جا نياورده 
است اكر قادر است بككردد و الا نائب بككيرد تا طواف نساء را براى او انجام دهد. 


ص: كارا 


البته مخفى نماند كه در روايات نسيان طواف نساء در هيج روايتى نيامده است كه اكر به جاى طواف نساءء طواف وداع را 
انجام داده ايد كفايت مى كند. اين نشان مى دهد كه بايد طواف را به نبت طواف نساء انجام داد. 


بااين حال ممكن است كفته شود كه بين اهل سنت و ما فرق است. اهل سنت نيت امر الهى را مى كنند زيرا قائل به طواف 
نساء نيستند و در نتيجه همان امر الهى را تت كرده واز باب خطاء در تطبيق آن را بر طواف دواع تطبيق كرده اند. معيار در 
خطاء در تطبيق» امر واقعى است. مثلا كسى در نماز جماعت نبت مى كند كه جهار ركعت نماز ظهر را با امام حاضر بخواند و 
بعد فرد خاصى را نت كرده است. بعد متوجه مى شود كه امام جماعت فرد ديكرى بوده است در اينجا مى كويند كه معيار 


همان امام حاضر است و فرد فقط در تطبيق» اشتباه كرده است از اين رو نمازش صحيح است. 


امااكر كسى عمل را مقيد به مورد خاصى كند يعنى بكويد من جهار ركعت به امامت زيد مى خوانم قربه الى الله (و امام 
حاضر را تت نكرده باشد.) نماز جماعتش باطل است. 


بنا براين عامه از باب خطاء در تطبيق به جاى طواف نساء؛ طواف وداع را انجام مى دهند يعنى همان هفت شوط را تيت مى 


ص: حار 


ولى شيعه كه معتقد است طواف نساء با طواف وداع فرق دارد از اين رو وقتى او طواف نساء را به جا مى آوردء از باب تقييد 
روايات نسيان طواف وداع اين تفصيل وجود ندارد كه اكر طواف وداع را انجام داده باشد كفايت مى كند. 


حكم نسيان طواف واجب و مواقعه كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم نسيان طواف واجب و مواقعه 


طواف است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - لو نسى وتركك الطواف الواجب من عمره أو حج أو طواف النساء ورجع وجامع النساء يجب عليه الهدى ينحره أو 
يذبحه فى مكه والأ-حوط نحر الإبل؛ ومع تمكنه بلا مشقه يرجع ويأتى بالطواف والأحوط إعاده السعى فى غير نسيان طواف 
النساء» ولو لم يتمكن استناب. 2١0‏ 


اكر كسى طواف واجب اعم از طواف عمره» زيارت و يا طواف نساء را فراموش كند و به وطنش بركردد و با اهل خود 
مجامعت كند جند حكم بر او بار مى شود: 


اول اينكه بايد كفاره دهد ويا شترى را نحر كرده و يا كاو و كوسفندى را ذبح نمايد. البته اين قربانى بايد در مكه باشد و 


ص: وم 
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دوم اينكه اكر مى تواند ب ركردد و طواف فراموش شده را به جا آورد بايد بركردد و خودش به جا آورد والا نائب بككيرد.‎ 


سوم اينكه علاسوه بر طواف» سعى را هم اعاده كند (البته در غير فراموش كردن طواف نساء) (اكر نائب مى كيرد نائب علاوه 


بر طواف. سعى را هم اعاده كند.) 


ما بخشى از اين مسأله را قبلا در مسأله ى دوم از بحث طواف بحث كرديم. امام قدس سره در آن مسأله فرمودند: لو تركك 
الطواف سهوا يجب الاتيان به فى اىّ وقت امكنه (يعنى حتى اكر ماه ذى الحجه هم تمام شده باشد) و ان رجع الى محله و 
امكنه الرجوع بلا مشقه وجب و الا استناب لاتيانه. البته در آنجا مسأله ى مجامعت بحث نشده بود و در نتيجه در مورد كفاره و 


مانند آن نيز بحث نشده است. 

ابتدا بايد حكم كفاره را بيان كنيم و بعد به سراغ حكم وجوب رجوع و نيابت را. 

اما حكم كفاره: 

اقوال علماء: در ميان علماء بين وجوب و عدم وجوب كفاره در فرض نسيان و مجامعت اختلاف است. 


مرحوم نراقى در مستند در كلام جامعى مى فرمايد: وإن كان نسياناء ففى وجوب الكفاره عليه مطلقاء كما عن الشيخ فى النهايه 
والمبسوط والمهذب والجامع... أو عدمها إلا مع المواقعه بعد الذّكر (يعنى كفاره فقط در جايى واجب است كه يادش بيايد 
طواف نكرده و بعد مجامعت كند) كما عن السرائر والشرائع والنافع وعن التذكره والمختلف والمنتهى والشهيدين وغيرهم بل 
الأكثر كما قيل (كفته شده است كه قائل به بل الاكثر» صاحب رياض مى باشد.) قولان اجودهما الاخير. )١(‏ 


ص: لين 


صاحب جواهر نيز كلام مشابهى به همين مضمون دارد. 2١2‏ 
دلاات روايات: 


اه بير 


محمد بن َعقُوبَ عَنْ علي بن إبْراِيم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُميِرٍ عَْ مايه بن عَمَارٍقَالَ َأْتٌ أها عد للع عَنْ ممع وق عَلَى 
أو مي (لواف زيعاوت وا به جا نهاورهه است)) كَل ْو جؤوراً(شترى را قبائى كند) و كذ حب تيت أن يون هد تم 

عتبة إن كات عالِما (اكر عالم باشد مى ترسم حش :باطل باشد) و إن كات حجان فلا شن ن 2 عَلَهه و سَألُهُ عَنْ رَجُل وَقَمْ عَلَى 
ال الوكين أن وليك زات لعاء قال للبودض] وله شترى ترود امن مام طليدة الام دو ليق فرع بين تورك بها لو وجول 
فرق نمى كذارد و ظاهرا فردى نسيانا جنين كرده است.) وَ إِنْ كان اهنا قَلِْسَ عَلَيِهِ شّى م الْحَدِيتَ (9) 


َنْ أبى عَلِيٌ لَْعَريٌ عَنْ محمد بن عدب الْتارٍ َنْ ص هَاَ بن بيخت عَنْ عيص بن الْقَاسِم كَالَ سَألْتٌ أب عويد اللّوع عَنْ عن رخل 
َاقَعَ أَهْلَهُ جِينَ ضَ كحى قَدِلَ أَنْ يَرُورَ البِِتَ (يعنى قربانى را در منى انجام داده ولى هنوز طواف زيارت و طواف نساء را انجام 
نداده است.) قَالَ يُهَرِيقٌ دما (و مقيد به : شتر نيست.) 220 


ص: ا.ءع 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص 1/6. 


3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص ١‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 4 شماره 0117771 ح ١‏ ط آل لنت 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 77١‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 4 شماره 2017/7/8 ح أ ط آل البييث: 


امام عليه السلام در روايت فوق بين صورت علم و جهل تفصيل نداده است. 


محمد بن 0 ينادو عن عل 000 أيه قال أله عن 


ير ا ار لي ا له 
سند شيخ طوسى به على بن جعفر صحيح است بنا بر اين اين روايت»ء معتبر مى باشد. 

حسن اين روايت در اين است كه صورت نسيان را بيان مى كند. 

همين روايت را صاحب قرب الاسناد با تفاوتى نقل كرده است: 

ورواه الحميرى فى ( قرب الاسناد ) عن عبدالله بن الحسنء عن جده على بن جعفر إلا أنه قال: فبدنه فى عمره 
البته روايت قرب الاسناد خالى از اشكال نيست از اين رو به همان روايت بالا تمسكك مى كنيم. 

در مقابل» دو روايت ديكر نيز وجود دارد كه وجوب كفاره را نفى مى كند: 


ا 
2 أ 


مم بن يَغقوب عَنْ عَلِي بن إِبرَاهِيم عَنْ أببه عَنْ اد عَنْ ريز عَنْ رار قَالَ سَاَلته نه عَنْ مُخرم عَشىَ امْرَ 
ِنْ كانًا جَاهِلَين اسْتغْفرَا رَبَّهُمَاوَ مَضَيَا عَلَى حَبّهمَا وَ ليس عَلَيِهمَا شَّئ ءٌ الْحَدِيتَ (؟) 


ص: 507 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ث١‏ 06 ابواب طواف» باب /8. شماره 2801/7 حا ط آل البيت» 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص8١‏ 2 ابواب كفارات الاستمتاع» باب 7 شماره567/ال حا ط آل البوية» 


البته اين روايت مربوط به صورت جهل است و حال آنكه بحث ما در مورد ناسى است. البته اكر بتوانيم 


اين روايت مرسله است ولى جون صدوق آن را با لفظ (قال) به امام صادق عليه السلام نسبت مى دهد اين احتمال وجود دارد 
كه حديث فوق نزد او معتبر بوده است. 
فى العلل عَنْ أبيه عَنْ سَعْدٍ بْن عَبِدٍ الله عَنْ يَعْقوبَ بْن يَزِيد عَنْ حَمَادٍ عَنْ خريز عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جغفر ع فى المُخرم يَأتَى أهْله 


2 
2 - 


َاسِيا قَالَ لَا شَئ ء عَلَيهِ نما هُوَ بِمَنِْلَهِ مَنْ أكلّ فِى شَهْرِ رَمَضَانَ وَ هُوَ ئّاس. (1) 


1١ 


2 


به اطلاق اين روايت تمسكك شده است و آن اينكه كسى كه در حال احرام است علامت آن است كه طواف را همجنان تمام 


نكرده است. 
صورت نسيان و جهل به انجام طواف واجب و مواقعه كتاب الحج 


ص: ارين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ٠١9‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 07 شماره 0167 حق ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ٠١9‏ ابواب كفارات الاستمتاع» باب 27 شماره./01/56 ح /ل ط آل البيت: 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط الا0ل. 


موضوع: صورت نسيان و جهل به انجام طواف واجب و مواقعه 


طواف است. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - لو نسى وتركك الطواف الواجب من عمره أو حج أو طواف النساء ورجع وجامع النساء يجب عليه الهدى ينحره أو 
يذبحه فى مكه والأ-حوط نحر الإبل؛ ومع تمكنه بلا مشقه يرجع ويأتى بالطواف والأحوط إعاده السعى فى غير نسيان طواف 
النساء» ولو لم يتمكن استناب. )١(‏ 


كفتيم اكر كسى طواف زيارت و يا طواف عمره و يا طواف نساء را انجام ندهد و بركردد وو با همسرش مواقعه كند» جمعى 
قائل شدند كه بايد شتر يا كوسفندى را به عنوان كفاره نحر و ذبح دهد و آن را نيز در مكه انجام دهد. همجنين اكر مى تواند 


بايد ب ركردد و طواف را به جا آورد واكر نمى تواند نائب بكيرد. 
جمعى مانند امام قدس سره قائل به وجوب كفاره و جمع بيشترى قائل به عدم كفاره شده اند. 


كرؤة اوليه هه روايتك تسكن من كنطل ودر مقايل دو تحديث ديكر وجرد كارة كه كويل حيرض بر قره مسريو السك 
اين است كه سندء نزد او معتبر بوده است. روايت دوم نيز صحيحه ى زراره است. (اين روايات را در جلسه ى قبل بيان 


كرديم.) 


ص: ع.ع 
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وجه جمع: دو طائفه ى فوق با هم تعارض دارند زيرا در طائفه ى اولى آمده است كه بايد هدى و يا شترى را قربانى كرد ولى 
دو حديث موجود در طائفه ى دوم تصريح مى كند كه جيزى بر فرد نيست. ظاهرا كسانى كه قائل به عدم وجوب كفاره شده 
اند اين دو را با هم جمع كرده و طائفه ى اولى را حمل بر استحباب كرده اند زيرا طائفه ى دوم نص است ولى طائفه ى اولى 


ظهور در وجوب دارد و مى تواند بر استحباب حمل شود. 


وجه ديككر جمع اين است كه طائفه ى اولى مربوط به جايى باشد كه فرد يادش آمد طواف واجب را انجام نداده و بعد با 
همسرش مواقعت كرده است ولى طائفه ى دوم مربوط به جايى است كه بعد از مواقعه يادش آمد. (البته اينكه آيا بر عامد نيز 


كفاره بار است با نه بايد بحث شود.) 


بنا بر اين هم اكثريت قائل به عدم وجوب شده اند و هم جمع بين روايات اقتضاى عدم وجوب دارد. شايد امام قدس سره از 
باب رعايت احتياط قائل به وجوب كفاره شك سيت ٠:‏ 


بقى هنا امور: 
الآمر الاول: ظاهر كلام امام قدس سره اين است كه فرد بين نحر ابل و ذبح شاه مخثيّر است. 


اين تخير به سبب مقتضاى جمع بين روايات است زيرا روايات داله بر وجوب كاه از نحر جزور (شتر) سخن مى كويد و كاه از 
هدى و كاه از اهراق دم. جمع بين آنها اين است كه قائل به تخبير شويم. بنا براين ابل» وجوب قطعى ندارد. (البته اين در 


صورتى است كه قائل به وجوب كفاره شويم و الا تخيير مزبور استحبابى مى باشد.) 


ص: مم6 


الامر الثانى: ارسال به مكه 


سخن مى كويد در مقام بيان بوده و ذكر نكرده است كه بايد اين قربانى در مكه انجام شود. فقط در يكك روايت سخن از مكه 
آمده است. بنا براين حتى اكر قائل به وجوب كفاره شويم» مى كوييم كه مى توان آن را در بلد انجام داد. مخصوصا امروزه 
كه اجازه نمى دهند در مكه قربانى را انجام دهند. 


الامر الثالث: رجوع به مكه براى انجام طواف در صورت عدم مشقت 


اصل اقتضاء مى كند كه وقتى فرد عمل واجبى را انجام نداده است بايد خودش آن را تداركك كند بنا بر اين اكر مى تواند 
بدون مشقت بركردد در هر تاريخى كه باشد بايد خودش بركردد وانجام دهد. اين به مقتضاى اصاله الاشتغال است و آن 


اينكه اشتغال يقينى ذمه اقتضاى برائت يقينيه دارد. 


اما اكر بازكشت به مكه موجب عسر و حرج استء قاعده ى عسر و حرج وجوب آن را برداشته و آن را تبديل به نيابت مى 
كند. در امر نيابت» زن از مرد و بالعكس مى تواند نيابت كند و اشكالى ندارد. 


الا-مر الرابع: بعضى از علماء (مانند امام قدس سره) كفته اند كه احتياطا سعى هم بايد اعاده شود (البته اين فرع مخصوص 


فراموين كدان لراك ريارك واخل اف اعمرة استيذكه طواف ساء) 


ص: .8 


صاحب حدائق اين مسأله را بحث كردة است و به اختلاف نظر علماء در وجوب اعاده ى سعى و عدم آن اشاره كرده است و 
در كلا-م جامعى مى فرمايد: اختلف الأصحاب (رضوان الله - تعالى - عليهم) فى أنه متى وجب قضاء طواف العمره أو طواف 
الحج فهل يجب إعاده السعى بعده أيضا أم لا؟ قولان» فذهب الشيخ (قدس سره) فى الخلاف - على ما نقل عنه - إلى الوجوب. 
واستقربه الشهيد (قدس سره) فى الدروسء فقال: إذا وجب قضاء طواف العمره أو طواف الحج فالأقرب وجوب قضاء السعى 
أيضاء كما قاله الشيخ فى الخلاف» ونقل بعض الفضلاء عن الحواشى المنسوبه إلى شيخنا الشهيد (قدس سره) أنه لم يذكر 
الأكثر قضاء لعن لو قضى الطواق لها براي رواجت تمن «افبشب). 47 


نقول: على القاعده بايد سعى را اعاده كرد زيرا سعيى كه به جا آورده شده است به كار نمى آيد زيرا قبل از طواف بوده و 


مجزى نيست بنا بر اين بعد از انجام طوافء بايد به سبب رعايت ترتيب» سعى را نيز انجام داد. 


بااين حال در روايات ما سخنى از اعاده ى سعى نيست و حال آنكه اين روايات در مقام بيان بوده اند. بنا بر اين اعاده ى سعى 


نبايد واجب باشد. 
مسأله 1 - لو تركك طواف العمره أو الزياره جهلا بالحكم ورجع يجب عليه بدنه وإعاده الحج. (5) 


ص: /ار.ع 


.18١ حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص‎ -١ 
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امام قدس سره در اين مسأله بعد از آنكه در مسأله ى قبل حكم نسيان را بيان كرده است در اين مسأله به سراغ صورت جهل به 
مسأله مى رود و آن اينكه فردى جهلا طواف عمره يا زيارت را ترك كند و به خانه و وطنش برود او هم بايد شترى كفاره 


دهد وهم بايد كل حج را اعاده كند. 


القة يمر ها رانك و اها #اصر و سقضر كرق كذاشتضو سمحي نانك مك كرد كه اها مطل مالل ضام اليك دو ايك 
عملش باطل است ولى آيا كفاره هم بر او واجب است؟ 


اقوال علماء: 
صاحب رياض مى فرمايد: وأما لو تركه جاهال فلم يذكر حكمه الماتن هنا صريحاء وإنما أشار اليه بقوله و فى روايه... )١(‏ 


از كلام محقق كه صاحب رياض كلام او را شرح مى كند استفاده شده است كه او در مسأله مردد بوده است زيرا او به (و فى 


روايه) تعبير مى كند كما اينكه صاحب رياض مى فرمايد: وفى نسبه الحكم إلى الروايه إشعار بتردّده فيه 


سيس صاحب رياض دو روايت كه دلالت بر وجوب دارد را ذكر كرده و بعد مى فرمايد: وكذا دعوى شذوذهما وعدم قائل 
بهماء فإنها غريبه جدّاً ؛ فقد حكى القول بمضمونهما (وجوب اعاده ى حج و وجوب كفاره ) عن الشيخ والأ-كثر وبه أفتى 


صريحا جمع ممن تاخر. 
صاحب جواهر نيز به بحث فوق اشاره مى كند و در آخر كلامش به عدم وجوب تمايل مى يابد. (5) 
ص: 5:0 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج / ص الى ط جامعه المدرسين. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى» ج215 ص ١/ا5.‏ 


ترك طواف واجباز روى جهل كتاب الحج 
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موضوع: تركك طواف واجب از روى جهل 


كد أله ىق سد دهم أز نفساء ط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال مني انجا شوك اده «مسألهدر مواروك 
: ردم مربوط + : مدى. انجام مى سود اين ر مور 


مسأله 1 - لو تركك طواف العمره أو الزياره جهلا بالحكم ورجع يجب عليه بدنه وإعاده الحج. )١(‏ 


اين مسأله در مورد تركك طواف عمره و حج از روى جهل است كه فرد بعد از آن به وطن بر مى كردد. كه در اين صورت هم 
واجب است اصل حج را اعاده كند وهم اينكه شترى را به عنوان كفاره قربانى كند. (در اين مسأله بر خلاف مسأله ى قبل 


صحبت از مواقعه نيست.) 


اقوال علماء را نقل كرديم و كفتيم كه اكثر فقهاء قائل به اعاده و لزوم كفاره شده اند. با اين حال بعضى مانند صاحب جواهر 


در آن ترديد كرده اند. 
دليل مسأله: 


مقتضاى قاعده: كلتطو اف وا ينها باو رده افك ذهة آفى مغر ار امسق وديايك آن اعاد عند انا ميض يه كفازنا 
: 5 وسحمة 0-3 به ر 


برائت جارى مى شود. 


دلالت روايات: 


محمد بن الحَسَنٍ بِإسنَادِءِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ بن يَخى عَنْ عَمِدِ الَّْمَن بْنِ الْحيّجاج عَنْ عَلِىٌ بن يَقْطِينِ قَال لَّ صَألتٌ 
جا الْحَسَن (موسى بن جعفر)ع ء عَنْ رَجُلٍ هل أَنْ يَطوفٌ بِالْبيتِ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ قَالَ إِنْ كَانَ عَلَى وَجْهِ جهَالَهِ فى التو أ عَادٌ وَ 
عَلَيْهِ يدنه (؟) 


أت 


ص: اين 
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ابواب الطواف» باب 68 شماره 0.2801 حا طّ آل الست:‎ ٠5 ؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص‎ 


اين روايت در مورد طواف حج است. ضمير در (أعاد) به حج بر مى كردد و الا طواف را او به جا نياورده است كه اعاده ى 


طر انق مهنا واشعه رالقك 


محمد بْن أَحْمَدَ بْن يَحْيِى عَن الْعئّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ حَمّادٍ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ عَلِيٌ بْن أبى ححفرّة قَالَ سْيِلَ عَنْ رَجُلٍ جَهِلَ 
بالبِيِتِ حَتَّى رَجَمَ إِلَى أُمْلِهِ قَالَ إِذَا كانّ عَلَى وَجْدِ جَهَالَهِ أعَادَ الْحج وَ عَلَِهِ بَدَنَهَ (1) 


سند اين روايت به على بن ابى حمزه مشكل دارد و همجنين مضمره مى باشد زيرا نام امام عليه السلام در آن ذكر نشده است. 
به هر حال در اين روايت تصريح شده است كه كل حج بايد اعاده شود. 


ميان آمده است. همجنين اين روايت مضمره نيست: 

وَ رَوَاُ الصّدُوقٌ بِإِسَْادِِ عَنْ عَلِيَ بْن أبى حفرّة عَنْ أبى لسن ع إِنَا 
به اين روايت اخير سه اشكال وارد شده است: 

١.اين‏ روايت مخالف اصل است. 

".سند آن ضعيف است. 

*.اصحاب از آن اعراض كرده اند. 

از هر سه اشكال جواب داده شده است: 


اولا: نسبت به اعاده» اصاله الاشتغال جارى مى شود در نتيجه اين روايت ازاين ٠‏ لحاظ موافق اصل است. بله نسبت به كفاره 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6٠8‏ ابواب الطواف» باب 68 شماره 2801/5 حك طّ آل البيت: 


ثانيا: اكر سند اين روايت ضعيف است ولى روايت اول صحيحه مى باشد. 
ثالثاة د ر.اقوال عَلماء بيان كرديم كه اكثر علماء به آن عمل كردة ائذ. 

بنا بر اين بايد مطابق كلام امام قدس سره فتوا داد. 

نقول: مراد از جاهل آيا جاهل قاصر است يا مقصر 


جاهل قاصر و مقصر نسبت به احكام وضعيه حكم واحد دارند الا ما خرج بالدليل. مثلا كسى كه نماز بى وضو خوانده است 
جه جاهل قاصر باشد يا مقصر در هر حال بايد اعاده كند. 


اما نسبت به عقوبات بين جاهل قاصر و مقصر فرق است. جاهل مقصر به خاطر تقصير عقوبث دارد بر خلاف جاهل مقصر. اين 
در حالى است كه دو روايت فوق مطلق است و هر دو حالت را مى كيرد ودر هر دو حال حكم به كفاره مى كند. 


البته مى توان كفت كه روايات» منصرف به مقصر است زيرا طواف جيزى است كه همه ى افراد از آن خبر دارند بنا بر اين اكر 
كسى نداند كه بايد طواف واجب را انجام دهد او يقينا بايد مقصر باشد زيرا وقتى مى بيند كه همه دارند طواف را انجام مى 


دهند بايد يرس و جو كند. 


نكته ى ديكر اين است كه اكر ماه ذى الحجه نكذشته باشد يا خودش بايد بر كردد و يا نائبى بفرستدء جرا بايد در اين حال 


حج باطل باشد. 


ص: ١١؟‏ 


نكته ى آخر اين است كه بعضى به حديث رفع تمسكك جسته اند و آن اينكه رفع ما لا يعلمون موجب مى شود كه نه عمل 


باطل باشد و نه كفاره بر او واجب باشد. 


صاحب جواهر به اين استدلال اشكال كرده است و مى فرمايد: حديث رفع مربوط به عقوبات است و ارتباطى به احكام وضعيه 
ندارد و حتى اكر در جاهاى ديكر بكوييم كه حديث رفع احكام وضعيه را شامل مى شود در حج آن را نمى كوييم زيرا بناء 


در حج بر فساد اسك 


نقول: به نظر ما حديث رفع شامل احكام وضعيه و تكليفيه مى شود و حتى روايت صحيحه اى داريم كه امام عليه السلام به 


حديث رفع در احكام وضعيه استدلال كرده است. 


فوق دليل اجتهادى است و با وجود آن نوبت به اصل نمى رسد. 


ترك عمدى طواف واجب و بيتوته به منى كتاب الحج 


0 30010 ع 0001لا 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث در مسأله ى سيزدهم از مسائل مربوط به اعمال مكه است كه بعد از اعمال منى انجام مى شود. 


امام قدس سره در مسأله ى سيزدهم حكم جهل به انجام طواف واجب را بيان كرده است. ما به همين مناسبت در اين جلسه 
حكم تركك عمدى طواف واجب را بيان مى كنيم. 


اكر كسى عمدا طواف زيارت را تركك كند مسلم است كه حج او باطل مى شود. البته در صورتى كه تا آخر ماه ذى الحجه 


آن را به جا نياورد. 

51١١ ص:‎ 

دراين مسأله ادعاى اجماع شده است. 

مضافا بر آن دو استدلال ديككر هم بر آن شده است: 
الاول: المركب ينتفى بانتفاء بعض اجزائه 


حج عملى است كه مركب از بعضى از اجزاء مى باشد و از جمله آنها طواف است و تركك عمدى آن مساوى با تركك حج 
است مانند كسى كه در نماز ركوع» تشهد و مانند آن را عمدا تركك كند. 


مأمور به وجود داشت و فرد آن را عمدا تركك كرده است و حج يا عمره ى او مطابق مأمور به نيست. 
الثانى: استدلال به دو روايتى كه در باب جهل ذكر كرديم. 


عجيب اين است كه حتى يكك روايت در مورد تركك عمدى طواف وارد نشده است و به همين دليل به دو روايت كه در جلسه 
ى قبل مطرح كرديم ودر مورد جهل بود متمسكك شده اند. )١(‏ (1) استدلال به اين دو روايت به قياس اولويت است يعنى 
جايى كه جاهل معذور نيست و بايد حج اعاده كند, عالم و عامد به طريق اولى بايد اعاده كند. 


البته شايد دليل اينكه اين فرع در روايات ذكر نشده است اين باشد كه حكم آن كاملا واضح بوده است. تركك عمدى طواف 


رامى توان در موارد مختلفى تصور كرد مثلا- كاه بيش مى آيد كه فرد در اثناء طواف وضويش باطل مى شود و به سبب 
خجالت» به روحانى كاروان نككفته و طواف را دوباره اعاده نمى كند. اين همان تركك عمدى طواف است. 


ص: لع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6٠8‏ ابواب الطواف» باب 68 شماره 2801ل حا ط آل البيت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 6٠8‏ ابواب الطواف» باب 88 شماره 0281/5 حك طّ آل البيت: 


به هر حالء استدلال به قياس اولويت فوق مناسب به نظر مى رسد با اين حال بعضى در وجوب كفاره بر جنين كسى ترديد 
كرده و كفته اند هرجند جاهل كفاره دارد ولى عالم ندارد زيرا كفاره در صورت جهل به سبب تركك تعلم مى باشد ولى 
عامد» حكم مسأله را مى داند ولى به آن عمل نكرده است. البته اككر اين را به دست عرف دهند مى كويند اين استدلال را نمى 
يذيرد و مى كويد اكر جاهل بايد كفاره بدهند» عامد بايد به طريق اولى كفاره دهد. 


القول فى المبيت بمنى 


مسأله ١‏ - (فرع اول:) إذا قضى مناسكه بمكه يجب عليه العود إلى منى للمبيت بها ليلتى الحاديه عشره والثانيه عشره. (فرع دوم:) 
والواجب من الغروب إلى نصف الليل. 212 
از آنجا كه در زمان قديم كه مكه خلوت بود روز عيد به مكه مى رفتند واعمال مكه را انجام مى دادند و بعد براى مبيت به 


منى مى آمدند ولى امروزه افراد ابتدا به منى مى روند و بعد از مبيت به مكه مى روند و اعمال مكه را به جا مى آورند. اعمال 


مكه را مى توان تا آخر ذى الحجه به تأخير انداخت. بنا بر اين تعبير به يجب عليه العود إلى منى مربوط به كسى است كه 


اعمال مكه را تأخير نينداخته است و روز عيد انجام داده است. 


سيس امام قدس سره اضافه مى كند كه آنجه از مبيت واجب است اين است كه از غروب تا نصف شب در منى بماند» بعد از 
نصف شب مى تواند از منى بيرون رود واكر مثلا-مى خواهد اعمال مكه را به جا آورد ويا كارى در مكه دارد مى تواند از 


منى خارج شود. 


ص: لاع 
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اما فرع اول: اصل وجوب بيتوته 
اقول غلماة انه ساله در مان اصحاب اناتسا اث و ع اكتر اهل بعك قر اها عالق هئ راسف 


صاحب رياض مى فرمايد: اعلم أن الحاج إذا قضى مناسكه بمكه شرّفها الله تعالى من طواف الزياره والسعى وطوائف النساء 
(يحب) غلية (العوة للسية بم ليله الحادق عش والقاق عشر) فظلشاء والدالة عقر على تتضيل سيد كر إة شاءالة الي 
بإجماعناء ووافقنا عليه أكثر من خالفنا كما عن المنتهى وهو الحيجه مضافاً إلى الصحاح المستفيضه وغيرها من المعتبره (مانند 
روايات موثقه) التى كادت تبلغ التواترء بل لعلها متواتره وعن الشيخ فى التبيان القول باستحبابه و هو شاذ. )١(‏ 


البته شايد شيخ تبيان را در جوانى نوشته باشد زيرا در كتاب خلاف جنين فتوايى وجود ندارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد نيز كلامى شبيه كلام رياض دارد: بلا خلاف أجده فيه. بل الاجماع بقسميه عليه» بل عن أكثر العامه 
موافقتنا عليه» مضافا إلى النصوص التى إن لم تكن متواتره فهى مقطوعه المضمون (5) 


دلالت روايات: اين روايات در وسائل الشيعه در باب اول از ابواب العود الى منى ذكر شده است. در اين باب 7 روايت وجود 
دارد كه اكثر آن مربوط به همين مسأله اسث. البته اين مسأله فروعاتى دارد كه در اين روايات نيز ذكر شده اسث. همجنين در 


باب دوم و نهم نيز رواياتى در اين مورد ذكر شده است. 
ص: 51١6‏ 


١-رياض‏ المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 211١9‏ ط جامعه المدرسين. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص "”. 


ا 


محمد بْنّ اْحَسَنٍ بِإسْرمَادِهِ عَنْ مُوسرى بْن الْمَاسِم عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاويه بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللووع قَالَ إِذا فَرَعْتَ مِنْ طَوَافِكك 


7 2 5 08 سا و ا ل 2 6 ل مل “اق بي 7 و 5 و ل 2 0 3 أ و 2# 
للج وَ طوّافٍ النْسَاءِ فلا تبيت إلا بِمِنّى إلا أن يَكونَ ش غلك فى نشركك و إِنْ خَرَجِت بَعْدَ نَضْفٍ اللثل فلا يَف رٌكك أن تَبيتَ فى 


و2 


البته در اين روايت اصل وجوب بيتوته ذكر شده است و اما اينكه در جه شب هايى بايد بيتوته انجام شود در آن ذكر نشده 
است. در اين روايت به يكك استثناء هم اشاره شده است و آن اينكه مكر اينكه فرد به مكه رود و شب را نخوابد و تا صبح در 
مسجد الجرام باشد مشغول طواف و زيارت و عبادت باشد و فقط به مقدار حوائجش مانند تجديد وضو و يا خوردن غذا بيرون 


زوة و عثيم كسى أل تتوئه دن متى معاق من توف (إلا أن يكون شتلك فى تشككد) 


- 


طبَحَ قَالَ إِنْ كان 


أ 1 


عَنْ عَلِىٌ بْن جَغْفْر عَنْ أخيه مُوسَى ع عَنْ رَجّى بات بمكة فى له الى مِنّى حَنَّى نَاهَا نَهَاراً (اكر روز به مكه 
رود) قَبَاتَ فِيهَا حَنَّى أضْ بح فَعَلَيِهِ دم يُهَرِيقَهُ. (بايد كفاره دهد و البته هر شب يكك كفاره دارد. ظاهر كفاره اين است كه بيتوته 


واجب مى باشد.) 272 
ص: 51١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 18١‏ ابواب العود الى منى» باب١»‏ شماره19118. ح1. ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 60١‏ ابواب العود الى منى » باب ١‏ شماره9١051ن.‏ حك ط آل لنت 


عَنْ ص هُوَانَ و قَضَ اله بن أبُوبَ عَنْ مداو بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ لا بَِثْ بق نباك اضرق المت ليتق عرها 
لكك دم (كر در غير منى بودى بايدد كفاره دهى) كن حت وَل ليق يتصِسٌ الْيل نَوََنْتَ فى بى (كر نصف اول 
شب در منى نباشى بايد نصف دوم شب در منى باشى) إن أن يَكُونَ شلك ترك (مكر اينكه در مكه باشى و تا صبح در 
شعكيه ارام تتكول عبادك اقبي 35151 يع كاوق 2ك ادي مدق بنك 6 اك كين أذ جوف وك خا مو شري | بانس 
صدق مى كند يا اينكه منى در مكان مخصوصى است كه با مكه فاصله دارد. البته امروز مكه حتى به منى رسيده واز آن هم 
كذشته است.) وَ إِنْ حَرَجْتٌ بَغِدَ نضبٍ الل ََا َك وْك أَنْ تَضْبِحَ فى غَيْرِهَا. (اككر نصف يكك شب در مكه بودى مى توانى 
خارج شوى.) )١(‏ 


بيتوته در منى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: بيتونه در منى 


بحث در عود به منى است كه بعد از اعمال مكه انجام مى شود. در اين ايام بايد در منى بيتوته كرد و جمرات ثلاث را رمى 
نمود. البته در سابق افراد» بعد از اعمال روز عيد به مكه رفته بقيه ى اعمال را انجام داده به منى بر مى كشتند ولى در عين حال 


مى توان اعمال مكه را بعد از بيتوته در منى انجام داد. اعمال مكه را مى توان تا آخر ذى الحجه به جا آورد. 
ص: /5117 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص 73505 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره19178. حلى ط آل البيت. 
امام قدس سره در ا ين مسأله مى فرمايد: 

القول فى المبيت بمنى 


مسأله ١‏ - (فرع اول:) إذا قضى مناسكه بمكه يجب عليه العود إلى منى للمبيت بها ليلتى الحاديه عشره والثانيه عشره. (فرع دوم:) 
والواجب من الغروب إلى نصف الليل. 2١12‏ 


ابتدا اصل وجوب بيتوته را بيان كرديم و اقوال علماء را نيز خوانديم و ديديم كه اين قول بين شيعه اجماعى است و احتى 


مستحبات شمرده است. همجنين مرحوم طبرسى در مجمع البيان قائل به مستحب شده است. به نظر مى آيد كه كلام ايشان 


درست تفسير نشده است زيرا حتى آيه ى 7٠١”‏ سوره ى بقره نيز بر وجوب آن دلالت دارد: 


(وَ اذ كوا الله فى أَيّام مَعْدُوداتٍ فَمَنْ نَع[ فى يَؤْمَئِن قلا إن عَلَيِِ وَ مَنْ تَآخَرَ قلا نّم عَلَيهِ لمن انّقى و انوا الله وَ اعْلمُوا ألكغ 
إليه تخمّدُون ) (؟) 


مفهوم (فَلا إِنْمَ عَلَئِهِ) اين است كه اككر غير آن انجام شود اثم دارد و حرام مى باشد. 
به هر حال» وقتى به كلام آن دو بزركوار مراجعه مى شود مشخص مى شود كه اين دو مخالف نيستند: 


صاحب مجمع البيان ذيل آيه ى ١98‏ سورهى بقره ابتدا واجبات حج, بعد افعال غير ركنى و سيس مستحبات را ذكر كرده مى 
فرمايد: و اركان افعال الحج النيه و الاحرام و الوقوف بعرفه و الوقوف بالمشعر و طواف الزياره و السعى بين الصفا و المروه. اما 
الفرائض التى ليست باركان فالتلبيه و ركعتا الطواف و طواف النساء و ركعتا الطواف له و اما المسنونات من افعال الحج مذكوره 
فى الكتب المصئّف فيه. 90 


ص: لمن 
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ايشان در واجبات ركنى و غير ركنى» سخنى از بيتوته ورمى جمرات و قربانى و تقصير به ميان نياورده است. بعضى از ظاهر 
عبارت ايشان جنين متوجه شده اند كه اينها در نظر او مستحب بوده است. 


انه رعراق ترسة كر كة إيشاق ابن اعسال واو اسمس «اتسةال ولق صرف تم تين «العله تعير |زمسطوناك يه متاق 
مستحباتى است كه به آن ده عملى كه ذكر كرده است مرتبط مى باشد. مانند مسنونات طواف» مسنونات وقوف به عرفات و 


مانند آن. 


فاشك آذابن ابت كه او دو ذراء ادي ا لابرط راسوه واساك هين «اتدا وى اساس بدن كويد كا قد مض اسيق كه 


دو شب ويا سه شب در بيتوته بماند. 

همجنين قربانى كه به صراحت آيه ى قرآن واجب است نمى تواند جزء مسنونات باشد. 
اما وجوب ماندن دو شب در منى: 

دليل اول: اجماع 

دليل دوم: دلالت آيه ى شريفه 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (فْمَنْ تَعجَل فى يَوْمَئْن فلا إِنم عَليِهِ وَ مَنْ تَأَخْرَ فلا إِنْم عَلئِهِ لِمَن اتقى ) )١(‏ يعنى كسى كه در دو 
روق تعجيل كند كناهى تكرده اسث. از اتجا كه هاندن دوهن در روز يقينا واجب يست» مراد از ايه ييتوته در شب:است نه 
اين معنا كه فرد تعجيل كند و بعد از ظهر در روز دوم از منى خارج شود كناهى نكرده است. همجنين مى تواند تأخير بيندازد 


و شب سوم بماند و روز سوم خارج شود. 


ص: عضن 
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در تفسير (لِمَنِ انَقى ) دو قول مهم وجود دارد. 


قول اول كه در روايات وجود دارد آمده است: لمن اتقى الصيد. يعنى كسى كه از صيد در حال احرام يرهيز كرده باشد. بنا بر 


ايخ كر كسى انضيد ورف تكرده انيف باب شه شي: دز مق يمالك 


قول دوم يعنى كسانى كه تقوا داشته باشند از همه ى كناهان مانند روزى كه از مادر متولد شده اند ياكك خواهند شد. اين 


تفسير نيز در روايات ذكر شده است بنا بر اين (لِمَنِ اتقى ) يعنى يرهيز از كناهان كبيره كه اككر كسى از كناهان كبيره يرهيز 
كند و بعد اعمال بيتوته در منى را انجام دهد از تمامى كناهان ياكك مى شود. 


دليل سوم: رواياتى كه از نفر اول و نفر دوم سخن مى كويد. در نفر اول بايد بعد از ظهر نفر كرد و در نفر دوم هر وقت از 
صبح مى توان نفر كرد. مراد از نفر كوج كردن بعد از بيتوته مى باشد. اين روايات در باب 4 از ابواب العود الى منى ذكر شده 
است. 

مُحَمَدٌ رن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَثِرِ عَنْ جَميل بن دَرَاجٍ عَنْ أبى عَدِد اللوع قال لما يَأْسَ أن يَْفِرَ 
الرَجُل فِى الَفر الأول ثم يُقِيمُ بمكة 2١2‏ 


5١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 31/6 ابواب العود الى منى » باب 4. شمارهة/2511. حا ط آل البيتة: 


نفر اول» اشاره به حر كت در روز دوازدهم است و نفر دوم» كوج در روز سيزدهم مى باشد. 


عند ضايع أخك ال ل ال لك لأ عرد الع 
م وَحانث ليله افر َم لي الت ايت الس (بعد از روز سوم مى توان 
قبل از ظهر هم كوج كرد.) فَائْفِعلَى تاب الله إن الله عرو جل يقُولَ فمَْ تحمل فى يَؤمينٍ ن قلا نّم عله وَ مَنْ تَأخرَ قلا نم 


8 


عَلَيه لو شكت لم ؛ ع بق أَحدٌ إن تَعجَلَ وَلَكِنّهُ قَالَ وَ مَنْ تَأخَرَ فا إنثم عَلَهِ ١(‏ 


ل م الا ا ا ا ا 
بودن او ترجيح دارد زيرا بزركان معروف علم رجال او را تو فق كرده اسكاءز فقط اق عقيائرى كه شيو ينه سبيت قيرفل 


است او را تضعيف كرده است. 
ص: 55١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7317/6 ابواب العود الى منى» باب 4 شماره 25185“ حك طّ آل البيت: 


همجنين منصور بن حازم ملقب به ابو ايوب است كه ثقه مى باشد. 

هلال بن مقلاص نيز ملقب به ابو ايوب است و مجهول الحال مى باشد. 

به هر حال سند روايت مشكل دارد زيرا مشخص نيست كه مراد از لقب مزبور كدام يكك از اين افراد هستند. 
بنا بر اين امام عليه السلام به يه تمسكك كرد و به نفر اول و دوم نيز اشاره كرده است. 


َنْ محمد بن زياد عن الْحََنٍ بن مُحَسَدٍبْنٍ ماع عَنْ أخترة بن الْحَسَنٍ الِْينمَِ عَنْمُعَاوِيَة بن وَهْبٍ عَنْ إشحاعِيلَ بن نُجبح 
الما ح قَالَ كنا عمد أبى عفد اللّوع بئى ليله من الى فقَالَ (امام عليه السلام سؤال كرد) ما يَُولُ مَوْلءِ فى فَمَنْ تعَلَ فى 
ا مهن كلا نم عَلَيهِ و مَنْ تأَتَوَ قلا إِنْم م عليه (اهل سنت در مورد اين آيه جه مى كويند.) فنا مَا تدر قَالَ بَى يَقولُونَ من تَعجلَ 
أل ياوه (ه اهل روستا مسعد و سختدا امت ومى “اند زود بروند) ف ثم عي و عن طون أ عقر 
(شهرنشينان) فَنَا إِنْمْ ء عَلَيِهِ وَ لهس كما > بعُوُونَ َال ال جل َوه من تعمل فى يَْمَينٍ فلا نم علي اَم عَلِ (كناه ندارد هر 
كس كه باشد جه باديه نشين و جه غير آنها) وَ مَنْ تَأَغرَ قلا إنْم ليه ألَالَا إِنْم َه لمن اتقى نما لَكُمْ (شماييد كه اهل 
تقو فى باشيد و ماتتد عا تازه الاهادو شولك شدة وعراهى كردندك) 3 الناس قواة (اذل ميدع ارده هاف معت سف )3 ألم 
الْحَاحٌُ (و حج كامل از آن شماست و حج آنها مانند شما نيست.)) )١(‏ 


ص: ؟مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7317/6 ابواب العود الى منى » باب 4 شماره 0305187 حمق طّ آل البيت: 


اسماعيل بن نجيح مجهول الحال است 


00 


محمد ب اسن يناده عَنْ محمد بن أخمد بن يَخى عن الْعبَاسٍ عَنْ منْصُورٍ عَنْ عَلِيَ بن أَسبَاط عَنْ سليمانَ : بن أبى َيَْبَهَ عَنْ 
ريز عَنْ زَرَارََ عَنْ 5 جَغفرٍع قَالَ ا بَأسَ أَنْ ينِْرَ لجل فى اللَْرِ الَوّلِ قل الزّوَالٍ )١(‏ 


اين روايت را حمل بر مضطر كرهده اند زيرا در نفر اول بايد بعد از زوال كوج كرد. 


محمد بْنِ عِيترى عَنْ أخت بن محمد عَنْ عَلِىَ عَنْ أ دجماع أنه َال : فى رَجُلٍ بعت يِفَل يَومَ افر الو (ابتندا دم و دستكاه 


خود را به مكه فرستاد) و أَكَامَ هُوَ إِلَى لخي (و خودش براى روز سوم ماند.) قَالَ هُوَّ مِمَنْ تَعجَلَ فِى يَوْمَئِنِ (او ثواب كسانى كه 


مراد از على در سند روايت مشخص نيست. 
به هر حال در اين روايت مسلم فرض شده است كه بايد دو شب ماند. 


بيتوته در منى كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيتونه در منى 


بحث در عود به منى است كه بعد از اعمال مكه انجام مى شود. در شب يازدهم و دوازدهم بايد حتما در منى بيتوته كرد و 


جمرات ثلاث را رمى نمود. 

ص: 577 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١.‏ ص/771, ابواب العود الى منى» باب4) شماره3194184. ح١اء‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١.‏ ص/777, ابواب العود الى منى» باب4) شماره 31419١‏ ح 31 ط آل البيت. 
امام قدس سره در ا ين مسأله مى فرمايد: 

القول فى المبيت بمنى 


مسأله ١‏ - (فرع اول:) إذا قضى مناسكه بمكه يجب عليه العود إلى منى للمبيت بها ليلتى الحاديه عشره والثانيه عشره. (فرع دوم:) 
والواجب من الغروب إلى نصف الليل. 2١12‏ 


علماء شيعه و اكثريت علماء اهل سنت قائل , به لزوم بيتوته در منى هستند. دلائل اد ين مسأله را ذكر كرديم. ديديم كه مجموع 


روايات وارده نيز متضافر است و معمول به اصحاب نيز هست. 


بااين دو روايت است كه از آنها معارضه استفاده مى شود و از ظاهر آنها استفاده مى شود كه بايد سه شب در منى ماند 


ردقيه عزاز قف وير عن بالا اذ اين ترا كك .0ه 
الْحَسَنٍ عَنْ د على بن جعْفَرِ عَنْ أخيه مُوسَرى بن قرع قَالَ سأ َه عَنْ رَجُلٍ بَاتَ بمكة عتَّى أَطْدبح فِى لَيالى 


غ3 عفن اللداة 
بكى'(ظاهر أن به شب !ست ) كَقَانَ إن كان أتانها هارا باك خكى أطليع كليو 22 شاو تهريقة . سا 


ص: عع 

5805 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 

7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 105 ابواب العود الى منى» باب ١‏ شماره 0215١76‏ حال ط ال الست 
بوك وسائل الشعه» سيمع حر عاملى» ج215 ص 70/8 ابواب العود الى منى »2 باب 3 شماره 1ن حال طّ ال اللست 


وجه عجمع : 


وجه اول: وجه جمع بين اين دو روايت و رواياتى كه مى كفت ماندن دو شب در منى كافى است اين است اين روايات را 


حمل بر استحباب كنيم در نتيجه كفاره ى موجود در آن هم حمل بر استحباب مى شود. 


وجه دوم: وجه ديكر اين است كه اين دو روايت مربوط به كسى است كه روز دوم را تا غروب در منى مانده و كوج نكرده 
است در نتيجه بايد شب سوم هم بماند. (زيرا اكر كسى ظهرء كوج نكند و تاغروب بماند واجب است كه شب سوم هم در 
منى بماند.) 


فرع دوم در كلام امام قدس سره: اكر كسى تا نصف شب در منى بماند كافى است و مى تواند از منى خارج شود. (اما اينكه 
الوا قلياءت مكديون بن اصتدات ادن أبيتك دا سبيت ع مانو كان اسغوو أنوا اوبات ارسال عسليات كرب دز 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: و يخرج من منى بعد نصف الليل ولم يدخل مكه إلا بعد الفجر بلا خلاف أجده فيه. 
ذه 


همان كونه كه از كلام صاحب جواهر نيز بر مى يد در خروج از منى بعد از نصف شب خلافى نيست ولى اين نكته محل 
اختلاف است كه بعد از خارج شدن از منى آيا اجازه دارد وارد مكه شود يا اينكه بايد صبر كند صبح شود و بعد به مكه وارد 
شود. براين اساس صاحب جواهر اضافه مى كند: صريح بعض هذه النصوص وظاهر غيره كالفتاوى جواز دخول مكه قبل 
الفجرء خلافا للمحكى عن النهايه والمبسوط والوسيله والسرائر والجامع من أنه إذا خرج من منى بعد الانتصاف فلا يدخل مكه 
قبل الفجر. 


ص: ”ع 


.4 ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


البته اين فرع الآن مصداق ندارد زيرا مكه به منى متصل شده و حتى از منى نيز فراتر رفته است. 


مقتضاى اصل: بايد ديد كه مقتضاى اصل اين است كه تمام شب در منى باشد يا اينكه اكر بخشى از آن را هم در منى باشد 


كافى أستة: 


بايد ديد كه بيتوته به جه جيزى صدق مى كند. مرحوم كاشف اللثام اين بحث را مطرح مى كند و مى فرمايد: وهو مبنى على 
معنى البيتوته؟ فعن الفراء: بات الليل إذا سهر الليل كله فى طاعه أو معصيه (يعنى نه تنها كل شب را شامل مى شود بلكه بايد 
كل شب را بيدار باشد.) وفى العين: البيتوته دخولكك فى الليل (فى الجمله ورود در شب كافى است.) وعن الزجاج كل من 
أدرك الليل فقد بات (كه مراد بخشى از شب است.) )١(‏ 


بنا بر اين كلام اهل لغت در اين مورد متناقض است و بايد به عرف مراجعه كنيم. عرفا اكر كسى معظم شب را در جايى باشد 
به آن (بات) صدق مى كند. مثلا مى بينيم كه اكثر مردم اول غروب به خانه نمى روند زيرا كاسبى و كارهاى مختلفى دارند؛ 
به مسجد مى روند ويا به محل تفريح مى روند و ياسى از شب كذشته به خانه مى روندء در اينجا صدق مى كند كه فلانى 
شب را در خانه كذاراند. اكر تمام شب شرط بود مى بايست از اول شب تا آخر در خانه بودند تا (بات الليل فى بيته) صدق 
كند. مخصوصا كه مردم در سابق نماز عشاء را در وقت فضيلت خود در مسجد مى خواندند و بعد خانه مى آمدند. بنا بر اين 
قطعا در بيتوته» ماندن در تمام شب كافى نيست. بله ممكن است معظم ليل بايد باشد. حتى اكر كسى بخشى از شب را در 


شهرى و بخش ديكر را در شهرى ديكّر بخوابد بيتوته در هر دو شهر بر او صدق مى كند. 


ص: ”ع 


بنا بر اين اكر اطلاقاتى وجود داشته باشدء اين اطلاقات نمى تواند به كل شب ناظر باشد. بنا بر اين اكر كسى نيم اول شب را 


در منى باشد بيتوته صدق مى كند. 


بنا بر اين فتواى مشهور كه مى كويند ماندن تا نصف شب كافى است مى تواند مطابق اصل باشد. بنا بر اين اكر كسى نصف 
شب در خانه باشد و بعد به سفر برود يا از منزل خارج شود مى تواند بككويد من شب را در خانه بودم. 

همجنين در روايات ما سخنى از (بات) نيست تا به كلمه ى بيتوته تمسكك كرد بلكه در اكثر آنها آمده است كه تا نصف شب 
ماندن كفايت مى كند و واجب بااين مقدار ماندن در منى ادا مى شود. از اين رو به يكك سرى از اين روايات مراجعه مى 


كنيم: 


مُحَمّلٌ ” اتن لم سا و م ا لي ا 


در ابتدا روايت از واه ى بيتوته (قَلَا نَِيتٌ) استفاده شده است ولى در آخر آن تصريح شده است كه خروج بعد از نصف اليل 
كافى است. اين نشان مى دهد كه بيتوته براتا نصف شب ماندن نيز صدق مى كند. همجنين حتى اكر بيتوته به آن صدق نكند» 


باز هم ماندن تا نصف شب كافى است. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص "8١‏ ابواب العود الى منى» باب١»‏ شماره19118. ح1. ط آل البيت. 


- 


صَفْوَانَ عَنِ الِْيصٍ بن الْقَاسِم تَالَ سَألْتَ أبَا عَدِدِ اللو ع عَنٍ الزَّيَارَهِ مِنْ مِنّى (از منى براى زيارت خانه ى خداوند برود) قَالَ إن 
َارَبلَّارِ أو نه نيفج الضّدِح إن وَ ُو يِنّى (اكر روز يا اول شب به منى برود باييد ما بقى شب را در منى باشد.) وَإِنْ 
رَارَبَمْدَ نضيٍ اليل أو السَحَرَ فلا بَأسَ عليه أَنْ ينْفَجرَ الصّمْحٌ وَ هُوَ بمكة. (بنا بر اين بعد از نصف شب مى تواند به زيارت خانه 


ى خدا برود.) 212 


عَنْ ص فُوَانَ وَقَطَ اله بن أَبُوبَ عَنْ مُكواويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ آنا نَِتْ بت لوالى التَفْرِيقٍ إلا بِمّى فَإِنْ يت فى غَتِرهَا 


لوك َم إن تحت أو لقا يتصِفٌ الْيل نوت فى بى (أكر نصف اول شب را در منى نبودى بايد نصف دوم را 
باقني؛ إلا أن َكونَ شَعَلَكَ نك (مكر اينكه در تمام شب در مسجد الحرام بيبدار بوده و عبادت كنى.) أو قَد َرَت مِنْ 


- 


مكة وَ إِنْ خَرَجْتٌ بَعْدَ نِضفٍ اللَّيِل (اكر بعد از نصف شب خارج شدى) قلا يَضُدّ كك أنْ تضبح فِى غَيْرهَا (؟) 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”3507 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره١؟51ن0‏ حك ط آل الست: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١.‏ ص 185؛ ابواب العود الى منى» باب ١؛‏ شماره19178. حلى ط آل البيت. 


عه و 


محمد بن الحريِنٍ عن انط رِ بْنِ شَعَبٍ عَن عَدٍ الا الجا َالَ أت أب عَبِد اللّوع عَنْ رَجُلٍ حَرَجَ مِنْ مِنّى برِيدٌالْبِيِتَ قبل 
نِضِْفٍ اللئل فَأَصْرِبحَ بمكة قَالَ لَا يَصْ 0 هرق ذما فا نْ خَرَحَ مِنْ مِنّى بَعْدَ نِضفٍ اليل لَمْ يَضُرّهُ نَْ 


عبد الغفار جازى ثقه است و لقب جازى براى اين بوده كه اهل روستا يا شهر جازيه بوده كه از آبادى هاى عراق مى باشد. او 
روايات بسيار اند كى دارد. 

در بحث كفاره مى آيد كه آيا فرد بين كوسفند و صدقه مخير است يا اينكه حتما بايد كوسفند باشد. 

جَغْفَر بْنِ نَاجية عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أَنَهُ َالَ إِذا وَجَ الوّجُلٌ مِنْ مِنّى أَوَلَ اللَّلٍ قلا يَنمصِفُ لَه اليل إِنَا و 
نضفٍ اللثل قلا بس أنْ يُصْبِحٌ بغَيِرِهَا (5) 


2 
0 
اغا 
لم 
١‏ 

55 

ما 
سام ١‏ 
اوها 

0-0 


جعفر بن ناجيه مجهول الحال و قليل الروايه است. 

ذيل روايت شاهد بر مدعا است. 

روايات ديكرى هم وجود دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را تكميل مى كنيم. 
مبيت به منى و كسانى كه بايد شب سوم هم بيتوته كنند. كتاب الحج 

ص: 51794 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1068 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 5111ل حال ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01١‏ ابواب العود الى منى» باب 3 شماره/2511717. ح 3١‏ طّ آل البية: 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: مبيت به منى و كسانى كه بايد شب سوم هم بيتوته كنند. 


بحث در عود به منى است كه بعد از اعمال مكه انجام مى شود. در شب يازدهم و دوازدهم بايد لا اقل تا نصف شب در منى 


بيتوته كرد و جمرات ثلاث رارمى نمود. 

امام قدس سره در ا ين مسأله مى فرمايد: 

القول فى المبيت بمنى 

مسأله ١‏ - (فرع اول:) إذا قضى مناسكه بمكه يجب عليه العود إلى منى للمبيت بها ليلتى الحاديه عشره والثانيه عشره. (فرع دوم:) 
والواجب من الغروب إلى نصف الليل. 2012 

بقى هنا شىء: جماعتى از قدماء اصحاب از جمله شيخ طوسى و جماعتى ديكر قائل شده اند كه نصف شب مى توان از مكه 
خارج شد ولى نمى توان تا طلوع صبح وارد مكه شد. اين در حالى است كه مشهور اصحاب و مشهور روايات حكم خروج از 
منى را به شكل مطلق بيان كرده اند و كفته اند كه بعد از نصف شب مى توان از منى خارج شد قيد نزده اند كه وارد مكه 


دليل ايشان دو ووايث است كه شايد مورة تسكك آنها قرار كرفته باشد: 


ل رت ار ل ل 
كي بن لدع كرو لوج بجع ووم انارت اكه سات با بعاد آخر شب رادر منى باشد كافى 
است) و إن زَوَبدَ ْضٍ الل أو الحو (اكر بعد از نصف شب يا سحر از منى حركت كرد قَنَابَأس عله أن يَنفَجرَ البح 


وَ هُوَ بمكة (مانعى ندارد كه در موقع طلوع صبح در مكه باشد؛ مفهوم آن اين است كه قبل از طلوع صبح در مكه نباشد.) (1 


ص: بكرن 


.505 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
ح؟؛ ط آل البيت.‎ .1417١هرامش‎ »١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١ ص 187؛ ابواب العود الى منى» باب‎ -" 


ع حفن اللد:ة ن الس عَنْ ده حَِيَ بن حفر عَنْ أيه مُومرى بن جف رع َالَ َال عَنْ َجْلٍ بَات بمكة حتّى أطربح فى لَيالى 
0002 تماما در مكه بود. كََالَ إنْ كان أَنَاهَا تَهَارا ََاتَ حَتَّى أَضْبَح فَعلَيهِ دم شَاءِ يُهَريقهُموَ إِنْ كان َرَجَ مِنْ مِنّى 


َغْدَ نِضفٍ اللثِلٍ فَأضْبح بمكة فَلَئِسَ عَلَيه شَّئ م )١(‏ 


نقول: اين دو روايت مفهوم روشنى ندارد و مى توان آن را حمل بر غالب كرد. زيرا كسى كه نصف شب از منى بيرون مى 
آيد غالبا به مكه مى رود ودر آنجا هست تا صبح. بنا براين عبارت فَأَصِْبَْحَ بمَكة به اين معنا نيست كه بايد صبح وارد مكه 
شود بلكه معنايش اين است كه از همان شب وارد مكه شود و در حالى كه هوا صبح مى باشد همجنان در مكه بماند. 


مضافا بر اينكه اكر قيد مزبور واقعا وجود داشت در ساير روايات بايد به آن تذكر داده مى شد زيرا غالب افراد كه نصف شب 
از منى بيرون مى روند به سبب اين است كه به مكه بروند و حال آنكه در هيج روايتى تذكر داده نشده است كه نبايد قبل از 


صبح وارد مكه شد. 


7ن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 70/8 ابواب العود الى منى » باب »١‏ شماره 15ت حال ط آل البنت: 


ان قلت: در عصر و زمان مااين مسأله محل ابتلا نيست بلكه مربوط به زمان سابق بود كه بين منى و مكه فاصله بود. امروزه 


خانه هاى مكه حتى از محاذات منى هم فراتر رفته است. بنا بر اين خروج از منى به معناى خروج از مكه است. 


قلت: اين در صورتى است كه فرد به سمت مكه از منى خارج شود ولى اكر از سمثت مشعر و عرفات از منى خارج شود مى 


توان تصور كرد كه هم از منى خارج شده است و هم وارد مكه نشده است. 


امام قدس سره در مسأله ى بعد استثنائات مسألهى اولى را بحث مى كند. در مسألهى قبل كفتيم كه بايد دو شب در منى 


بيتوته كرد ولى مسأله ى دوم در مورد كسانى است كه بايد سه شب در منى بمانئد: 


مسأله ١‏ - يجب المبيت ليله الثالثه عشره إلى نصفها على طوائف (جند طائفه بايد شب سيزدهم هم تا نصف شب در منى 
بمانند): 


منهم من لم يتق الصيد فى إحرامه للحج أو العمره (كسى كه در حال احرام صيد كرده است.). والأحوط لمن أخذ الصيد ولم 
يقتله المبيت» (اكر كسى صيد را كرفته باشد ولى آن را نكشد و به ديكرى تحويل دهد.) ولو لم يتق غيرهما من محرمات 
الصيد كأكل اللحم والإراءه والإشاره وغيرها لم يجبء (از آنجا كه محرمات ديككر در مورد صيد اين است كه فرد از كوشت 
صيد بخورد يا صيد را به صياد ارائه دهد و يا به آن اشاره كند و مانند آنء اكر محرم اين محرمات را مرتكب شود لازم نيست 


كه شب سوم در منى بماند.) 


ص: ع 


ومنهم من لم يتق النساء فى إحرامه للحج أو العمره (كسى كه در احرام حج يا عمره از زنان دورى نكرده است.) وطءا دبرا أو 
قبلا أهلا له او اجنبيه (جه با همسرش مواقعه كرده باشد يا با اجنبيه)» ولا يجب فى غير الوطئ كالتقبيل واللمس ونحوهماء (اين 


موارد هرجند حرام است ولى موجب نمى شود كه فرد شب سوم هم در منى بماند.) 


ومنهم من لم يفض من منى يوم الثانى عشر وأدركك غروب الثالث عشر. (كسى كه در روز دوازدهم تا غروب در منى ماند و به 
سمت مكه خارج نشد. او شب سيزدهم هم بايد بماند و روز بعد از منى خارج شود.) )١(‏ 


اقوال علماء: 
اقوال علماء متمركز روى صيد و نساء است. استثناء سوم امام قدس سره را بعدا ذكر مى كنيم. 


صاحب حدائق مى فرمايد: من المقطوع به كلا-م الأصحاب (رضوان الله عليهم) أنه لا يجوز النفر فى النفر الأول الا لمن اتقى 
الصيد و النساء فى إحرامه» فلو جامع فى إحرامه أو قتل صيدا و ان كفر عنه (حتى اكر كفاره ى صيد را داده باشد.) لم يجز له 
أن ينفر فى النفر الأمول؛ و وجب عليه المقام بمنى الى النفر الثانى (كه روز سيزدهم مى باشد) و على ذلكك تدل جمله من 
الاخبار... و بالجمله فالحكم المذكور عار عن وصمه الإشكال كما لا يخفى على من أعطى التأمل حقه فى هذا المقام. (5؟) 


صصص : 51707 


.505 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص 3775. 


بيتوته در شب سيزدهم در منى كتاب الحج 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بيتوته در شب سيزدهم در منى 


كفتيم كه در مورد عود الى منى براى بيتوته و رمى جمرات همه قائل به وجوب آن هستند ولى از شيخ طوسى و شيخ طبرسى 
نقل عله يرد كه آنها قائل به عات 01 من #المنددى كنهه اند كه ]رن دو حمل او امستوتاك م تاشقن از يجا كوا رعيد بدالظار 


مى رسيد كه اين دو بز ركوار وجوب قطعى اين عمل را ندانسته باشند. 


براى توجيه كلام ايشان جمعى قائل شده اند كه مسنونات به معناى مستحبات نيست بلكه مراد جيزى است كه در سنت وارد 
شده باشد هرجند واجب باشد. در مقابل آن» جيزهايى است كه در قرآن وارد شده كه به آن فرائض مى كويند. بنا بر اين اكر 


آن دو بز ركوار قائل هستثل كه اغمال منى جَزْءَ مسئونات است مراد واجباتئئ استث كه در سنت وارد شدة است. 


زيرا مثلا آن دو احرام را جزء اركان حج شمرده اند و حال آنكه احرام در قرآن نيامده است و فقط خداوند مى فرمايد: زيا 
أبّهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تَقْتلوا الصَّعِدَ وَ أنّنّم خَرُمٌ) )١(‏ 


اما مواردى كه ايشان از فرائض حج ذكر كرده اند و كفته كه جزء اركان نيستند مواردى وجود دارد كه در قرآن نيامده است 
و حال اككر فريضه بود بايد در قرآن مى آمد. از جمله اين موارد مى توان به تلبيه ويا طواف نساء اشاره كرد. ظاهر آيه ى قرآن 
كه مى فرمايد: (ثُمَ لَيِقْضُوا تََتَهُمْ وَ يووا نُدُورَهُمْ وَ لَيَطوّفوا بِالِِْتِ الْعتيقِ) (7) طواف زيارت است نه طواف نساء. 


7د 
-١‏ مائده /اسوره 6 آيهة4. 
؟- حج /سوره 57 آبهة؟. 


اما از مسنوناتى از اعمال حج كه در قرآن آمده است كه على القاعده نبايد در قرآن باشد مى توان به قربانى اشاره كرد. 


همجنين بيتوته نيز در قرآن ذكر شده است. 


ى مربوطه تصريح كرده اند. 
بنا بر اين مراد ايشان از مسنونات» مستحبات همان اركان و غير اركانى است كه در سابق ذكر كرده اند. 


سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - يجب المبيت ليله الثالثه عشره إلى نصفها على طوائف: منهم من لم يتق الصيد فى إحرامه للحج أو العمرهء والأحوط 
لمن أخذ الصيد ولم يقتله المبيت» ولو لم يتق غيرهما من محرمات الصيد كأكل اللحم والإراءه والإشاره وغيرها لم يجب, ومنهم 
من لم يتق النساء فى إحرامه للحج أو العمره وطءا دبرا أو قبلا أهلا له أو أجنبيه» ولا يجب فى غير الوطئ كالتقبيل واللمس 


ونحوهماء ومنهم من لم يفض من منى يوم الثانى عشر وأدركك غروب الثالث عشر. )١(‏ 


صاحب جواهر نيز بعد از ذكر اقوال در مسأله مى فرمايد: فهو فى الجمله لا خلاف معتد به أجده فيه» بل الاجماع بقسميه عليه 


بل فى محكى المنتهى نسبته إلى العلماء كافه. (؟) 


ص: ممع 


.505 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج .7١‏ ص 8". 


غالبا جيزى كه در قرآن است علماء اسلام اعم از شيعه و اهل سنت بر آن اتفاق دارند و مسأله ى بيتوته نيز در قرآن ذكر شده 


ا" 
دليل مسأله: 


دلالت آيه ى شريفه: 


5 5 - 


ل 


اكه 
دلالث رواياث: اين روايات درابات١١1‏ از ايواف العود الى من 


محمد بن يوب عَنْ مُحَمَدِ ْنِ يَختى عَنْ خم ك بْنِ محمد عَنِ ابن مَخُوب عَنْ محمد بن المع م َِير عَنْ أبى عَذِدِ اللّوع قَالَ مَنْ 
أَنَى النّداءَ فى إخوايه كني كه واو حال احزام عمال هوافعد را اام دادم ياند) ل تيكة 21 أذ ينيو فى الكثر الأول رلتكه يارد 
شب سيزدهم را بماند و در روز سيزدهم كه نفر دوم است از منى خارج شود.) 72 

در سند اين روايات محمد بن مستنير ذكر شده است كه ضعيف است و حتى بعضى ادعا كرده اند كه نام او در كتب رجال 


ثبت نشده است. البته نام او در كتب رجال ذكر شده است ولى او فردى ضعيف و مجهول الحال مى باشد. 


عم 


.3١*هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 717/4 ابواب العود الى منى» باب حك شماره 2315156 حا ط آل البيت:‎ 5 


با ارخ اال فعف مسد :ابن ووانت با عمل اضعات جران من شوة: 


عق إن الشتدة نحن بوب إن بزمة عن بختى بن الغباكك عن عو لل : إن جل عَنْ امد بن تختى الي َنْ قاد بن 
ا اال 50" 007 


6 
6 
.6 


َه 5 3 


حاو لي سكو وع تن عتارض إلى تيو لون ا ١:‏ اك قرم انه يل 010 فى اير 


وَمنْ تر نِى الَفْرِ الول فلس آ له أنْ بدت الصَّدِدَ حَتَّى بَنْفِرَ النّاسُ وَ هُوَ قَوْلَ اللَِّ عر وَ جل فََنْ تَعمجَلَ فى يَؤْمَين لا إِنْمَ عليه 
لِمَنِ انّقى فَفَالَ انَقَى الصَّئِدَ (؟) 


ل ل ل ال ل ا ل 


ص : /577 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 77,8, ابواب العود الى منى» باب 2١١‏ شماره39152 حك ط آل البيت: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 717/4 ابواب العود الى منى» باب حك شماره/215151 حل ط آل البينت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7/٠١‏ ابواب العود الى منى» باب حك شماره١‏ 3950 ح/ل ط آل البيت: 


قبلى منافات دارد كه البته آن را بعدا توضيح مى دهيم. 


ميل بْن دَرَّاجٍ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فى حَدِيث قَال وَ مَنْ أصَابَ الصّيِدَ فيس لَهُ 


ُلَبمَانَ بن دَاوْدَ الْمِْقَرِىٌ عَنْ سمْيَانَ بن حي عَنْ أبى عَدٍيدِ اللّوع فى قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جَلٌ فَمَنْ تَعجَلَ فى يَوْمَين فلا إن عليه يَغْنِى 


مَنْ مَاتَ قََاإِنْم عَلَهِ و مَنْ تَأخَرَ أجَلهُ لا إِنْم عََيِهِ لم انّقَى الكبَائِر (5 


عبارت (لمن اتقى) در روايات كاه به دورى از زنان» كاه به دورى از صيدء كاه به دورى از تمامى محرمات احرام و كاه به 
دورى از تمامى كبائر تفسير شده است. 

سيار ديده شده است كه كاه تفاسير مختلفى از يكف آيه ازائه شده اسث و ما كه استعمال لفظ در اكثر از معنى را جايز فى 
دانيم مى كوييم كه آيه مى تواند تمامى اين تفاسير را شامل شود. حتى مفسرين احتمالادت ديكرى نيز ارائه كرده اند كه 


مجموع آنها جه بسا به ده مورد بالغ شود. 


ص: كرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ,38١‏ ابواب العود الى منى» باب 2١١‏ شماره؟ 21570 حال ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 5/١‏ ابواب العود الى منى » باب حك شماره2١197.‏ ح15. ط آل البيت: 


مابه تمامى اين روايات مى توانيم عمل كنيم با اين توضيح كه نساء و صيد در آن حمل بر وجوب مى شود وما زاد بر آن 
حمل بر استحباب مى شود زيرا اصحاب فقط در خصوص صيد و نساء قائل شده اند كه بايد شب سيزدهم را در منى ماند. 


ان شاء الله بيان خواهيم كرد كه براى همكان مستحب است كه شب سيزدهم را نيز در منى بمانند. 
اما طائفه ى سوم: كسانى كه تا غروب روز دوازدهم كوج نكرده اند در نتيجه بايد شب سيزدهم را نيز در منى بمانند. 
اقوال علماء: هم علماء بر آن ادعاى اجماع كرده اند و هم آن را از باب ارسال مسلمات ذكر كرده اند. 


صاحب جواهر تنها كسى است كه ديديم ادعاى اجماع كرده باشد: فلا أجد فيه خلافاء بل عن المنتهى وظاهر التذكره الاجماع 
عليه 17 


طوائفى كه بايد در شب سيزدهم نيز در منى بيتوقه كنند كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام حسن عسكرى در روايتى مى فرمايد: مَنْ أغطى حيرأ فا هُ أغطاةٌ وَ مَنْ وُقَى شَرَا فَاللهُ وَةَ 
اكر به كسى خيرى عطا شود خدا به او داده است و اكر از كسى شرى دفع شودء خداوند از او دفع كرده است. 


يكى از وظائف مااين است كه همه ى نعمت ها رااز سوى خدا بدانيم. نبايد بكُوييم كه فلا-ن جيز از تدبير وهوش ماو 


زحمت شبانه روزى ما به دست آمده است. بايد دانست كه همين عقل و تدبير و توان را خداوند به ما داده است. 
ص: 574 

.١15 ص‎ 2٠١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج‎ -١ 

؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 707/7 ط بيروت. 


همجنين است شرورى كه دفع مى كنيم و با نقشه و به شكل حساب شده عمل مى كنيم اينها هم از طرف خداوند به ما عطا 


شدكة سيت 


اكر جنين حالتى در ما ايجاد شود آثار مختلفى بر ما بار مى شود يكى از آن آثار اين است انسان در مقام شك كزارى بر مى 
آيد. ديكر اينكه به ديككران كمكك مى كند زيرا وقتى مى بيند خداوند اينها را به او داده است او هم سعى مى كند كه به 
ديكران كمكك كند. 


در اواخر سوره ى قصص داستان هاى آموزنده اى آمده است. از جمله اينكه بنى اسرائيل جهار نصيحت به قارون كردند: (وَ 


0 ع 


ابت فيما آتاكك الله الدَّارَ الْآخْرَة وَ لا تَمْسَ ؟ لفيو كاي الات الي كيا الي اله 


إ 


ليك وَ لا تيغ الْمَسادَ فى الْأَرْض إِنَّ الله لا 


يكى اينكه به او كفتند كه از آن جيزى كه خداوند به او داده است براى سراى آخرتش استفاده كند و بداند كه دنيا فانى است 


و بقاء ندارد. بايد به وسيله ى اين نعمت به فكر حيات جاودان آخرت بود. 


دوم اينكه نبايد فراموش كند كه اموالى كه دارد همه را نمى تواند در زندكى مصرف كند زيرا غذاء لباس و مسكن انسان 
محدود است و مازاد بر نياز خود را نمى تواند مصرف كند. مثلا افرادى كه كوه نوردى مى روند غذايى اندكك و به قدر 
كفايت با خود كرفته و در كوله يشتى مى كذارند و سبكك بال بالاى كوه مى روند. حال اككر كسى كلى مازاد بر نيازش اعم از 


غذا و ميوه را با خود ببرد» از مسير باز مى ماند. 


ص: رض 


-١‏ قصص /سوره 7/8 آيه/ا/. 


سوم اينكه همان كونه كه خداوند به او نيكى كرده است او هم به ديكران نيكى كند. 


جهارم اينكه نبايد به وسيله ى آن نعمت ها در زمين فساد كند و مفسد فى الارض باشد كما اينكه قارون مفسد بود و خداوند 


در آخر آيه ى فوق مى فرمايد: خداوند مفسدين را دوست ندارد. 


با اين حال» قارون در جواب اين نصايح كفت كه من با هوش و عقل خودم اين ثروت را اندوخته ام: (قالَ إِنّما أوتيتهُ على عِلْم 
عِنْدى) (21 


قارون توجه نداشت كه همان هوش و علم را خداوند به او داده است. اكر كسى بداند هر آنجه دارد از ناحيه ى خداوند است 


ةا علقياق ‏ كتد و تداهتسد فى الارضى عن شوه :3ن عوضن به دركران خدستة خر اهل كرهاواا بن سرسشمهةى رشك اوسث: 
موضوع: طوائفى كه بايد در شب سيزدهم نيز در منى بيتوته كنند 

بحث در مورد كسانى است كه شب سيزدهم را هم بايد در منى بمانند. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - يجب المبيت ليله الثالثه عشره إلى نصفها على طوائف: منهم من لم يتق الصيد فى إحرامه للحج أو العمرهء والأحوط 
لمن أخذ الصيد ولم يقتله المبيت» ولو لم يتق غيرهما من محرمات الصيد كأكل اللحم والإراءه والإشاره وغيرها لم يجب, ومنهم 
من لم يتق النساء فى إحرامه للحج أو العمره وطءا دبرا أو قبلا أهلا له أو أجنبيه» ولا يجب فى غير الوطئ كالتقبيل واللمس 


ونحوهماء ومنهم من لم يفض من منى يوم الثانى عشر وأدرك غروب الثالث عشر. (7) 


اعم 


-١‏ قصص /سوره8 7 آيه8/. 
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طائفه ى اولى كسانى هستند كه در حال احرام صيد كرده اند و حتى اككر كفاره اش را هم داده اند بايد شب سيزدهم در منى 
بماند. 


طائفه ى دوم كسانى بودند كه در حال احرام از زنان دورى نكرده و عمل مجامعت را انجام داده اند. 


به طائفه ى سوم رسيده ايم كه كسانى هستند كه در روز دوم تا غروب آفتاب از منى خارج نشده اند. اينها باشد تا صبح در 


منى بمانند و بعد از طلوع آفتاب مى توانند خارج شوند. 
دلاات روايات: 


مُحمَدُ ين يَْضُوبَ عَدنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمَثر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عدب الل ع قَالَ مَنْ تَعبَجَلَ فى 


يَوْمَئِن قلا ينْفِرٌ حَنّى تَرولَ الشَّمْسٌ (روز دوازدهم بعد از زوال شمس مى توان از منى خارج شد.) فَإِنْ ْ أذرَكة الْمَسَاءُ بَاتَ وَ لَمْ 


يَنْفْوِ (اككر تا غروب ماند» بايد شب سيزدهم در منى بيتوته كند.) (2)1 


مه نمام 


عن مد بن ناجل عن اَل بن شان عن وان وان أبى عبر عن معاوية بن عار أبى ع الو كال ذا وت 


-ه 
ع 2 َو م 


فى الَْر الْأوّلٍ (اكر ظهر دوازدهم از منى نفر كردى) قن © 2 لإا ير وار سرب واي تووم 


ه 
- 


0 55 قَالَ إِذّا جاء اللَيلَ بعد النَفْرالوَلِ قبت بمنّى قَليِسَ لك أَنْ نَحْرْجٍ مِنْهَا حنّى تُضبخ. 25١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /الا” ابواب العود الى منى» باب حك شماره١239151‏ حا ط آل البيلتث: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /الا” ابواب العود الى منى » باب :غ3 شماره؟23515 حك طّ آل البيت: 


محمد بن نان عَنْ عَدِد الله بن مش كان عَنْ أبى عدر قَالَ َأَلْتٌ أبا عَِدِ اللوع عَنٍ الرَجلٍ , ينْفِرٌ فى التَْر الْوّلِ قا َه أنْ نفد ما 
وبين أن نَشِفِرَ الشَّمْسٌ (در روز دوازدهم تا قبل از طلوع آفتاب مى توائد نفر كند.) فَإِنْ هو لم ين > 5007 


ايند وَ فييث بمِنّى عَتّى إِذَا أضْْح 3 طفق الشف فَلَيَنْفدِ مَتَى شَاءَ. )١(‏ 
سند روايت به محمد بن سنان ضعيف است. 


تابه حال اصل مسأله را در مورد سه طائفه ى فوق كه استثناء شده اند و بايد شب سيزدهم هم در منى باشند را بيان كرديم و 
الآن بايد به سراغ فروعات هر يكك از سه طائفه ى برويم. 

مثلا-در مورد صيد آيا خود صيد كردن موجب حكم مزبور مى شود يا اينكه نشان دادن محل صيد به صياد ويا خوردن 
كوشت صيد و مانند آن هم هرجند حرام است موجب مى شود كه شب سيزدهم در منى بماند. 


امام قدس سره قائل است كه اكر كسى صيد را بكشد او بايد شب سوم در منى بماند و اكر آن را بككيرد ولى نكشد به احتياط 


سو د. 


ين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 7317 ابواب العود الى منى » باب حك شماره 2319155 حك ط آل البيت: 


در اين مسأله روايت خاصى بيان نشدهاست وبايد از روايات سابق اين نكات را استفاده كنيم. در روايات فوق به قتل» اخذ. 
اشاره» اكل و مانند آن اشاره نشده است. بنا بر اين ديد عبارت (من اصاب الصيد) جه مواردى را شامل مى شود. هكذا عبارت 
(من لم يتق الصيد). 


در اينجا دو نظريه وجود دارد. بعضى از علماء مانند امام قتل و اخذ را موجب بيتوته دانسته اند. بعضى خصوص قتل و بعضى 
ناس وار قوق ركاف ذاسته انل 


بايد ديد كه روايات مطلق است يا از غير قتل و يا اخذ انصراف دارد. اكر مطلق باشد تمامى موارد فوق را شامل مى شود زيرا 


همه ى آن موارد نوعى عدم اتقاء نسبت به صيد است. 


ولى مى توان كفت كه قدر متيقن و انصرافء جلوى اطلالق را مى كيرد. مخصوصا كه در علم اصول كفته ايم كه مطلقات 
تحريم مانند: حرمت عليكم امهاتكم؛ يا حرمت عليكم الميته و مانند آن هر كدام فعل مناسب خود را يوشش مى دهد و به 
همان فعل مناسب منصرف است و به اطلاق خود باقى نيست. بنا براين حرمت عليكم امهاتكم,» شامل ازدواج و حرمت عليكم 
المكعفه شامل | كل رم اشوة. 

براين اساس من لم يتق الصيد منصرف به صيد و يا اخذ است. حتى اكر شكك كنيم كه آيا انصرافى در كار است يا نه باز نمى 
توان به اطلا-ق تمسكك كرد. اينكه علاوه بر قتل» اشاره به صياد» اكل كوشت صيد و مانند آن نيز حرام است به سبب وجود 
دليل خاص است و الا صيدء به خود كشتن انصراف بيدا مى كند. به همين دليل اطلاق در يحرم الصيد» اكل كوشت صيد كه 


ديكرئ أن زااضيد كرده اسك راشامل تمى شود 


ون 0 


كسانى كه از بيتوته در منى معذور مى باشند. كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كسانى كه از بيتوته در منى معذور مى باشند. 


بحث در مورد اعمال منى است كه بعد از اعمال زيارت بيت الله انجام مى شود. امام قدس سره در مسأله ى سوم به سراغ 


كسانى مى رود كه از بيتوته در منى مستثنى هستند: 

مسأله ” - لا يجب المبيت فى منى فى الليالى المذكوره على أشخاص: 

الأول المرضى (بيماران) والممرضين لهم (يرستاران آنها)» بل كل من له عذر يشق معه البيتوته» 
الثانى من خاف على ماله المعتد به من الضياع أو السرقه فى مكه. 

الثالث الرعاه إذا احتاج رعى مواشيهم بالليل» 

الرابع أهل سقايه الحاج بمكه. 


الخامس من اشتغل فى مكه بالعباده إلى الفجر ولم يشتغل بغيرها إلا الضروريات كالأكل والشرب بقدر الاحتياج» وتجديد 
الوضوء وغيرهاء ولا يجوز ترك المبيت بمنى لمن اشتغل بالعباده فى غير مكه حتى بين طريقها إلى منى على الأحوط. )١(‏ 


امام قدس سره در اين مسأله ينج كروه را ذكر مى كند: 
كرؤة اول بيهاران و يرستاران وهر كسى كه به سبب غذرئ كه داره بيتوته برايش سخت باشد. 
كروه دوم: كسى كه اموال قابل توجهى در مكه دارد و مى ترسد اككر در منى باشد اموالش از بين برود يا آنها به سرقت ببرند. 


كروه سوم: شبان ها و كله دارها. اكر آنها در طول روز كله را به بيابان برده و بجرانند و كافى باشد بايد شب را در منى بمانند 
والااكر لازم باشد شب را هم به جراكاه ببرند از بيتوته درمنى معاف مى شوند. اضافه مى كنيم كه هرجند ممكن است امروزه 
كله دار محل بحث نباشد ولى امروزه رانند كان ماشين ها نيز كه بايد كاروان ها را حركت دهند در همين قسم كنجانده شوند. 
اككر ماشين مشكلى دارد كه بايد برطرف شود فرد لازم نيست در منى بماند بلكه بايد به تعمير ماشين ببردازند تا مشكلى در 


حمل و نقل بيش نيايد. 


ص: معع 


.505 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


كروه جهارم: كسانى كه مأمور آب دادن به مردم در مكه هستند. البته اين مربوط به زمانى بوده است كه آب بسيار كم بوده و 
آب را مشك از اطراف آورده به حجاج مى دادند. امروزه هرجند به جنين كسانى احتياج نيست ولى خدمه ى كاروان ها در 
همين قسم قرار مى كيرند. آنها بايد به دنبال غذاى كاروان ها و تميز كردن اتاق ها و سايل وسائل رفاهى باشند و جه بسا 


كروه ينجم: كسى كه شب هاى منى به جاى ماندن در منى در مكه باشد و بيدار باشد و تا صبح به عبادت بيردازد و به غير از 
عبادت به كار ديكرى مشغول نباشد مككر به ضرورياتى مانند خوردن و آشاميدن كه آن هم بايد به قدر احتياج باشد نه مازاد 
برآن. همجنين براى تجديد وضو و امثال آن. اين عبادت حتما بايد در مكه باشد و عبادت در غير منى بى فايده است. حتى بنا 
بر احتياط واجب عبادت بين مسير مكه و منى هم كفايت نمى كند. مثلا مسجدى بين مكه و منى است كه فرد تصميم مى 
كيرد به آنجا رود. (البته بايد اين را بعدا بحث كنيم كه آيا بايد تا صبح در مسجد الحرام باشد يا اينكه اكر در مكه هم باشد 


كافى است.) 


نكته اى در كلاسم امام قدس سره در مسأله ى فوق وجود دارد و آن اينكه ايشان در انتهاى كروه اول با كلامى عام تمامى 
ذوى الحاجات راذكر مى كند. بعد در كروه دوم و سوم دوباره مصاديق ديككرى از ذوى الحاجات را ذكرهن كيديا ابلكة 


اين دو كروه در همان كروه اول نيز قابل اندراج بود. 


ص: وعع 


كروه جهارم در مورد كسانى است كه خودشان عذر ندارند ولى مى خواهند عذر ديكران را برطرف كنند. 
كروه ينجم از باب بدل مى باشد يعنى به جاى بيتوته در منى در مكه عبادت مى كند. 


شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: مسأله 187: يجوز للرعاه وأهل السقايه المبيت بمكه. ولا يبيتوا بمنى بلا خلاف. فأما من له 
مريض يخاف عليه. أو مال يخاف ضياعه. فعندنا يجوز له ذلكك. وللشافعى فيه وجهان: أحدهما مثل ما قلناه والثانى: ليس له 
ذلك )١(‏ 


صاحب مدارك مى فرمايد: وقد ذكر الشيخ اكثر الاصحاب أنه قد رخص فى تركك المبيت لثلاثه: الرعاه ما لم تغرب عليهم 
الشمس بمنى» (در شب سوم. البته اين كلام از صاحب مدارك عجيب است زيرا هر كسى كه قبل از غروب باشد مى تواند 
بيرون رود و همه اكر بعد از غروب باشند بايد شب سوم هم بمانند. بله در شب اول و دوم حق با ايشان است.) وأهل سقايه 
العباس وإن غربت عليهم بمنى» (عباس و فرزندان و نوه ها و ساير نسل هاى ايشان حتى اكر غروب هم شود باز مى توانند در 
منى نماند و به سراغ آب رسانى بروند.) ومن اضطر إلى الخروج من منى لخوف على النفس أو المال المضر فوته أو لتمريض 
مريض ونحو ذلك. وتسقط الفديه عن أهل السقايه والرعاه فيما قطع به الاصحابء (1) 


ص: فرفر 


.187 الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص 07015 مسأله‎ -١ 
.١ ١6 ا مداركك» سيد محمك بن على العاملى» جل ص‎ 


صاحب جواهر مى فرمايد: وأما ذوو الأعذار فلا أجد خلافا بين الأصحاب فى جواز المبيت لهم بغير منى. )١(‏ 
ذليل مسأله نسيت يها سه كروة اول: 


براى ايشان دليلى عمدتا غير از نفى عسر و حرج و رفع ضرر وجود ندارد. البته بين قاعده ى لا ضرر و لا حرج اين فرق اسست 
كه نسبت بين آنها عموم من وجه مى باشد. بعضى جاها هم ضرر است و هم حرج مثلا فردى روزه مى كيرد كه هم به زحمت 
مى افتد وهم روزه براى او ضرر دارد. كاه ضرر هست ولى حرج نيست مثلا اكر روزه بككيرد به زحمت نمى افتد ولى از نظر 
جسمى براى او ضرر دارد مثلا فشار خونش بالا رفته و ممكن است سكته كند. كاه هم حرج دارد ولى ضرر ندارد مثلا بير 


ناتواتى اسثت كددووؤه كرشن براق او سيان :كشوان اسث عرد مريض تمن شوة: 
دلالت روايت: 


سَعْدِ بْن عَثِدٍ الله عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الحَسَن عَنْ مُحَمَّدٍ بن عِيسَدى عَنْ ص فْوَانَ عَنْ سيد بْن يَسَارٍ قال 


الْمَبيتِ بِمِنّى مِنْ شْغْلٍ فَقَالَ لا بَأسَ 50 
شغل در عبارت فوق انواع عذرها را شامل مى شود. اكر شغل عام باشد مى تواند دليل بر مدعا باشد. 


اشكال نشود كه شغلء در كلام راوى است نه امام ولى اينكه امام عليه السلام سؤال نمى كند كه مراد تو از شغل» جيست اين 


ص: معع 


.17 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج ١7؛ ص‎ -١ 
شماره9؟2151. ح5ء ط آل البيت.‎ 2١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 73506 ابواب العود الى منى» باب‎ -" 


اللّهم الا-ان يقال كه مراد از شغل به معناى اشتغال به عبادت تا صبح مسجد الحرام باشد كما اينكه اين عبارت در روايات 
متعليدق كر كذ للد قلا يتفيف الول اناق الكو ذا أن بكو قنلك تبكك 1ه 


الغاء خصوصيت از مسأله ى سقايه الحاج: در مورد سقايه الحاج روايت خاص وارد شده است. حال وقتى اين مورد استثناء شده 


است به طريق اولى كسى كه مريض است و در بستر افتاده است يا بايد از مريضان يرستارى كند او هم بايد معاف باشد. 


از ديكر مواردى كه جزء اين سه مورد مى باشد ولى در كلام امام قدس سره ذكر نشده است مى تواند اين باشد كه فردى 


دشمن قاهرى دارد و مى ترسد اكر به منى برود دستكير شده و يا با آنها مواجه شود. 


يا اينكه است كه نمى ترسد از رفايش دور بيفتد مثلا زنى است تنها كه اطرافيانش به سبب عذرى به مكه رفته اند واو نمى 


تواند تنها در منى بماند. او نيز ناجار است به مكه برود. 


يااينكه ممكن است در منى سرماى شديدى حاكم شود كه عادتا قابل تحمل نباشد زيرا در مكه خانه هاى محكمى است و 


جاى امن و كرم است ولى امروزه در منى جيزى شبيه جادر است و سرما به داخل آن نفوذ مى كند. 


عر قمع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1605 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 0215١16‏ حال طّ آل البيت. 


كسانى كه از بيتوته در منى معذور مى باشند. كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كسانى كه از بيتوته در منى معذور مى باشند. 


بحث در مورد اعمال منى است كه بعد از اعمال زيارت بيت الله انجام مى شود. امام قدس سره در مسأله ى سوم به سراغ 


كسانى مى رود كه از بيتوته در منى مستثنى هستند: 

مسأله * - لا يجب المبيت فى منى فى الليالى المذكوره على أشخاص: 

الأول المرضى (بيماران) والممرضين لهم (يرستاران آنها)» بل كل من له عذر يشق معه البيتوته» 
الثانى من خاف على ماله المعتد به من الضياع أو السرقه فى مكه. 

الثالث الرعاه إذا احتاج رعى مواشيهم بالليل» 

الرابع أهل سقايه الحاج بمكه. 


الخامس من اشتغل فى مكه بالعباده إلى الفجر ولم يشتغل بغيرها إلا الضروريات كالأكل والشرب بقدر الاحتياج» وتجديد 
الوضوء وغيرهاء ولا يجوز ترك المبيت بمنى لمن اشتغل بالعباده فى غير مكه حتى بين طريقها إلى منى على الأحوط. )١(‏ 


در جلسه ى قبل سه مورد اول را بحث كرديم و كفتيم كه قدر جامع بين آنها كسى است كه معذور است و نمى تواند در منى 


بيتوته كند. 
اما مورد جهارم: سقايه الحاج 


كسى كه وظيفه ى سقايه الحاج را بر عهده دارد او هرجند خودش به عسر و حرج مبتلا نيست ولى در صدد اين است كه عسر 
و حرج ديكران را رفع كند. 


اقوال غلماء: 

مرحو شع الطائفه در عبارتى كه قبلا از ايشان نقل كرديم ادعاى لا خالاف داشت: 
ص: ل ارا 

.505 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: مسأله 7: يجوز للرعاه وأهل السقايه المبيت بمكه. ولا يبيتوا بمنى بلا خلاف. ((2 


از كتاب منتهاى علامه نيز ادعاى نفى خلاف ذكر شده است. 
دليل مسأله: 
دليل اول: مسأله ى اهم و مهم 


تقسيم كنند از واجبات به شمار مى رفت. حال اككر امر دائر شود بين سقايه الحاج و بيتوته در منى» سقايه الحاج در نظر شارع 


مهمتر مى باشد. 


دليل لا حرج: مى توان كفت كه قاعده ى عسر و حرج كاه شخصى است و كاه نوعى. عسر و حرج نوعى هم كاه به كونه اى 
است كه افرادى كه داراى عسر و حرج هستند رااز كسانى كه داراى عسر و حرج نيستند مى توان جدا كرد. مثلا-در ماه 
رمضان كسانى كه داراى عسر و حرج هستند روزه را نمى كيرند و ما بقى افراد مى كيرند. ولى كاه عسر و حرج نوعى قابل 
تفكيكك نيست. مثلا قوانين راهنمايى اكر مورد عمل قرار نكيرد» ضرر نوعى ايجاد مى شود و نمى توان تفكيكك كرد و كفت 
آنهايى كه موجب ضرر و عسر و حرج مى شود بايد رعايت شود و الا به آن مى توان عمل نكرد. دليل لا حرج هرجند حرج 
شخصى را شامل مى شود ولى اكر حرج نوعى و غير قابل تفكيكك باشد آن هم مانند حرج شخصى بوده و آن هم مرتفع مى 


ص: اهارا 


.147 الخلاف» شيخ طوسىء ج 27 ص 0015 مسأله‎ -١ 


دلالت روايات: 


سَعْدٍ بْن عَنِدِ الله عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ الِحَسَن عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عِيتَرى عَنْ ص فْوَانَ عَنْ سَِجِيدٍ بْن يَسَارٍ قال قلت لِأبِى عَنِدٍ الله ع فَاتمِْى ليله 
العبيت بعت هن شك فال تاباك قله 


ممكن است آنجه كه او را مشغول كرده است مسأله ى سقايه الحاج بوده باشد. بنا بر اين عموميت اين روايت مى تواند ما نحن 


فى العلل عَنْ بيه وَ مُحَمَّدِ بْن الحَسَنٍ بْن الوَلِيدٍ عَنْ سَِخدٍ بْن عَبِدٍ الله عَن الهَيْئُم يْنِ أبى مَسْمِرُوقٍ عَنٍ الحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ 
بن راب عَنْ مَالِككِ بْن أَغَينَ عَنْ أبى جَعْفَرع إِنَّ الْعَئَاسَ (كه مسئوليت سقايه الحاج را به عهده داشت) انْرمَأَذَنَ رَسُولَ اللو ص 


أَنْ يبت بمكة لََالِ مِنّى فَأَذْنَ لَه رَسُولَ اللّهِ ص مِنْ أجل سِفَابَهِ الاح (5) 

هيثم بن ابى مسروق دقيقا توثيق نشده است ولى قرائنى وجود دارد كه مى توان او را توثيق كرد. 

ذيل روايت كه مى فرمايد: مِنْ أجل سِقَايَهِ الْحَاحّ علامت آن است كه خود عباس موضوعيت ندارد بلكه آنجه مهم است مسأله 
ى سقايه الحاج مى باشد. از اين رو اينكه بعضى از فقهاء و از جمله ابو حنيفه قائل شده اند كه اين حكم مخصوص عباس و 


كروكداق عنان اسكدير مها اقارل قول اسك مشاية زدن بزوائية عن ناته قرو كل دده انسع او عاسب عط اهن او 


ص: 507 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 706 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره5؟151. ح5ء ط آل البيت: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 70/8 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره8؟2151. حال طّ آل اليت: 
1 


اين سؤال مطرح مى شود كه آيا مسأله ى سقايه الحاج امروزه كه همه جا لوله كشى آب شده است محل ابتلاء است؟ 


امروزه نيز بايد مسئولان هتل ها و كاروان ها با تانكر آب را دم هتل بياورند و وارد مخازن كنند يا آب معدنى را براى افراد 


مهيا كنند. اين به سبب آن است كه سرزمين مكه در ميان كوه هاست و لوله كشى در آن به راحتى انجام نمى شود. 


همجنين مسئولين اداره ى آب در مكه اكر بدانند كه در صورت بيتوته در منى اداره ى امور آب حجاج با مشكل مواجه مى 


شود آنها هم از بيتوته معاف هستند. 
بااين حال عرف از لفظ سقايه كه آب دادن با مشكل است الغاء خصوصيت مى كند و هر نوع آب رسانى را داخل مى داند. 


نكته ى ديكر اين است كه آيا سقايه الحاج موضوعيت دارد و يا يكك نوع از ضرورت هاى حاجيان است؟ مثلا اكر آب براى 
آنها در دسترس است ولى غذا ويا دارو برايشان آماده نيست در اينجا عرف مى كويد كه مانند آب دادنء اين امور هم بايد 
مورد رسي دكى قرار كيرد. بنا براين آشيزهاء اطباء» مسئول تداركات و مائند آنها نمى توائند شب در منى بمانتد. مخصوصا كه 
امروزه كسى اجازه ندارد در منى جراغ و تش روشن كند و بايد غذاى آنها از مكه براى آنها آورده شود. بنا براين بايد 
كسانى باشند كه اين مسئوليت را به عهده كيرند. همجنين كفتيم كه افرادى كه عذر دارند مى توانند به مكه روند و واضح 
است كه طبيبانى هم براى سريرستى از آنها بايد در مكه بمانند. بنا بر اين جنين كسانى استثناء نشده اند بلكه از باب الغاء 


ص: مع 


من هنا يعلم: كه امير الحاج قبل از ظهر روز دوازدهم مى تواند از منى خارج شده و به مكه وارد شود و حال آنكه بايد نفر بعد 
از ظهر انجام شود: 


محمد ب يوب عَنْ عَلِيٌ عَنْ بيه عن ابن أبى عُمَيِر (عَن حَمَادٍ ع الْحَيَ) عَنْ أبى عبد الع قَالَ صلَى الام لطر يوم الَف 
بمكة 01 


در آن زمان نماز را اول وقت مى خواندند و اكر امام كه همان امير الحاج و سريرست حجاج است مى خواست كه نماز را اول 
وا وو ا با و ا و ا 0 


2 اج هط 060622 اا 


بعضى از فقهاء كفته اند كه بين سقايه الحاج و رعات (جويانان) فرق است و آن آنكه جويانان بايد قبل از غروب بيرون روند 
ولى سقايه الحاج بعد از غروب هم مى توانند بيرون روند. شايد علت آن اين باشد كه حيوانات را غالبا بعد از غروب به جرا 
نمى برند. بنا براين آنها بايد نصف اول ويا نصف دوم شب را در منى باشند ولى سقايه الحاج وظيفه اى است كه هر لحظه 
ممكن است مورد احتياج باشد. 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5/١‏ ابواب العود الى منى » باب 2١7‏ شماره/2571. حا ط آل البيت:. 


مقيد به نياز شبانه مى شود فرقى بين رعات و سقات نيست. امروزه هم هرجند شتر براى حمل كاروانان و وسائل آنها وجود 
ندارد ولى آماده كرده ماشين ها و تعمير آنها در شب همان حكم را دارد. 


بيتوقه در نصف دوم شب در منى آيه الله مكارم الشيرازى 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيتوته در نصف دوم شب در منى 

بحث در مورد اعمال منى است كه بعد از زيارت بيت انجام مى شود. 

امام قدس سره در مسأله ى جهارم مى فرمايد: 

مسأله * - من لم يكن فى منى أول الليل بلا عذر يجب عليه الرجوع قبل نصفه. وبات إلى الفجر على الاحوط. )١(‏ 
كسى كه نصف اول شب بدون عذر در منى نباشد واجب است كه قبل از نصف دوم به منى بيايد و تا طلوع فجر بماند. 


ما در مسأله ى اول امام در مورد بيتوته كه قائل بودند واجب است كه تا نصف شب بيتوته كرد اجمالا اشاره به حكم بيتوته در 


نصف دوم نيز كرديم. 


بيتوته كند. ظاهر كلام امام در مسأله ى اولى اين بود كه فقط نصف اول واجب است. اما در اين مسأله اشاره اى به حكم در 


ص: لغزخارا 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 006؟. 
اقوال علماء: از كلام بعضى از بزركان استفاده مى شود كه فقط نصف اول واجب است و نصف دوم كافى نمى باشد. 


صاحب رياض مى فرمايد: أن ظاهر الأصحاب (اين عبارت بوى شهرت مى دهد) انحصاره فى النصف الأول فأوجبوا عليه 
الكون بها (بودن در منى) قبل الغروب إلى النصف الثانى (يعنى تا اول نصف دوم, وجوب بيتوته به يايان مى رسد.) وصريح 
شيخنا (شهيد ثانى) فى المسالكك والروضه (شرح لمعه) ذلكك (فقط نصف اول واجب است.) ... فإن تم الجياعاء إلا فاستفاده 


ذلك من الأخبار بعدم ضم بعضها إلى بعض مشكل )١(‏ 


صاحب مستند مى فرمايد: يكفى فى حصول القدر الواجب من المبيت بمنى أن يكون بها ليلا حتى ينتصف الليل» فله الخروج 


بعد نصف الليل... و صحيحه العيض و روايه جعفر على كفايه النضف الثاتى فيتساوى التصفان فى تحصيل الامتثال كما عن 
الحلبى ويميل إليه كلام بعض آخر من المتأخرين وهو الأظهر لما ذكر (به دليل دو روايت مزبور) ولا يعبأ بما ذكره بعضهم من 
أن ظاهر الأصحاب انحصار الوقت المجزئ فى النصف الأول إذ لا يتركك مدلول الأخبار المعتبره مع وجود القائل به بمجرد 
ادعاء أن ظاهر الأصحاب غير ذلكك. (5) 


اكر بيتوته در منى در نصف دوم واجب نباشد» وسعت بسيارى براى حجاج ايجاد مى شود زيرا مى توانند در نصف دوم وارد 
مكه شده و اعمال زيارت را (اكر انجام نداده باشند.) به جا آورند. 


ص: م 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص/51 ا ط جامعه المدرسين. 


دلالت روايات: 


عَنْ ص فْوَانَ وَ فض اله بن أَيُوبَ عَنْ مَُاوِيّة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع قال لا تَبِثْ لَدَالِى النَشْرِيقٍ إلا بِمِئّى فَإِنْ بت فى غَتْرِهَا 
خَوجِت أوّل اللئل فلا يقصف الليل إلا و أنْت فى 


فَعَلَيِكك دَمٌ (اكر اين سه شب را بيتوته نكردى بايد كوسفندى كفاره دهى) فَإِنْ خَرَجْتَ 
عي إلا أن تكوق شكلكة لد ككه (مكر اببكه فل تو عيادك قو حكه راقن ) أو كذ وفك يرق فكة و إن تدحق يند ضف 


0 


اللِل قلا ِيَضُرٌّك أنْ تُصْبح فى غَيِرِهَا. )١(‏ 
اين روايت صحيحه است و صاحب مستند به آن اشاره نكرده است. 


7 
عدو 


جَعْفَر بن ناجيه عَنْ أبى عَدٍ د اللهوع أَنَّهُ قَالَ إِذَا حَرَجَ الرَجُل مِنْ مِنّى أُوَّلَ الليل فنا يَنْتَصِفٌ لَهُ الليل إِلَا وَ هُوَ بمنّى وَ إِذَا خَرَج بَغدَ 
نِضفٍ اللئل فَلَا بس أنْ يُضْبح بِغَيِرِهَا (5) 


جعفر بن ناجيه مجهول الحال و قليل الروايه است. كفته شده است كه آيت الله خوئى ايشان را توثيق كرده است. 


سه روايت ديكر نيز وجود دارد كه ظاهر آنها اين است كه مسماى ببتوته براى اداى وجوب كفايت مى كند. البته ظاهر اين 


الْحْسِين بن سَبِيدٍ عَنْ ص هْوَانَ ْن يَخَتى وَ قَضَ اله عن الْعَلَاءِ بن رَزِين عَنْ مُحَمّدٍ بن مُشِم عَنْ أ دهِماع أنَّهُ قَالَ فى الزَّدَارَه 


2 
ع 


(زيارت بيت الله براى انجام اعمال) إِذَا حَرَجْتٌ مِنْ مِنّى قَبْلَ غْرُوبٍ الشّمْس قَلَا تُضبخ إِلَا بِمِئّى (8) 
ص: لامع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 105 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 0215١16‏ حال طّ آل السة: 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟1, ص 01١‏ 3 ابواب العود الى منى» باب 2 شماره/25177ن ح 3١‏ طّ آل البيت: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 07" ابواب العود الى منى » باب ١‏ شماره 0251١‏ حل ط آل الت 


يعنى اكر قبل از غروب آفتاب از منى بيرون زدى قبل از صبح در منى باش. ظاهر آن اين است كه اندكى هم اكر در منى باشد 
كفايت مى كند. 


صَفْوَانَعَنٍ الجيص بن الْقَاسِم قَالَ سَأَلْتُ أَا عَثِدِ اللّوع عَن الزََارهِ مِنْ مِنّى َال إِنْ زَارَ بالنّهَارٍ أو عِشَاءَ فَنَا بنْفَجرٌ الصّدِح إن وَ هو 
0000 


نقول: اكر بككوييم مسماى آخر شب كفايت مى كند به طريق اولى تمام نصف دوم نيز كافى خواهد بود. ولى اكر بكوييم 
كسى به مضمون اين سه روايت اخير فتوا نداده است. بنا بر اين بايد حمل بر نصف اخير شود. 


بنا بر اين جه مراد از سه روايت فوق مسماى بيتوته باشد و جه منظور نصف اخير باشد در هر حال بر مدعاى ما دلالت دارد. بنا 


نصف اول و نصف دوم مخير است. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”3507 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره١؟51ن0‏ حك ط آل البسيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01١‏ 7 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 251717 ح 3١‏ طّ آل البيت. 


باااين حال خدمت امام قدس سره عرض مى كنيم كه ايشان در مسأله ى اول فتوا دادند كه بيتوته در نصف اول واجب است و 
در اين مسأله مى فرمايند: اكر كسى در نصف اول در منى نبود بنا بر احتياط واجب بايد در نصف دوم بيتوته كند. آيا اين 
بدان معنا است كه اكر كسى نصف دوم در منى باشد كفاره ندارد يا اينكه مراد اين است كه هم بايد نصف دوم بيتوته كند و 
هم كفاره بدهد. اكر كفاره لازم نباشدء اين عدول از مسأله ى اولى است زيرا ايشان در آن مسأله قائل شدند كه نصف اول 


واجب است. اما اكر كفاره هم بايد بدهد لازم بود كه به آن در اين مسأله تذكر مى دادند. 


بيتوته در نصف دوم شب در منى و حكم كسى در مكه مشغول عبادت است كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: بيتوته در نصف دوم شب در منى و حكم كسى در مكه مشغول عبادت است 

بحث در مورد اعمال منى است كه بعد از زيارت بيت انجام مى شود. 

امام قدس سره در مسأله ى جهارم مى فرمايد: 

مسأله * - من لم يكن فى منى أول الليل بلا عذر يجب عليه الرجوع قبل نصفه. وبات إلى الفجر على الاحوط. )١(‏ 


كند. اين بحث را تمام كرديم و بعد از مسأله به دو امر بايد اشاره شود كه امر اول را در جلسه ى قبل بحث كرديم. 


ص: 61 


.5006 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


الامر الثانى: در بعضى از روايات مده است كه كسى كه خانه ى خدا را زيارت كند و اعمال مكه را انجام دهدء بايد قبل از 


صبح در منى باشد. 


امروز اكر كسانى كه در منى هستند بخواهند نصف دوم شب را به مكه بروند تا اعمال زيارت بيت را انجام دهند به شلوغى بر 
خورد مى كنند. اما اكر در نصف اول شب به مكه بروند مكه نسبتا خلوت است با اين حال نمى توانند اول نصف دوم به منى 
بركردند ولى مى توانند قبل از صبح خود را به منى برسانند. اين دسته از روايات كه در آن صحاح هم وجود دارد استفاده مى 
شود كه اين كار جايز است. بنا بر اين زوار مى توانند در ايام بيتوته در ابتداى شب به زيارت روند و آخر شب يكى دو ساعت 
به صبح مانده به منى بر كردند و عملشان هم صحيح است. بنا بر اين اين دسته نه نصف اول را كاملا دركك مى كنند و نه 
نصف دوم را ولى در عوض دو كار را انجام مى دهندء هم زيارت بيت را انجام مى دهند و هم مقدارى از بخش آخر شب را 


در منى مى ماننك. 


الْحْسِيِنِ بن مَجِيدٍ عَنْ ص هْوَانَ ْن يَحتَى وَ قَضَ اله عن الْعََاءِ بن رَزِين عَنْ مُحَمّدٍ بن مثلم عَنْ أ دِهِماع أنه قَالَ فى الزَّدَارَ 


2 
ص 


(زيارت بيت الله براى انجام اعمال) إِذَا خَرَجْتٌ مِنْ مِنَّى قَئِلَ غْرُوبٍ الشّمْس قلا تض+ إلا بِمِئّى (قبل از صبح به منى ب ركرد) )١(‏ 


ص: نا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”3507 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره 251١‏ حل ط آل النيت: 


صَفْوَانَ عن العيص بن الْقَاسِم قَالَ سَأَنْتٌ يا عَثدِ اللّوع عَن الزَّيَارَه مِنْ مِنّى قَالَ إن زَارَ النهَار أو عِشَاءٌ (جه صبح به مكه رود و 
جه بعد از آنكه ياسى از شب كذشته است.) فا يَنْفَجِرُ الصّبِحُ إِلَا وَ هُوَ بمئّى ... 1 


قا مني 
2 


ا 


تان كن مكد بورق اسك ) فثك لا اذوس ذلك لل كلف كنا كد را لل :40 ) تتنال فلك 5ه ناه إذاقاك فتك إن كان اننا 
ر بو رى بحلا 9 را عول قبي ع ةدم سناو دا 1 ١‏ 


.0 
فو ماع 


حَبِسَهُ شَأنْهُ الى كان فبه مِنْ طَوَافِهِ و سَعْيهِ لَمْ يَكنْ لِنَوْم وَ لَا لَذْهِ (براى خواب و يا مجلس شب نشينى و استراحت در مكه نبوده 


بلككة براق اعمال ويازرت يدمكه رق يوف) | عليه ول عا على ف ذا لذو آنا باد كرسفيدى كفاره وعد قال قاهذا غترله هذا 


مَا أَحِبٌ أنْ يَنْشَنَ لَهُ الْقَجِرٌ إِلَاوَ هُوَ بِمِئّى (ولى دوست ندارم شب يايان يابد مكر اينكه او در منى باشد.) (5) 


ص: اعع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”3507, ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره١؟051ن0‏ حك ط آل البسيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١.‏ ص 187؛ ابواب العود الى منى» باب »١‏ شماره19177. حش ط آل البيت. 


بااين حال اين فتوا در كلمات علماء ديده نمى شود و نه آن را اثبات كرده اند و نه آن را نفى نموده اند. احتمال مى دهيم كه 


سكوت ايشان از باب غفلت در مضمون اين جند روايت بوده باشد. 


از مسأله ى سوم تتمه اى باقى مانده بود و آن در مورد استثناء ينجم بود كه كسانى هستند كه تا صبح در مكه بيدار و مشغول 


عبادت هستند. 


الخامس من اشتغل فى مكه بالعباده إلى الفجر ولم يشتغل بغيرها إلا الضروريات كالأكل والشرب بقدر الاحتياج» وتجديد 
الوضوء وغيرهاء ولا يجوز ترك المبيت بمنى لمن اشتغل بالعباده فى غير مكه حتى بين طريقها إلى منى على الأحوط. )١(‏ 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: وحينئذ فالمتجه وجوب الشاه على من بات فى غيرها ولو الطريق (إلا أن يبيت بمكه مشتغلا بالعباده) 
صاحب رياض مى فرمايد: والحكم بوجوب الدم لترك المبيت مطلق إلا أن يبيت بمكه متشاغلا بالعباده فلا يجب على الأظهر 
الأشهرء بل عليه عامه من تأخر. (*) 

صاحب مستند مى فرمايد: يسقط الدم عمن بات بمكه متشاغلا بالعباده» بل عليه عامه المتأخرين (5) 


دليل روايات: 


مُحَمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة ْن عَمَارِ عَنْ أبى عَذِدِ اللوع قَالَ إِذَا قَرَعْتَ مِنْ طَوَافكك 
لِلْحَجّ و طْوَافٍ النّسَاءِ قلا تَبِيتٌ إِلَا بمّى إِلَا أَنْ يَكونَ شُعْلك فى تشككك ... (ه) 


ص: كع 


.505 ص‎ ١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 

١8 ص‎ 7١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج‎ -١ 

“*- رياض المسائل» سيد على طباطبائى» جا ص 21617 ط جامعه المدرسين. 

- مستند الشيعه» محقق نراقى» ج17 ص /". 

ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص ١8"؛‏ ابواب العود الى منى» باب١»‏ شماره19118. ح١1.‏ ط آل البيت. 


همين كونه است صحيحه ى صفوان )١(‏ و حديث هشتم (1) و نهم (1) و جهاردهم (5) باب مزبور. 


البته بايد توجه داشت كه فرد كافى است در مكه بيدار باشد و لازم نيست در مسجد الحرام باشد. همجنين ضروريات از اين 


حكم استثناء شده است مثلا مى تواند تجديد وضو كند ويا غذايى تناول نمايد. 

بعضى نيز غلبه النوم را نيز استثناء كرده اند و كفته اند اككر خواب بر او غالب شود اشكال ندارد با اين حالء اين نظريه توسط 
ساير ققهاء يذيرفته تشده اسك 

قصد قربت در بيتوته در منى كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قصد قربت در بيتوته در منى 

بحث در مسأله ى ينجم از مسائل عود به منى است كه حاجيان بعد از اعمال حج در مكه براى بيتوته و يكك سرى اعمال به منى 
بر مى كردند. 

امام قدس سره در مسأله ى ينجم مى فرمايد: 

مسأله 0 - البيتوته من العبادات تجب فيها النيه بشرائطها. (0) 

ص: انوع 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص 356075 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره 19177 ح 8 ط آل البيت. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 185؛ ابواب العود الى منى» باب »١‏ شماره8؟191. حلى ط آل البيت. 

"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج5١2‏ ص 1058 ابواب العود الى منى» باب ١‏ شماره19172., ح4., ط آل البيت. 


- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 168 ابواب العود الى منى» باب »١‏ شماره الول حكل ط آل السة: 


0- تحرير الوسيله» امام خمينى» ج20 ص 5006. 
وجوب و بعضى قصد تمييز را نيز لازم مى دانند.) 


اقوال علماء: كلمات اصحاب در اينجا مختلف است و بعضى به طور قاطع قائل به عبادى بودن آن هستند و بعضى نيز قطع به 


عدم عبادى بودن آن دارند. 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: ويجب فيه النيه مقارنه لاول الليل بعد تحقق الغروب» وقصد الفعل وهو المبيت تلكك الليله» 
وتعيين الحجء والوجه. والقربه» والاستدامه الحكميه. )١(‏ 


صاحب رياض هم عبارتى مانند همين دارد. ل7) 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: وتجب النيه فى البيتوته مقارنه لأول الليل بعد تحقق الغروبء والواجب فيها قصد الفعل - 
وهو المبيت تلكك الليله - (يعنى بايد نيت كند كه آن را شب را براى مبيت در منى مى ماند.) والقربه. 2*0 


ذهن بياورد و اينكه نت به معناى دواعى نفسانى نيست. 


امروزه نيز روحانيون كاروان ها اول غروب آفتاب اهل كاروان را جمع مى كنند و تبت را به آنها تذكر مى دهند كه بيتوته مى 


ص: عم 
-١‏ سالكق الافهام, شهيد ثانى» اج'3 ص 376. 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج / ص 5١‏ ط جامعه المدرسين. 


9'- مستلك الشيعه» محقق نراقى» ج١21‏ ص ."7١‏ 


ظاهر بلكه صريح صاحب جواهر اين است كه بيتوته در منى عبادت است و احتياج به تت دارد: وكيف كان فتجب فيه النيه 


التى هى الأصل فى كل مأمور به. وقد نص عليه فى الدروس وغيرهاء ولكن عن اللمعه الحليه أنه يستحبء وضعفه واضح )١(‏ 
آيت الله خوئى در موسوعه مى فرمايد: ثم لا ريب فى أن المبيت عمل قربى عبادى يحتاج إلى قصد القربه (؟) 


وليل سال 
در اينجا كاه اصل لفظى داريم و كاه عملى. 


مراد از اصل لفظى اطلاقات ادله است. مثلا دليلى مى كويد: طهّر المسجد. آيا اين اطلاق قصد قربت را نفى مى كند يا نه. يا 
مثلا اطلاقات مى كويد: فليبت فى منى. حكم مسأله مبنى بر يكك نزاع است و آن اينكه آيا اخذ قصد قربت در امر امكان يذير 
است يا نه. مثلا آيا مولى مى تواند بفرمايد: صل مع قصد القربه؟ 

بعضى مى كويند اين كار امكان ندارد زيرا هنوز امر تمام نشده است و معنا ندارد كه قصد قربت كه بعد از اتمام امر است را 


بااين حال جمعى قائل به عدم اشكال در آن شده اند. 
ص: 5260 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج 5١‏ ص ؟. 


1- موسوعه الامام الخوئى. ج54 ص 7/5. 
بوك 


تصور شده است كه انسان وقتى سخن مى كويد بايد همان ثانيه كه لفظ را تلفظ مى كند معنا را قصد كند. اكر جنين حرفى 


صحيح باشد» نمى توان قصد امر را در امر مندرج كرد. 


ولى اكر بككُوييم كه انسان قبلا معانى را در ذهنش مرور مى كند و بعد از آن سخن مى كويد. دراين حال مانعى ندارد كه 
انسان قصد امر را هنكام بيان امر بيان كند. حق با اين قول دوم است زيرا اشكالى ندارد كه انسان قبل از بيان امر همه ى حدود 
و صغور معنا را تصور كند و بعد از آن خبر دهد. مخصوصا كسانى كه به زبان آشنايى ندارند موقع سخن كفتن ابتدا معانى و 
الفاظ را در ذهن آورده و مرور مى كنند و بعد صحبت مى كنند. بنا براين قصد امر را مى توان در خود امر قصد كرد. كسانى 
كه قائل به قول اول شده اند در واقع معانى اصولى را به ديد فلسفى ملاحظه مى كنند كه صحيح نيست. عرفا اكر مولى هنكام 
امرء قصد امر را نيز داخل كند هيج اشكالى بر آن مترتب نيست و نه مستلزم دور مى باشد و نه هيج مشكل ديكرى. 


سلمنا كه مولى در امر نتواند قصد امر را اخذ كند ولى در امر دوم به راحتى مى تواند اين كار را انجام دهد. يعنى ابتدا دستور 


به جيزى مى دهد و بعد در امر دوم مى كويد كه آن امر اول را با قصد قربت به جا آور. 


ص: ع8 


بنا براين اكر مولى دستور به بيتوته در منى داد و در آن اشاره به قصد قربت نكرد و امر دومى هم وجود نداشت كه در آن 
شبن تررك لكك فتن بلقن اظللاق انبر اقتفياة فى دن “قسن قويك دار ا عترط تسا ا بوالين :اذ مان الاسدي التعيدى اذكه 


قصد قربت بخواهد و التوصلى (كه قصد قربت احتياج نداشته باشد) اطلاقات ادله اقتضا مى كند كه واجب مزبور توصلى باشد. 


بلدا كر كسك قال شود كه قضد فريكدرا تمن 2 ان كو وام هولق الخد كرد معتاش ان اسك كه موالى "تمن كواسكة ند فصدد 


قربت اشاره كند حتى اكر قصد قربت در نزد او واجب بوده باشد. 

اين مقتضاى اصول لفظيه است. 

در شرطيت واينكه آيا قصد قربت شرط است يا نه» برائت جارى مى شود. الا اينكه كسى قائل شود كه مولى نمى تواند قصد 
قربت را در امر اخذ كند كه در نتيجه بايد به سراغ احتياط رويم يعنى نمى دانيم آيا غرض مولى با قصد قربت حاصل مى شود 


يا بدون آن كه عقل حكم مى كند بايد غرض مولى را حفظ كرد و در نتيجه بايد احتياط كرد و قصد قربت را محقق كرد. 


عضي ترزاع تقرفت به دهن فثال من زنقك كه كن مولى :وو زندان باشد و حيرض ذا يجزاهد ولى نتوائد نيان كتدو عبد احتمال 
قواتك مظلت غوف زابيان كلد 


ص: /اقع 


حال بايد ديد كه قائلين به احتياط در مقابل اين اصل جه دليل دارند: 


الدليل الاول: تمسكك به آيه ى سورهى بقره (وَ اذْكرُوا الل فى يام مَغْدُوداتٍ فَمَنْ تيل فى يوْمَينِ قلا إِنْم عل وَمَنْ تَأحَ قلا 
إِنْم عليه لِمَن انَّى و انقُوا الله وَاعْلمُوا نكم إلَيه تعفؤون) 233 


از آنجا كه ذكر الله از عبادات است در آن قصد قربت نيز شرط است و ذكر خداوند در اينجا كنايه از همان بيتوته است زيرا 


خداوند به مسائل تعمجل و تأخر كه همان بيتوته در منى است اشاره مى كند. 


اين استدلال در كلاسم مرحوم آيت الله خوئى ديده مى شود و مى فرمايد: ثم لا ريب فى أن المبيت عمل قربى عبادى يحتاج 
إلى فقبن القريه القوله مال .و أذ كوا الله فى أيَام مغدُوداتٍ و معلوم أن ذكر الله من الأعمال العباديه القربيه فلو بات بلا قصد 
القربه لم يمتثل الأمر ويكون عاصياً وإن أتى بذات المبيت. 03 


البنه در آبه ى (وَ بَذْكُْوا اشم اللِ فى يام مَغلُومات ) 100 در روايات نيز كاهى معدودات است و كاهى معلومات كه كاه 


تصور شده است كه اين د يكاترة رين دقر 1ن بست رسال الكدهر كيد به يكك آيه ى جداكانه اشاره دارد. 
ص: /58 


.3١*هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


7- موسوعه الامام الخوئى. ج54 ص /7. 


بوك حج /سوره 1١‏ آيهل؟. 


نقول: استدلال به آيه ى سوره ى بقره صحيح نيست زيرا يكى از اعمال مستحب در حج ذكر الله است و حتى در قرآن آمده 
است: (فَإذا قَصَيْتُمْ مَناسِككم فَاذْكرُوا اللَهَ كذك ركم آباءكع أؤ أَسَّدَّ ذكراً) (1) زيرا در زمان جاهليت كه حج با خرافات آميخته 
بود عرب هاى جاهلى به آباء و اجداد خود فخر مى فروختند و نام آنها راو نسب هاى خود را برمى شمردند كه خداوند مى 


فرمايد: بجاى اين كار ذكر خداوند را بر زبان جارى سازيد. 
بنا بر اين مراد از آيه ى فوق ذكر لفظى خداوند است نه قصد قربت در بيتوته. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به روايات وارده مبنى بر لزوم قصد قربت در بيتوته مى يردازيم. 


وجوب قصد قربت در بيتوته در منى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب قصد قربت در بيتوته در منى 
بحث در مسأله ى ينجم است كه مربوط به اعمال منى است كه بعد از اعمال حج در منى انجام مى شود. 


سخن در اين بود كه بايد شب هاى يازدهم و دوازدهم و كاه شب سيزدهم را در منى بيتوته كرد و سخن در اين مسأله در اين 
بود كه آيا بيتوته در منى عبادت است كه احتياج به قصد قربت داشته باشد يا اينكه عبادت نيست و در نتيجه احتياج به قصد 


قربت ندارد. 
جمعى از علماء قائل شده بودند كه عبادت است و جمعى هم قائل به عدم آن شدند. 


ص: امع 


.3٠١هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد:‎ 
)١( مسأله 0 - البيتوته من العبادات تجب فيها النيه بشرائطها.‎ 


استدلال آيت الله خوئى در موسوعه مبنى بر عبادى بودن آن را ذكر كرديم و آن اينكه ايشان به آيه ى سورهى بقره تمسكك 
كردق كد عداو تدع اها عن مكف زا ١‏ بد كن سرف كل بره (وَ اذْكرُوا الله فى أيّام فو دوذات قم فك فى يَوْمَئْن قلا إن 
عَلَيهِ وَ مَنْ َأْخَرَ قلا إِنْمَ عَلَيهِ لِمَن انّقَى ) (؟) 


استدلال ايشان به اين كونه است كه (أيَّام مَعْدُوداتِ) اشاره به بيتوته دارد و ذكر نيز عبادت است بنا بر اين بيتوته در اين شب 


ها عبادت بوده و به قصد قربت احتياج دارد. 


عرض كرديم كه آيه هيج دلاملتى بر وجوب قصد قربت ندارد هرجند آيه مربوط به ليالى بيتوته است و در روايات نيز (أيّام 
مَعْدُوداتَ) به ليالى منى تفسير شده است ولى مراد از ذكرء ذكرى است كه در اين روزها و شب ها كفته مى شود. بنا بر اين 


ذكرء هرجند از عبادات است ولى هيج ارتباطى بر اين ندارد كه بيتوته نيز از عبادات باشد. 


مضافا بر اينكه در روايات متعددى, ذكر به اذكار معروفه در منى و روز عيد و امثال آن مانند كفتن: الله اكبرء الله اكبر لا اله الا 


57/١ صسض:‎ 


.5006 ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
.75١”هيآ بقره/سوره37,‎ -7 


اين روايات در وسائل الشيعه در باب هشت از ابواب عود الى منى ذكر شده است: 


مُحمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن ايم عَنْ أببه عَنْ ححمَادٍ ْنِ عيسى عَنْ حرِيزٍ عَنْ محمد بن منرم َال سَألت أب عدي البو عَنْ 

ول اللِّ َو جل و اْكرُو لل فى أَبَامٍ مَغْدُوداتٍ قَالَ التي فى بام الْرِيقٍ من صَلَهالْرِ من يوم النّخرِ إِلَى صَنَءِ الجر م 

ل سي ل ار 
تمانات 3ه 


خْمَدَ بن م محمد بن أبى تطرر الْرَنْطِيَ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع قَالَ سَأَلَتَه 


أ 


أ 


مُحَمَدٌ بْنّ إذْريس فى آخر السَرَائِرِ نََْا مِْ نَوَادِرِ 
عَنْ قل الل عرو حل فَاذْكرُوا الله ك كرك آ: باءَكم له 


تلوق كان وما 32 كات أبُونا كا (مشركان در منى در ايام تشريق به آباء و اجداد خود افتخار مى كردند.) في دُكرُونَ 
فَضَلَّهُمْ فَعَالَ (قرآن فرمود:) فَاذْ كدوا اللَّهَ كذ ك ركم آباء كع (به جائ آن به خدا افتخار كنيد.) (00 


0 


ص: لاع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 737١‏ ابواب العود الى منى» باب ال شماره١/0511نل‏ حك ط آل السيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "/اق ابواب العود الى منى» باب ال شماره 05117 ح تق طّ آل البية: 


كتاب بزنطى كه از ثقات و بزركان بوده است نزد ابن ادريس بوده است و او بلاواسطه از آن نقل مى كند بنا بر اين سند از ابن 


ازاين روايت استفاده مى شود كه مراد از ذكر»ء ذكر لفظى است نه بيتوته در منى. 
در باب هشتم روايات متعددى است كه از آنها همين نكته استفاده مى شود. 


دليل دوم: ارتكاز متشرعه بر اين است كه آنجه در حج به جا مى آورند همه جزء عبادات است. حتى اككر فرد از احرام بيرون 


آمده باشد باز دليلى بر اين نيست كه اكر عملى مربوط به حج انجام شود جزء حج نباشد. 


بنا بر اين اكر كسى قصد ريا كند و بيتوته را انجام دهد و يا اينكه براى تفريح به بيتوته برود همه مى كويند كه بيتوته ى او 


باطل است و براى خداوند نيست. جنين عملى در اذهان متشرعه صحيح نيست. 


براق عبادئ بودن ينتوته مى توان مؤيدى ذ كر كرو أن اينكةه دن رؤابات آهده:است كداكر كسى در مكة مشغول عباوت 
باشد اين كار جانشين بيتوته مى شود. بنا بر اين وقتى بدل بيتوته» عبادت در مكه استء ظهور در اين دارد كه مبدل آن نيز كه 


بيتوته است عبادت مى باشد. 
نتيجه اينكه بيتوته در منى عبادت است و بايد در آن قصد قربت نمود. 


البته ثمى كوا بر عبادق يوون شتوته نه اسعدلال كرد كاك كس .درمت باد بايد كفاره دهد زيزا كقاره كاه دن غير 


عباديات نيز واجب مى شود مانند قتل نفس. 


ص: اع 


توضيح اينكه عبادت بر دو قسم است: عبادت بالمعنى الخاص مانند نماز كه عمل بدون عبادت باطل مى باشد. 


كاه عبادت بالمعنى العام است يعنى شرط آن قصد قربت نيست ولى اككر قصد قربت وجود داشته باشد» عمل ثواب ويا ثواب 


بيشترى دارد مانند آب كشيدن مسجد كه حتى اكر به قصد ريا هم باشد موجب امتثال واجب مى شود. 
بقى هنا امران: 


الامر الاول: جمعى از بزركان اصرار دارند بكويند كه اككر قصد قربت شرط باشد و فرد قصد قربت نكند» كفاره براو واجب 


نمى شود هرجند كناه كرده است و اينكه كفاره مربوط به جايى است كه فرد بيتوته را رأسا تركك كند. 


مثلا شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: و لو تركك النيه ففى كونه كمن لم يبت (كه در نتيجه كفاره بايد بدهد) او يأثم خاصه 
(يا اينكه فقط كناهى را مرتكب شده است.) نظر و الثانى ليس ببعيد. )١(‏ 


صاحب رياض نيز بعد از كلام مسالكك مى فرمايد: لا بأس به (؟) 


(فداء و كفاره در روايات) مرئّب على ثركك البيتوته؛ و هى غير متحمّقه (زيرا او بينوته را تركك نكرده و فقنط قصد قربت را 
تركف كرده شت 3ه 


ص: اع 
-١‏ مسالكق الافهام, شهيد ثانى» اج'3ء ص 376. 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 5١‏ ط جامعه المدرسين. 


“9'- مستنلك الشيعه» محقق نراقى» اج ص 3"7. 


آيت الله خوئى نيز در موسوعه مى فرمايد: احتمل بعضهم ثبوت الفديه» و الظاهر عدمه؛ فإن الكفاره ثابته على من تركك المبيت 
بمنى» و الظاهر منه انصرافه بحكم التبادر إلى التركك الحقيقى لا الحكمىء (يعنى كسى رأسا بيتوته را تركك كند نه اينكه در 
منى باشد و قصد قربت نكند.) )١(‏ 


نقول: به نظر ما اكر قصد قربت لازم باشد» تركك قصد قربت به معناى تركك واجب است. واجب اين نيست كه فرد در منى 
باشد بلكه بايد با قصد قربت در منى باشد و ترك قصد قربت مانند خواندن نماز بدون قصد قربت مى باشد كه به اين معنا 
است كه او اصلا نماز نخوانده اسث. اين بز ركان تصور كرده اند كه بيتوته فقط به معناى ماندن در منى اسث و قصد قربت 
امرى است اضافى. بنا بر اين يا نبايد قصد قربت را شرط دانست و يا اكر قائل شديم شرط استء تركك آن به معناى تركك اصل 


عبادت است و در آن ترك حقيقى صدق مى كند نه تركك حكمى. بنا بر اين با تركك قصد قربتء كفاره واجب مى شود. 
وجوب قصد قربت در بيتوقه در منى و كفاره ى ترك بيتوته كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: وجوب قصد قربت در بيتوته در منى و كفاره ى تركك بيتوته 

بحث در مسأله ى ينجم است كه مربوط به اعمال منى است كه بعد از اعمال حج در منى انجام مى شود. 

سخن در اين بود كه بايد شب هاى يازدهم و دوازدهم و كاه شب سيزدهم را در منى بيتوته كرد. 


ص: عع 


.7/9 موسوعه الامام الخوئى» ج19 ص‎ -١ 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد:‎ 
)١( مسأله © - البيتوته من العبادات تجب فيها النيه بشرائطها.‎ 


كفتيم بيتوته عبادت است و احتياج به قصد قربت دارد و به دلائل آن اشاره كرديم. صبحت در امورى است كه باقى مانده 


است و به امر دوم رسيده ايم. 
الآمر الثائى: يعغدى از فقهاء اصرار دارنك بكويتد كه بايد از اول شب قث كرد شعنائ قاين است كه يايد يت را به شكل 
اخطار بالبال انجام داد يعنى در ذهن آن را مرور كرد. 


البته اككر ما ئيت را به معناى داعى اى كه درون نفس است بدانيم واضح است كه اين ثبت از ابتدا وجود داشته است. حتى 


ييقوته كند. بنا بر ابى كساتق كه هى كويتك بايد ازااول شب قبت كتد منظووشان ابى'است كد قت را در ذهن خود هرور كيد 


نقول: تيت به معناى اين اينكه هنكام شروع در عملء آن را در ذهن حاضر كنند نمى باشد. حتى كاه ممكن است اين امر 
موجب وسواس در افراد شود مثلا- موقع تكبير كفتن در احضار نيت شكك مى كنند و كاه در اينكه آيا بعد از نيت عمل» قيد 


قربه الى الله ويا وجه آن را نيز اضافه كرده اند يا نه. 


ص: إءم هرا 
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به نظر ما دليلى بر وجوب اخطار بالبال در ثبت نيست و آيه و روايتى بر وجوب آن دلالت ندارد. نت امرى است عرفى و همين 
مقدار كه در ذهن باشد كافى است. اككر كسى قبل از انجام عمل» قصد آن را داشته باشد» هنكام شروع در عمل نيز قهرا نيت 


را دارد. 


قرينه ى ديكر براين كفتار اين است كه تبت علاوه بر شروع عمل بايد استدامه نيز داشته باشد و حال آنكه كسى در طول عمل 
به شكل مداوم تنِت را در ذهن خود مرور نمى كند. بنا براين در ابتدا نيز مرور ثئِت و اخطار بالبال لازم نمى باشد. هرجند 
امروزه روحانيون كاروان ها نيت را به زوار خاطر نشان كرده واز آنها مى خواهند كه آن را مرور كنند. اين كار هرجند خوب 
ومستحب مى باشد و موجب توجه به عمل مى شود ولى شرط صحت عمل نيست. مثلا كسى كه سر سفره ى غذا است نيت 
خوردن غذا را در ذهن خود مرور نمى كند بلكه ثبت در عمق ذهن او وجود دارد. 

بله اككر انسان عملى را سهوا انجام دهد, نت از او صادر نشده است مثلا فردى مى خواهد از يكك درب وارد شود ولى 
سواسقن يرث بوده سهوا اق درت ديكرى وازد عي شود, فيث دز ابنجا وجود تدارد. 

امام قدس سره در مسأله ى ششم به سراغ كفاره ى تركك مبيت مى رود و مى فرمايد: 

مسأله - من ترك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاه متعمدا كان أو جاهلا أو ناسياء بل تجب الكفاره على 


الأشخاص المعدودين فى المسأله الثالثه إلا الخامس منهمء والحكم فى الثالث والرابع مبنى على الاحتياط. (2)1 


ص: اع 
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فرع اول: كسى كه مبيت را در منى تركك مى كند براى هر شبى كه بيتوته بر او واجب بوده است بايد يكك كوسفند جداكانه 


كفاره دهد. 
فرع دوم: در وجوب كفاره فرقى بين صورت عمدء جهل و يا نسيان نيست. 


فرع سوم: حتى كسانى كه در مسأله ى سوم از بيتوته معاف بودند آنها هم بايد كفاره دهند و فقط قسم ينجم كه كسانى هستند 
كه تا صبح در مكه به عبادت مشغول بودند استثناء هستند و اين عده نبايد كفاره دهند. 


سيس امام قدس سره اضافه مى كند كه قسم سوم (رعات) و قسم جهارم (اهل سقايه الحاج) بنا بر احتياط واجب بايد كفاره 
دهند (اما مريضان و كسانى كه بر مالشان خائف هستند بنا بر فتواى صريح امام قدس سره بايد كفاره دهند.) 


اما فرع اول: اصل وجوب كفاره براى هر كسى كه مبيت را تركك كرده است به اين كونه كه براى هر شب بايد يكك كوسفند 


كفاره دهد. 
اقوال علماء: اين مسأله اجمالا مجمع عليها مى باشد. 


صاحب حدائق مى فرمايد: فهو مقطوع به فى كلام الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) و أسنده فى المنتهى إلى علمائنا مؤذنا 
بدعوى الإجماع عليه. 2١2‏ 


علاوه بر ادعاى اجماع توسط علامه» ظاهر عبارت صاحب حدائق نيز اجماع مى باشد. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لو بات الليلتين بغير منى وجب عليه عن كل ليله شاه وفاقا للمشهور... و فى الخلاف و الغنيه و 
ظاهر المنتهى الإجماع عليه و فى المقنعه و الهدايه و المراسم و الكافى و جمل العلم و العملء إِنّ على من بات ليالى منى بغيرها 
دماء و هو مطلق (زيرا امام عليه السلام در مقابل ليالى كه جمع است از دما كه مفرد است استفاده كرده است يس يكك كو سفند 
كافى است.) » كصحيح على بن جعفر و معاويه» فيحتمل الوفاق (ممكن است لفظ دما به معناى الدم باشد كه جنس است و بنا 
براين هر شب بايد يكك كوسفند داد) » و لعله أظهر (زيرا مدعين اجماع كلمات قائلين به خلاف را ديدند و در عين حال قائل 
شدند كه هر شب بايد يكك كوسفند داد.) و الخلاف (يعنى و يحتمل الخلاف) أما بالتسويه بين ليله و ليلتين و ثلاثا (يعنى بين 
تركك بيتوته در يكك شب يا دو شب يا سه شب فرقى نيست و همه مساوى هستند و در هر صورت بايد يكك كوسفند داد.) » أو 
بأن لا يجب الدم إِلَا بثلاث. (احتمال سوم اين است كه تركك يكك شب يا دو شب از بيتوته كفاره ندارد ولى اكر كسى هر سه 
شب را تركك كند بايد يكك كوسفند كفاره دهد.) (7) 


ص: اع 


-١‏ حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» جلا ص718. 


صاحب كشف اللثام به جاى اجماع ادعاى شهرت مى كند. 
وليل هسألة: 


دلاات روايات: روايات كثيره اى كه حاوى صحاح است بر اين امر دلالت دارد واين روايات در وسائل الشيعه در باب اول از 


ابواب العود الى منى ذكر شده است. البته تعدادى از اين روايات براى هر شب يكك كفاره و بعضى به صورت جمع مى كويد 
كه براى تركك ليالى منى بايد كفاره داد. 


عَنْ عَلِىٌ بْنِ جَعْفرِ عَنْ أخيه مُوسرىع عَنْ رج بات ب بمَكة فى لالِى مِنْى عَنَّى أَصْبَحَ قال إِنْ كاد أناهًا نَهَارا ( كر روز به مكه 
رود) قَبَاتَ فِيهَا حَنَّى أطبح فَعَليه دَمَ يَُرِيقةً. (1 


در اين روايت از تمام شب ها سخن به ميان آمده است كه ظهور بدوى آن اين است كه براى هر سه شب يكك كوسفند كافى 


- 
نل مر ٠‏ حر لمر سه ا 


عَنْ صَ قُوَانَ قَالَ قَالَ بو الْحَسَن ع سَألَنِى بَعْض هُمْ عَنْ رَجل بَاتٌ لََالِى مِنّى بمكة فَقُلْتٌ لا أذرى فَقَلْتُ لَهُ جَعِلْتٌ فَدَاك مَا تقول 
فيهَا قََالَع عَليِهِ كم شَاٍ إِذَا بَاتَ ... (0*) 


ص: ذا 
-١‏ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء. ج 5١‏ ص ؟. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "60١‏ ابواب العود الى منى » باب ١‏ شماره9١2351‏ حك ط آل اليت: 
'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15 ص 875 5؛ ابواب العود الى منى» باب١»‏ شماره19177. ح8؛ ط آل البيت. 


تعفي ين بتكا ن عن |نن خف كاة غزخ يغتر إن تليمة كان سالك أنا عفد اللووع عق فاك لال يتن بشكة قال عليه كلاه ون الثم 


1 


اين تنها روايتى است كه در آن به سه كوسفند تصريح شده است. البته بر اساس اين روايت اككر كسى هر سه شب را تركك 
كند بايد سه كوسفند دهد بر همين اساس اككر كسى واجب باشد كه دو شب را بماند و هر دو شب را تركك كند او هم بايد دو 


كفاره ى ترك مبيت در منى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كفاره ى تركك مبيت در منى 

امام قدس سره در مسأله ى ششم به سراغ كفاره ى تركك مبيت مى رود و مى فرمايد: 


مسألهء - من ترك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاه متعمدا كان أو جاهلا أو ناسياء بل تجب الكفاره على 
الأشخاص المعدودين فى المسأله الثالثه إلا الخامس منهمء والحكم فى الثالث والرابع مبنى على الاحتياط. (25 


به دلالت روايات رسيديم و كفتيم كه اين روايات متعدد است و در باب اول از ابواب العود الى منى» وارد شده است بخشى از 
كه براى تركك بيتوته در تمامى شب ها بايد يكك كوسفند كفاره داد و بعضى تصريح به اين دارد كه براى هر شب بايد يكك 


كوسفند جداكانه قربانى شود: 
ص: 51/4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 107 ابواب العود الى منى» باب 2 شماره 09111 ح 7 ط آل البيت. 


3 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج20 ص 5006. 


ماع صر للم 


عَنْ ص فَوَانَ وَ فض الهَ بْنِ أَيُوبَ عَنْ مُكَاوِيَةَ بْنِ عَمَارِ عَنْ أبى عد اللوع قال لا تَبِثْ لدَالِيَ الَشْرِيقٍ إلا بمِنّى فَِنْ بت فى غَثِرِهَا 
فَعَليِك دَمٌ فَإِنْ خَرَجْتٌ أوَّل الئل فلا يَْنَصف اللثئل إلا وَ أَنْتَ فى مِنّى إلا أنْ يَكونَ شَ غلك نير ككك أؤ قَذْ خَرَحِِتَ مِنْ مَكة وَ إِنْ 


خَرَجْتٌ بَعدَ نب الئل قَلَا يَصْوٌّك أنْ تُضبح فى غَرِهَا 2١(‏ 


مراد از وجوب بيتوته در ليالى تشريق همان شب اول و دوم است و الا شب سوم از ايام تشريق در شرايط خاصى واجب مى 


شوةواكر واجب تباشدة يدوه دن ان اشن مسحب هى باشل 
ظاهر عبارت (فَإِنْ بس فى عَثِرِهًا فَعَليِكك دَمٌ) اين است كه اكر بيتوته را در همه ى شب ها تركك كنى يكك كوسفند بايد دهى. 


هه عو بس 


رَوَاهُ الكلئننٌ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ إشْماعيل عَنِ الفَضل بْن شَاذانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ابْنِ أبى عُمَيِرِ عَنْ مُعَاوِيَه 
فى السّغى بَيْنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ حَتَّى بَطلعٌ الْمَجْرُ قَالَ لَفِسَ عَلَيِهِ شَئ م كان فى طاعَدِ الله (5 
ص: ينا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 105 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 215١76‏ حال طّ آل البيت. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1058 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره05177 حى ط آل الت 


ظاهر روايت فوق اين است كه او يكك شب از بيتوته را تركك كرده است زيرا اعمال مكه را بايد يكك بار انجام داد مخصوصا 
كه سعى مستحب در شرع وجود ندارد. بنا براين بر اساس اين روايت» يكك شب از بيتوته تركك شده است در نتيجه همان يكك 
شب موجب وجوب كفاره است. از اين رو لازم نيست كه تمامى شب هارا تركك كند تا در نتيجه يكك كفاره بر او واجب 
شود. 


دعرو 


ماد بن جيتدى عَنٍ اام بن مُححمدٍ تن حلي عن أبى اهمع قال عالثة عن ريل راد ليت فطاف بالبيت و بِالصمًا و المزه 
م َم فَعَلَبنْهُ عَدِنهُ فى الطريقٍ (هنكام ب ركشت خواب بر او غلبه كرد» قَنَام > حَنَّى أَصْمَح قَالَ عَلَيهِ ماه (1) 


على در روايت فوق مجهول است. 
بر اساس اين روايت بايد هر شب يكك كوسفند داد. 


ا نض اليل ربح بمكة (ككر بعد ازتصف شب مى رفت اشكال نداشت ا 


َنَّى يَتَصَدَّقَ بها صَدَقَهُ أو يُهَرِيقَ دما فَنْ نْ خَرَج مِنْ مِنّى بَعْد نضب اللِّلِ لَمْ يَضُرَّهُ نَّْ 11 
ص: 5/١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 05 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره/235171 ح ١ ٠‏ ط آل البيت. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 168 ابواب العود الى منى » باب »١‏ شماره الكل حكل ط آل البيت:. 


عبد القنان البارع سجهول التفال: اس 


تخيير بين صدقه و قربانى فقط در اين روايت ذكر شده است. البته جون سند آن ضعيف است نسبت به اين خصوصيت كه 
صدقه مى تواند از كفاره كفايت كند نمى توانيم عمل كنيم. (هر جند ساير فقرات آن مورد عمل اصحاب قرار كرفته است.) 


وري كي مب 0 1 ص بح 
3 


مضمون اين حديث جديد است و آن اينكه اكر در مسير منى باشد و از مكه خارج شده باشد كافى است و قربانى بر او لازم 


نمى آيد. علماء به اين بخش از روايت فتوا نداده اند. 


عق عفك الله ة بن الْحَسَنِ عَنْ د علِىَ بن جعفَرِ عَنْ أخبه مُوسرى بن قرع قَالَ سأ أ عَنْ وجل بَاتَ بمكة عتّى أَضْربح فى لَياِى 
ىالا آذ بم ةلب :بتع قال إن تاذ اناا نهار ا قياك على أطخ علي كد قاو رين 1 


ص: الع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 168 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 5177ل ح 2ل ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 70/8 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره 15ت حال طّ آل البيت. 


سند اين روايت كه از قرب الاسناد است همان مشكل معروف را دارد. 


در بعضى از روايات فوق از ليالى صحبت بود كه ظاهرش دراين بود كه يكك كفاره بيشتر ندارد. و ظاهر روايات ديكر اين بود 
كه براى هر شب كه بيتوته تركك مى شود بايد يكك كفاره ى جداكانه اى داد. 


نقول: قرائنى وجود دارد مبنى بر اينكه براى هر شب بايد يكك كوسفند كفاره داد: 
قرينه ى اول: در روايتى كه ديروز خوانديم تصريح شده بود كه بايد سه كفاره بدهد: 


نفل ون ينكان عن انق قد كاق عَخ خغتر إن تليئة قال مالك اعدو اللويع متخ فاك بالق على بافكة كان ايه كلاقة ون اكلم 


به دليل ضعف سندء روايت فوق مؤيد است و نه دليل. 
قرينه ى دوم: در صحيحه ى معاويه بن عمار (1) آمده بود كه حتى اكر يكك شب هم بيتوته را تركك كند بايد كفاره دهد. 


قرينه ى سوم: در ذيل روايت هشتم 4000 آمده است: إِلَا أن يَكونٌ طَعْلَك تُبر كك كه ظاهر آن در اين است كه اكر در يكك 
شب مشغول نسكك باشى جيزى بر تو نيست و اكر در شبى مشغول نسكك نباشى همان يكك شب كفاره دارد (بنا بر اين لازم 


نيست كه هر سه شب تركك شود تا در نتيجه يكك كفاره بر فرد واجب شود.) 
ص: 5/7 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 107 ابواب العود الى منى » باب ١‏ شماره 0517 حت ط آل الت 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 105 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره 05177 حى ط آل البسة: 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص 87 ؟؛ ابواب العود الى منى» باب١»‏ شماره19178. حلى ط آل البيت. 


قرينه ى جهارم: در صحيحه ى صفوان خوانديم كه راوى مى يرسد اككر كسى در مكه به سبب اعمال مكه مانند طواف و 
زيارت مانده باشد و در نتيجه در منى نباشد (نه اينكه در مكه مشغول خواب و استراحت باشد) آيا او هم بايد كفاره دهد كه 


امام عليه السلام مى فرمايد: كفاره بر جنين فردى واجب نيست. 2١0‏ 


اين اعمال در يكك شب تمام مى شود و همان شب اككر فرد مشغول اين اعمال نباشد, بايد كفاره دهد. 
علاوه براين قرائن» فهم مشهور نيز مؤيد بر قول فوق است مخصوصا كه بعضى ادعاى اجماع نيز كرده اند. 


بنا بر اين رواياتى كه در آن به ليالى تعبير شده بود و ظهورشان در اين بود كه براى تركك هر سه شب بايد كفاره داد در نتيجه 
يكك كفاره بيشتر واجب نيستء قربانى در اين روايات حمل بر جنس مى شود. مخصوصا كه در اقوال علماء نيز كفتيم كه 
مشخص نيست كه اين قول قائل هم داشته باشد و كسى نككفته است كه اكر هر سه شب تركك شود بايد يكك كفاره داد و در 
عبارت كسانى كه ظاهر كلامشان بر اين قول دلالت دارد توجيهاتى ذكر شده است 270 


ص: عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ”3507 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره؟0517ن. حمق ط آل البسيت: 


روايات معارض: 


سَعدٍ بن عبد الل َنْ محمد بن الحم عَنْ محمد بن عيترى عَنْ صِخْوَانَ عَْ سيد بن ؛ نشَاو قال 5 قلت لِأبى عَبِدٍ اللهوع فَائَئِنى ليله 
الصيت بوقى نق مكل فيضي كازاض وانق) تقال اباس 2111 


له عنْ أبيه عن ابن أبى مر عَنْ هلام : ن الْححككم عَنْ أَبى عد الع قَالَ ذا زَارَ اداج مِنْ من فَحَرَجَ مِنْ مكة فَجاورَيُوتَ 
مكة فَنامَ ثّ أَضْح قبل أَنْ ين منّى قلا شن + عليه (0) 


جمع دلا-لى: شايد در روايت اخير» فرد هرجند به منى نرسيده ولى جون در حريم منى بوده است در واقع همان منى محسوب 


شّدّة اسرة: 


در صورت تعارض بايد به سراغ روايات قبلى رفت كه شهرت فتوايى بر طبق آنها است. مخصوصا كه شهرت روايى هم وجود 


دارد. 


عدم وجوب كفاره بر جاهل» ناسى و مضطر كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: قَلْبُ اْحْمَقٍ فِى كَمِهِوَكَم اكيم فى قَلْبهِ (*) 

قلب به معناى مركز تفكر است بنا بر اين مركز تفكر احمق در دهانش است و دهان شخص حكيم در مركز تفكرش است. 
ص: 5/6 

-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى, ج؟١.‏ ص 80 1, ابواب العود الى منى» باب١؛‏ شماره14179, ح137؛ ط آل البيت. 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01١‏ ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 51ل حلا طّ آل البيث: 


“'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


شبيه همين معنا از امير مؤمنان على عليه السلام نيز روايت شده است آنجا كه مى فرمايد: لِسَانُ الْعَاقِلٍ وَرَاءَ قل لواف تلك الأعقن 
وَرَاءَ لِسَانِهِ 00 


اين كنايات بسيار زيبايى است زيرا نه قلب كسى يشت زبانش است و نه زبان كسى يشت قلبش بلكه اشاره به اين است كه 


انسان هاى عاقل و فهيمده اول مى انديشند و بعد سخن مى كويند ولى افراد احمق و نادان» اول سخن مى كويند و بعد فكر 


مى كنند كه آيا صحيح بوده است يا نه. 


بسيارند كسانى كه در مسائل مختلف نظر مى دهند و مطالبى را در مورد اشخاص و جناح ها و مانند آن مى كويند و بعد 
مشخص مى شود كه مطلب با آنجه كفته شده است بسيار تفاوت داشته است. انسان نبايد در اين مورد سريع قضاوت كند زيرا 
كاه سخن ها بر اثر حسادت» عداوت و يا سوء تفاهم است و اكر بر اثر آن قضاوت شود كاه به يشيمانى منجر شده و حتى كاه 


راه جبران ندارد. 


حتى انتشار مطالب در مورد كسانى كه هنوز در دادكاه صالحه محكوم نشده اند ويا حكمى در موردشان صادر نشده است 
خلاءف شرع است و كاه مصداق (إنَّ الْذينَ يُحبُونَ أن تَشيعَ الْفاحِسَّهُ) (؟) مى شود. حتى بعد از صدور حكم هم كاه نبايد 


مطالب را فاش كرد زيرا كاه مطلبى است شخصى و لزومى ندارد كه مردم از آن باخبر باشند. 
نكته ى ديكرى كه بايد به آن تذكر داد اين است كه بايد در تمامى احوال و شرايط حد اعتدال را رعايت كنيم. 


ص: ء 


-ط١‎ 


7- نور اسوره5 آبهة١.‏ 


امير مؤمنان على عليه السلام در روايتى مى فرمايد: نَحْنٌ الَمْرقَة الوْسْطى بها يَلَحَق الثَالِى وَ إِلتِهَا يَْجِمٌْ الغَالى 2١‏ 


يعنى ما در خط وسط هستيم و كسانى كه غلو كردند و جلو رفته اند بايد به سمت ما بركردند و كسانى كه تقصير و كوتاهى 
كرده اند بايد عجله كنند و به ما ملحق شوند. 


خداولد كر دقر افش كرمابن: (وَ كذلك جَعَلْناكم اقوط ) 117 


در روايت ديكرى نيز آمده اسنت: 


- 


مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحْسَئِن قَالَ قَالَ ع لَئِس ما مَنْ ترك دُنْياهُ لآخِرَتِهِ وَ لا آخِرََةُ لِدُنَْاةٌ () 


يعنى بايد حد وسط را رعايت كرد. 


در روايات آمده است كه رسول خدا (ص) باخبر شدند كه عده اى از اصحاب ايشان در خانه نشسته و مشغول عبادت شده اند 


وهركز خارج نمى شوند. ايشان از اين كار نهى كرد. 


از آن سو مى بينيم كه ثعلبه ى انصارى كه انسان مفلوكى بود از رسول خدا (ص) تقاضا كرد كه كمكى به او كند رسول خدا 
(ص) فرمود اين كار به مصلحت تو نيست ولى بعد از اصرار ثعلبه دعا كردند وارث كلانى به او رسيد. بعد از مدتى رسول 
عدا (ض) ديد كداوية تماز جماعت ساضر تثنى شوة و باسين يول عاو كروت هاو كورسقتدان كديابد دو بيابان يمرا 
مشغول شوند نمى تواند به شهر آمده و به نماز جماعت حاضر شود. حضرت به او فرمود واى بر تو. (بنا براين رسول خدا 
(ص) هم از عبادت زياد نهى كرد و كه از عبادت كردن كم) 


ص: لالع 
-١‏ 


3 بقره اسوره 2١‏ آبه*15١.‏ 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جلا ص #/ء ابواب مقدمات التجاره» باب/5 شماره 375١76‏ حا ط آل البيت: 


در داستان امير مؤمنان على نيز مى خوانيم كه وقتى باخبر شد كه فردى ثروتمند خانه اى وسيع دارد به او تذكر داد كه جرا 
جنين خانه اى براى خود ساخته است. بعد فرمود: مككّر اينكه اين خانه مركزى براى حضور مردم و تعليم و تعلم و استفاده براى 
ديكران باشد. بعد به او عرض كردند كه كسى است كه زن و فرزند خود را رها كرده و مشغول عبادت است. حضرت او را 
احضار كرده فرمود: شيطان بر تو مسلط شده است. 


متأسفانه امروزه مى بينيم كه در جامعه افراط و تفريط وجود دارد. در مراسم عروسى هاء بحث هاى سياسىء اقتصادى و حتى 


مراسم عزادارى نيز بايد حد وسط را نككه داشت. 


اعتدال در شكل اعلا در عالم تكوين اجرا مى شود مثلا كره ى زمين ميليون ها سال است كه بدون كم و زياد در محور خود 
به دور خورشيد مى جرخد. اكر سرعت زمين زياد شود ويا كم شود ويا نيروى جاذبهى آن كم و زياد شود ازاين محور دور 


شده همه جيز منجمد مى شود و يا به خورشيد نزديكك شده از بين مى رود. 


موضوع: عدم وجوب كفاره بر جاهل» ناسى و مضطر 


بحث در مورد كفارهى كسانى است كه شب هاى بيتوته را در منى نباشند. اصل وجوب كفاره را بحث كرديم و قائل شديم 
كه براى هر شب بايد يكك كفاره داد. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


ص: لم6 


مسألهء - من ترك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاه متعمدا كان أو جاهلا أو ناسياء بل تجب الكفاره على 
الأشخاص المعدودين فى المسأله الثالثه إلا الخامس منهمء والحكم فى الثالث والرابع مبنى على الاحتياط. )١(‏ 


مى دانست و فراموش كرده بود همه بايد كفاره دهند. 
اقوال علماء: اين حكم محل اختلاف است و ظاهر مشهور عموميت و عدم فرق است. 


صاحب حدائق مى فرمايد: إطلاق كلامهم يقتضى عدم الفرق بين العامد و الجاهل» و فى بعض الحواشى المنسوبه إلى شيخنا 
الشهيد أن الجاهل لا شى ء عليه» و هو جيد. (7؟) 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: إطلاق النصوص و الفتاوى يشمل الجاهل و الناسى و المضطرء فيكون جبرانا لا كفاره (زيرا اين 
سه كروه كناهى را مرتكب نشله اند. البته ما بعدا خواهيم كفت كه اين كلام صحيح نيست كوسفند از باب كفاره است.). و 


عن الشهيد: لا شى ء على الجاهل. 2100 


صاحب مدارك مى فرمايد: و إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين العالم و الجاهلء و فى بعض 
الحواشى المنسوبه إلى شيخنا الشهيد: أن الجاهل لا شىء عليه» و هو محتمل. (5) 


ص: 6 


.500 ص‎ ١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 

.19/8 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج١2 ص‎ -١ 

“- كشف اللثام» محقق اصفهانى, ج2, ص 7١‏ ط جامعه المدرسين. 
ع- مداركك» سيد محمد بن على العاملى» ج.ىل ص ؟175. 


آيت الله خوئى در مقابل اين جمع؛ قائل است كه ناسى» جاهل و مضطر كفاره ندارد و مى فرمايد: ذكر فى الجواهر أن إطلاق 
النص و الفتوى يقضى بعدم الفرق فى ثبوت الكفاره بين العالم و الجاهل و الناسى بل المضطر و عن بعضهم استثناء المضطر من 
ثبوت الكفاره كما عن بعض آخر استثناء الجاهل و أما الناسى فأولى بالخروجء و ربما ادعى الإجماع على ثبوت الكفاره مطلقاً و 
لريب أن الإجماع غير تام و القول بعدم وجوب الكفاره فى جميع الموارد المزيوره هو الصحيح. )١(‏ 


نقول: اكر تحت تأثير اطلاق كلمات قوم و فتاواى ايشان قرار نكيريم حق با محقق خوئى است زيرا اولا نصى در مسأله در مورد 
جاهل و ناسى و مضطر نيست و ثانيا حديث رفع بر اطلاقات موجود در روايات حاكم است. نسبت حديث رفع با آن اطلاقات 
نسبت عام و خاص نيست بلكه از باب حكومت است. در حديث رفعء ما لا يعلمون» خطاء نسيان و اضطرار رفع شده است. بنا 
براين حديث رفع؛ مجازات ها و عقوبت ها را بر مى دارد حتى بعضى و از جمله ما قائل شده اند كه حديث رفع حكم وضعى 


را نيز بر مى دارد. 
بنا بر اين اينكه بعضى قائل شده اند كه كفاره در اينجا از باب عقوبت نيست بلكه جبران است كلام صحيحى نمى باشد. 


حتى در سورهى مائده در كفاره ى صيد آمده است: (ك دوق قال اتنو) 0ه ييانكر آن است كه كفاره از باب عقوبت 


است. از آنجا كه كفارات مانند هم هستند همه بايد از باب عقوبت و مجازات باشند. 
ص: لجنا 


7- مائده /سوره 6 آيهة4. 


اشكال تشود كه قديد كدير كساتق كه تمن قرائقة روؤه يكيرقة واجب انزك ى حفنال انكه فمى اند عقويق باشد زيزا دن 
جواب مى كوييم كه فديه عقوبت نيست بلكه از باب معادلى براى روزه نككرفتن است. اين مورد از باب جبران است زيرا فديه 


به معناى جبران است زيرا وقتى اسيرى مى كيرند و بعد فديه مى دهند و او را آزاد مى كنند اين از باب جبران مشكلات جنكك 


است. 
بنا بر اين به نظر ما در مورد ناسى» جاهل قاصر و مضطرء كفاره اى وجود ندارد. 


حكم كفاره در مورد معذورين از بيتوته در منى آيه الله مكارم الشيرازى 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: حكم كفاره در مورد معذورين از بيتوته در منى 
سخن در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به بيتوته در منى مى باشد. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسألهء - من تركك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاه متعمدا كان أو جاهلا أو ناسياء بل تجب الكفاره على 
الأشخاص المعدودين فى المسأله الثالثه إلا الخامس منهمء والحكم فى الثالث والرابع مبنى على الاحتياط. (21 


سخن در فرع سوم است: 

در سابق كفتيم كه ينج طائفه از بيتوته در منى استثناء هستنت كه عبار تند از: 
١.كسانى‏ كه بيمار هستند. 

؟.كسانى كه خوف بر نفس و مال دارند. 

“".شبان ها و جويانان كه بايد مركب ها و حيوانات را حفظ كنند. 

؟.ساقيان حجاج 

ه. كسانى كه شب تا صبح در مكه مشغول عبادت هستند. 

ص: اوع 

.500 ص‎ ١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


سخن در اين است كه آيا اين طوائف از كفاره معاف هستند يا نه. 


اقوال علماء:غبارات اصحاتب در اين مورد ميكتلق: اسث. 
مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: و هل يسقط مع زوال الإثم الفداء أيضاء أم لا؟ 


عن الغنيه: الأول و الظاهر: الثانى» لإطلاق روايات ثبوت الدم بترككث المبيت. و عدوا من ذوى الأعذار: الرعاه. (جويان ها) و أهل 
سقابه الحاخ» و عن الخلاف و التذكره و المنتهى: نفى الخلاف عنه (يعنى اين دو طائفه ملحق به ذوى الاعذار هستند.). (1) 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و إطلاق النصوص و الفتاوى يشمل الجاهل و الناسى و المضطرء فيكون جبرانا لا كفاره. (5) 
دليل مسأله: 


دراين مسأله جز در مورد طائفه ى ينجم روايت خاصى وارد نشده است. بنا براين در غير مورد اخير بايد به سراغ اطلاقات 
اينكه از باب جبران مى باشد. اككر از باب جبران باشد همه بايد كفاره دهند زيرا حتى كسى كه مضطر بوده است او نيز با دم 


اما اكر قائل شويم كه ثبوت دم از باب عقوبت و مجازات است بنا بر اين كسانى كه كناهى را مرتكب نشده اند مجازاتى هم 
براى آنها نيست. اكر شارع ترخيص داده است واضح است كه نبايد مجازات كند. صاحب جواهر قائل است كه ثبوت دم از 
باب هيران اسث وها كفم كه به«نظر مانم از باب عقويت اسك ها در جلسه ىقب لبه آيدى (لودوقٌ وَبَالَ أخرو) 003 
استدلال كرديم كه كه بيانكر آن است كه كفاره از باب عقوبت است. 


ص: "مع 
١‏ - مستئند الشيعه» محقق نراقى» اج ص "57. 


بوك مائده /سوره 6 آيهة4. 


اما در مورد طائفه ى اخير: روايات متعددى وارد شده است و در آن تصريح شده است كه جيزى بر او نيست. 


كن هفو عي" لني 


دلت لا أذرى فقت لَه بيت د ناكا ها عون وا كقال ع قلوة قور ماك شلك 1 114 لماعي 0ن ل 1ن قومة 


رو ل ا 
نبوده است) أ عليه مِدْلُ مَاعَلَى هذا قَالَ ما هذا مله هذا (يعنى كفاره ندارد.) و ما أَحِبٌ أَنْ بذ 4 نمق له المَجْر إلا وَ هُوَ يِمِنّى. )0 


روا اللي عَنْ عَلَِ بن إنراهيم عَنْ أبيه وَعَنْ مدن إشماعِيلَ عَنِالمضْلٍ بن شَاذَانَ َنْ صَفوَادَ و ابن أبى عُميٍِ عَنْ ماو 
عرو 


ِن عَمَارٍ مِثْلهُ وَ رَادَ وشاع عَنٍ الرَجلٍ زَارَ يَف يََلْ فى طَوَافِ و دُعَائهِ و فى لسغي بين الصّفَا وَ اموه حتّى بطع المَخرٌ قال 
َس عله شَئ ة كان فى طَاعَه الل 050 


وبعوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ”3507, ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره؟؟051ن. حمق ط آل النت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 105 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره 05177 حى ط آل البيت: 


دراين روايت تصريح شده است كه كفاره اى بر فرد نيست. 


سكن اش بهذيل ووايت تمسشكة كرد و كفت كههر كس كه مشكول طاعث خداوقل بابد و يبتوته د هق را ترك كندة 
كفاره ندارد. بنا بر اين اككر كسى يرستار مريض است يا مشغول سقايه الحاج مى باشد او هم مشغول اطاعت خداوند. بنا بر اين 
ذيل:زوايت از باب كبرايى كليه ممكن است عورد توجه قرار كيرد و حنين كسائى كفاره نداشته باشتد. 


أَحَمد بن مُحَمَّدٍ عن الْحْسَِيْن يَعْنِى ابْنَ سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بن عيمى وَ فَضَالَهَ وَ صَفْوَانَ كله عَنْ مُعَاوِيةَ بن عَمَارِ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَمِدٍ 
اللوع عَنْ رَجل زَارَ البَتتَ فلَمْ يَرَلَ فى طَوَافِهِ وَ دُعَائِهِ وَ السَغى وَ الذَّعَاءِ حَنَّى طَلَعْ الْمَجْرُ فَمَالَ لس عَلَيهِ َي ءٌ كان فى طاعَد الله 
عَرّوَ جل 153 

البته در مورد سقايه الحاج نيز در روايتى است كه رسول خدا (ص) به او اجازه داد كه مبيت در منى را تركك كند البته در آن 


سخنى از كفاره و عدم آن نيست. 


دلالت حديث رفع: حديث رفع در مقابل اطلاقات مى تواند مورد استفاده قرار كيرد زيرا يكى از نه جيزى كه در حديث رفع 
آمده است: ما اضطروت اليه است. جهار طائفه ى اولى همه از باب اضطرار هستند. حتى رعاه الابل (شتربانان) در شب اكر 


رعات نيستند ولى بعيد نيست كه آنها بايد حافظ شترها و كوسفندان هم باشند و اكر ببيند كه شب آنها را در منى نككّه دارد به 
مشكل مواجه مى شود مى تواند در مكه بماند تا از آنها محافظت كند. اين مانند كسى است كه مالش در خطر است و مجوز 


تركك بيتوته را دارد. حديث رفع نسبت به عمومات حاكميت دارد. 


ص: عاوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 706 ابواب العود الى منى » باب »١‏ شماره تل حال ط آل البيت: 


با اين حال امام قدس سره در دو مورد اول فتوا مى دهد كه كفاره دارند. اما در مورد سوم و جهار بنا بر احتياط واجب قائل به 


كفاره شده استثت. 


كفاره ى ترك مبيت در منى و خصوصيات آن كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كفاره ى تركك مبيت در منى و خصوصيات آن 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به احكام حجاج در بيتوته در منى است. اين مسأله حاوى سه حكم است. امام قدس 


سره مى فرمايك: 


مسأله #- من ترك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاه متعمدا كان أو جاهلا أو ناسياء بل تجب الكفاره على 
الأشخاص المعدودين فى المسأله الثالثه إلا الخامس منهم. والحكم فى الثالث والرابع مبنى على الاحتياط. (2)1 


فروعات موجود در اين مسأله را بحث كرديم و به اينجا رسيديدم كه امام قدس سره در ميان كسانى كه از بيتوته در منى معاف 


شده اند بجز كروه ينجمء كفاره را ثابت مى داند. (كروه ينجم كسانى هستند كه تا صبح در مكه مشغول عبادت بوده اند.) 
بقى هنا أمران: 


الامر الاول: امام قدس سره بين كروه اول و دوم (بيماران و خائفين بر مال و جان) و كروه سوم و جهارم (ساربان ها و ساقيان) 
فرق مى كذارد. در كروه اول و دوم فتوا بر وجوب كفاره مى دهد و در كروه سوم و جهارم قائل است كه بنا بر احتياط واجب 


بايد كفاره دهند. 


ص: 6 


.5006 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


در ابتدا به نظر مى آيد كه فرقى بين اين كروه ها نيست و همه ى كروه هاى جهاركانه ى فوق معذور هستند و بايد حكم 


واحدى داشته باشند. حتى ما در جلسه ى قبل كفتيم كه جون معذورند هيج كدام نبايد كفاره دهند. 


با اين حال مى توان كلام امام قدس سره را توجيه كرده كفت: كروه اول و دوم به سبب اضطرارى كه در خود افراد موجود 
است بيتوته را تركك كرده اند ولى كروه سوم و جهارم كسانى هستند كه خودشان اضطرارى ندارند و به سبب ديكران به آنها 
اجازه داده شده است كه بيتوته را تركك كنند. 


لكن الانصاف اقتضا مى كند كه بين اين جهار كروه هيج فرقى نباشد و همه ى آنها معذور به شمار آيند زيرا خداوند به آنها 
اجازه داده است كه بيتوته را تركك كنند. يا همه بايد كفاره داشته باشئد و يا از كفاره معاف باشند و تفكيكك بين آنها قابل 


نقول: به عقيده ى ما هيج يكك از كروه هاى ينج كانه ى فوق كفاره ندارند و دليل آن وجود ادله ى اضطرار و حديث رفع 
است كه بر اطلاقات كفاره حاكم مى باشد. (مضافا بر اينكه طائفه ى ينجم در روايات منصوص بوده و در عدم جواز كفاره 


در آن تصر بح شده است.) 


حتى مقتضاى اصل عملى نيز برائت مى باشد زيرا اككر شكك كنيم كه كفاره بر آنها بار مى شود يا نه اين از باب شكك در 
تكليف زائده و برائت در آن جارى مى شود. مخصوصا كه اين مورد از باب شكك در شبهه ى حكميه ى وجوبيه است و حتى 
اخباريون هم كه در شبهات حكميه ى تحريميه قائل به احتياط هستند در اين مورد قائل به برائت مى باشند. 


ص: و 


الا-مر الثانى: مراد از دم جيست؟ آيا مراد قربانى كردن كوسفند است يا اينكه فرد بين كوسفند و غير آن (مانند كاو و شتر) 


مخير مى باشد. 


اقوال علماء: 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: صريح الأكثر: أنّ الدم الواجب هو الشاه و لعله بقرينه روايه الأخيره (روايت اخير در كتاب 
ايشان خبر جعفر بن ناجيه مى باشد )١1(‏ كه سند آن ضعيف است و در آن تصريح شله بود به عَلَئِهِ تََانَهَ مِنَ الْعَنّم.) و الا فالدم 
فى اكثر الروايات مطلق مقتضاه التخيير و لكن يجب تقييده بالخبر الاخير مع الاجماع المركب (كسانى كه قائل به كفاره نيستند 
هيج كدام از كوسفند و غير كوسفند را قائل نيستند و كسانى كه قائل به لزوم كفاره هستند خصوص كوسفند را ذكر كرده 
اند.). 50 


نقول: در مثبتين قانون اطلاق و تقيد را جارى نمى كنند و ما نحن فيه نيزاز باب مثبتين است زيرا روايات مطلق مى كويد بر 
فرد اهراق دم واجب است و روايت فوق نيز مى كويد بايد كوسفندى را قربانى كرد. اين دو مثبت بوده و روايات اخير نمى 


همجنين جند حديث ديكر نيز وجود دارد كه در آن از غنم سخن كفته شده است و اين روايات منحصر به روايت جعفر بن 


ناجيه نيست كه سند آن ضعيف مى باشد: 


ص: /اوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 107 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره 0517 حت ط آل الستةء 


١‏ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21‏ ص ؟"7. 


بي هلل - ٠‏ “عي ان 1 ينه 


عَنْ ص فُوَانَ قَالَ قَالَ أَبُو الْحَسَن ع سَألَنِى بض هُمْ عَنْ َل بَاتَ لال مِنّى بمكة فَقَلْتٌ لا أذرى فَقَلتٌ لَه جعت فاك مَا تقول 

فيهَا فَمَالَع عَلَيِهِ كَمُ شَاهِ إِذَا يَاتّ... 00 

ماد بن جيتدى عَنِ الام بن مُححمدٍ تن حلي عن أبى زاجم تال ماق عن رجل زان انيت نات رايت و بالشفاو المزوه 
م رَجَمَ فَعَلَبنهُ عَيِنهُ فى الطريقٍ (هنكام ب ركشت خواب بر او غلبه كرد» قَنَام > حَنَّى أصْمَح قَالَ عليه مَاُ (؟) 


على در روايت فوق مجهول است. 


ع عون الله بن الْحَسَنٍ عَنْ د على بن فر عَنْ أخيه موسر بن قرع قَالَ سأ َنّهُ عَنْ رَجلٍ بَاتَ ب بمكة حَنَّى أَطْ 
نّى (ظاهر آن سه شب است) كَمَالَ إن كان اها هارا كات عَتّى أضبح كعليه َم شاو يُرِيقة . سا 
بههر حال شكى نيست كه دمى كه در روايات از آن سخن به ميان آمده است به قرينه ى اين جهار روايت انصراف به 


كوسفند دارد (و اد يق ألابات تقييد فظلتاتة لسك ) ينابر ايخ كرد بيخ كوستين وغير آن كير تمن باشك. 
ص: /594 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص 3507 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره؟0517ن. حمق ط آل الست 


35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 73505 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره/235111 ح ١ ٠‏ ط آل اليت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 70/8 ابواب العود الى منى» باب 3 شماره 15ت حال طّ آل البيت. 


دراين مورد نمى توان به دليل اولويت تمسكك كرد و كفت كه اكر كوسفند واجب باشد به طريق اولى كاو و شتر هم بايد 
جايز باشد. ما جنين اولويتى را قبول نداريم و شايد خصوصيتى در نظر شارع بوده باشد مثلا شارع نخواسته باشد كه مردم خرج 
اضافه كنندك. 


البته در يكك روايت آمده بود كه فرد بين صدقه و دم مخير است. ولى اين روايت اين مشكل را دارد كه 


اولا: كسى به آن عمل نكرده است (هرجند آيه الله خوئى كه خيلى به شهرت اعتنايى ندارند به آن عمل كرده اند ولى ما اين 


مبنى را قبول نداريم.) 

ثانيا: بعضى از علماء عامه قائل به صدقه شده اند و شايد اين روايت از باب تقيه صادر شده باشد. 

امام قدس سره در مسأله ى هفتم به سراغ شرايط كفاره رفته مى فرمايد: 

مسأله 7 -لا يعتبر فى الشاه فى الكفاره المذكوره شرائط الهدى» وليس لذبحه محل خاصء فيجوز بعد الرجوع إلى محله. )١(‏ 


فرع اول اينكه در قربانى» لا-زم نيست كه شرايط قربانى حجاج را لحاظ كنند. (مثلالا-زم نيست كه اعور نباشد و ساير 
خصوصيات را داشته باشد. بلكه صرف اينكه به آن كوسفند بككويند كافى است.) 


دوم اينكه محل خاصى براى اين قربانى وجود ندارد و لازم نيست مانند قربانى منى حتما آن را در منى ذبح كنند بنا براين مى 


توان آن را بعد از رجوع به وطن انجام داد. 


ص: 49و 


.5006 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


توضيح اينكه: 

در بعضى از اين روايت از دم شاه شخن به ميان آمده بود )١(‏ 
در بعضى از سه كوسفند (5) 

در بعضى آمده بود عليكك دم 


تمامى اين روايات مطلق است ودر آن نيامده است كه شرايطى كه در قربانى حاجى لازم است در كفاره نيز لازم مى باشد. 
امام عليه السلام در اين احاديث مقام بيان بوده» قيد و شرطى هم بيان نكرده است بنا بر اين» اين شرايط در اين مورد وجود 


ندارد. 

البته كمتر كسى متعرض اين مسأله شده است و شايد به سبب واضح بودن آن بوده است. 

اما در مورد مكان نيز مى كُوييم كه همان كونه كه بيان كرديم» روايات مطلق است و قيد مكان در آنها وجود ندارد. 
تنها دليلى كه وجود دارد همين اطلاق است و در اين مورد نصى وجود ندارد. 


تنها جيزى كه باقى مانده و مناسب بود به آن اشاره مى شد زمان كفاره است. يعنى آيا بايد فورا كفاره را ادا كنند يا اينكه با 


تراخى نيز مى شود. 
نقول: امر ظهور در فور دارد و بايد فوريت عرفى در مورد آن رعايت شود و نبايد با تراخى آن را انجام داد. 


البته اقتضاى اصل عملى برائت از شرايط» زمان و مكان است. زيرا اين از باب شكك در شرطيت و جزئيت است و اصل برائت 


جارى مى شود. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 07 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره؟0517ن. حمق ط آل النت: 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 1607 ابواب العود الى منى» باب 2 شماره 05171 حت ط آل البةت: 


مقدار واجب در بيتوقه و زمان نفر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مقدار واجب در بيتوته و زمان نفر 

بحث در بيتوته در منى است و امام قدس سره در مسائل هشتم مى فرمايد: 


مسأله 8 - من لم يكن تمام الليل فى خارج منى فإن كان من أول الليل إلى نصفه فى منى لا إشكال فى عدم الكفاره عليه» وإن 
خرج قبل نصفه أو كان مقدارا من أول الليل خارجا فالأحوط لزوم الكفاره عليه. )١(‏ 


اين مسأله در مورد كسانى است كه تمام شب را در خارج از منى نيستند و اين خود دو حالت دارد: 


اكر كسى در اول شب تا نصف در منى باشد در اينكه كفاره بر او نيست شكى وجود ندارد. (در سابق هم كفتيم كه اكر كسى 


احتياط واجب دراين است كه بايد كفاره دهد. 
اقوال غلماء: كمتر كسى انق ساله را معرفن شدة اس 


صاحب جواهر در لا به لاى بحث هاى خود به آن اشاره كرده مى فرمايد: و فى صحيح العيص عنه (عليه السلام) أيضا ان زار 
بالنهار أو عشاء فلا ينفجر الصبح إلا و هو بمنى بل قد تومئ هذه النصوص إلى إدراك المبيت بمنى (بلكه اكر كمى قبل از فجر 
هم در منى باشد كفايت مى كند.) بذلكك فلا تجب الشاه حينئذ إلا بالمبيت تمام الليل فى غيرها (يعنى اكر كسى تمام شب را 


بيرون باشد بايد كفاره دهد) » و لكن لم أجد من أفتى به. (؟) 


6٠١ ص:‎ 


.5006 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج20 ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج ٠١‏ ص 1. 


ما سابقا به اين مسأله اشاره كرديم و آن اينكه يكك سرى روايات وارد شده است مبنى بر اينكه اككر كسى يكك ساعت يا نيم 
ساعت قبل از صبح در منى باشد كافى است. سه روايت در اين مورد وارد شده است كه همه صحيحه مى باشد. البته ما سابقا 


اين بحث را مطرح كرديم و اكنون توضيح بيشترى در مورد آن ارائه مى دهيم: 


الْحْسَِيْنِ بن سَجِيدٍ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى وَ فض اله عَن العَلاءِ بْن رَزِين عَنْ مُحمَّدٍ بن مُشلم عَنْ أع هماع أَنْهُ قال فِى الزَّارَه 


ب 


(زيارت خانه ى خدا) إِذَا خَرَجْتَ مِنْ مِنّى قَبِلَ غعْوُوبٍ الشَّمْس اتشيع إلا بوذن 


ظاهر اين روايت اين است كه اككر فرد كمى قبل از صبح در منى باشد كافى است. 


صَفْوَانٌ 2 َنِ اْعيص بْن الْقَاسِمٍقَالَ أت با عدي الع ع عَن الزَيَارَهِ مِنْ ٠‏ ِنّى قَالَ إِنْ زَارَ بالنّهَارٍ أو عِشَاءَ قنَا يَْمَجِرٌ الصّدِحٌ إِلَا وَ 


5 
3 


يكل 3 إن زاذجنه يسف ال أ فظو كاراى عل أذ ركوو لشي وَهْوَ بمَكة (7) 


2 - 


مُحمَدٌ بْنّ عَلِىٌ بن الْحُسَم ين , ِإِشَْادِِ عَنْ جيل بْنِ دراج عَنْ أبى عد اللّع أَنّهُقَالَ ذا حَوَجتَ مِنْ منّى قَبِلَ غُرُوبٍ الشّمْس قا 
تُضبخ إِنَا بهَا () 


ص: ذاه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 35075 ابواب العود الى منى» باب 2١‏ شماره 251١‏ حل ط آل السة: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١؛‏ ص 187؛ ابواب العود الى منى» باب ١؛‏ شماره١21417‏ ح8؛ ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 01١‏ 3 ابواب العود الى منى » باب 3 شماره/2511717ن ح 3١‏ طّ آل البيت. 


اول يا نصف دوم را در منى ماند. 


راه جمع: 


راه اول: رواياتى كه مى كويد نصف اول يا دوم را بايد در منى بيتوته كرد ظهور در وجوب دارد واين سه روايت نص در 


جواز است بنا بر اين آن روايات حمل بر استحباب مى شود. 


راه دوم: سه روايت فوق را حمل بر ضرورت كنيم و آن اينكه اكر كسى بيمار دارد يا مشكل ديككرى برايش وجود دارد مى 


بااين حال همان كونه كه صاحب جواهر فرموده است كسى به اين سه روايت عمل نكرده است و اين روايت معرض عنهاى 


اكات اسيك ينا بابق قمى فر اقادن اسنامن آنيا فبوا جات 


مشكل ذيكرق كه هن ابى سة روانث اسك ارم السبثك كديا ادق شريقه دو عارش است زيزاهر الى شرينه امد اث: 
(فْمَنْ تَعجَل فى يَوْمَئْنِ فلا إِنْم عَلئِهِ وَ مَنْ َأَخْرَ فلا إِنْم عَلئِهِ) (1) 


(يَوْمَيئِن ) در آيه ى شريفه به دو شب تفسير شده است نه دو روز. ظهور اين آيه در اين است كه بايد دو شب را در منى بمانند 
واين با يكك يا نيم ساعت يا كمتر قبل از طلوع فجر صدق نمى كند. 


ص: واه 


.3١*هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


مثلا اكر كسى يكك ربع يا نيم ساعت در حرم امام رضا عليه السلام بماند نمى تواند بككويد كه من شب را در حرم كذراندم. 


شايد به سبب اين مشكلات بوده است امام قدس سره فرموده است كه احتياط واجب اين است كه اكر به اندكى قبل از صبح 


ماندن قناعت شود بايد كفاره دهد. 


نكنه ى ديكر اين اسث كه صاحي جواهر از آن روايات استفاده فى كتد كه اكر يكقى ا شب را دز هتى يمائتد كافى اسه 
باشند. بنا بر اين نمى توان نتيجه كرفت كه كفاره مخصوص كسانى است كه تمام شب را بيرون از منى باشند و اككر بخشى از 


البته اكر كسى به سبب ضرورته بيتوته در منى را تركك كند و قبل از صبح به منى بيايد كفاره ندارد. مثلا كاه به سبب ازدحام 
وساير مشكلات بايد اعمال زيارت بيت را در شب منى انجام داد. اين افراد قبل از صبح اككر خود را به منى برسانند كفايت 


مسأله 9 - من جاز له النفر يوم الثانى عشر يجب أن ينفر بعد الزوال» ولا يجوز قبله» ومن نفر يوم الثالث عشر جاز له ذلكك فى 
أى وقت منه شاء. (1) 


كسانى كه مى خواهند روز دوازدهم كوج كنند حتما بايد بعد از ظهر از منى خارج شوند ولى كسانى كه در روز سيزدهم هم 


مانده اند مى توانند از اول صبح از منى خارج شوند. 


ص: ٠م‏ 


.5006 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


كفتيم سه طائفه بايد در سيزدهم كوج كنند و مابقى مى توانند در روز دوازدهم از منى خارج شوند. 

آن سه طائفه عبارتند از: 

'كسانى كه در حال احرام از صيد احتراز نكردند. 

'كسانى كه در حال احرام از نساء يرهيز نكردهند. 

"كسانى كه در روز دوازدهم تا غروب در منى ماندند. 

اقوال علماء: ظاهرا اين مسأله در هر دو شق آن اجماعى است. (و فقط فتواى شاذى از تذكره بر خلاف آن است.) 


صاحب رياض مى فرمايد: و من نفر فى الأوّل لا يجوز أن ينفر إِلّا بعد الزوال إِلَا لضروره و من نفر فى الأخير يجوز له قبله بلا 
خلاف هنا (در نفر دوم) حتى من القائل بأن وقت الرمى بعد الزوال» بل فى الغنيه و التذكره عليه الإجماع و عن المنتهلٍا بلا 
خلاف (در عدم جواز نفر قبل از ظهر در نفر اول) و لا فى الأول؛ إِلَّا ما يحكلِ عن التذكره؛ فقرّب فيها أن التأخير مستحب. )١(‏ 


عجيب اين است كه صاحب رياض ابتدا از متن تذكره در مورد نفر دوم» اجماع را نقل مى كند ولى در مورد نفراول مى 
كوننك همان كوف 5ن تذكره نقل شدده اسع اكر ايشان كتاب تذكره واادز اخسار واشحه اس حرا از شيكران ذو مورد آن 
حكايت مى كند؟ 


صاحب حدائق مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف بين أصحابنا (رضوان الله عليهم) فى أن النفر الأول لا يكون الآ بعد الزوال و أنه 


لا يجوز قبل الزوال الا لعذر من ضروره أو حاجه. و أما النفر الثانى فيجوز له أن ينفر قبل الزوال و بعده أى ساعه شاء. (5) 
ص: 6٠6‏ 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص /721 ا ط جامعه المدرسين. 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص 772. 


نكته ى قابل توجه اين است كه صاحب حدائق كه احاطه به اقوال دارد خلافى از كتاب تذكره نقل نمى كند. 


زمان نفر كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط الا0لا. 


موضوع: زمان نفر 
بحث در مسألهى نهم از مسائل مربوط به بيتوته در منى است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 9 - من جاز له النفر يوم الثانى عشر يجب أن ينفر بعد الزوال» ولا يجوز قبله» ومن نفر يوم الثالث عشر جاز له ذلكك فى 
أى وقت منه شاء. (21 


كفتيم كسانى كه مى خواهند روز دوازدهم كوج كنند حتما بايد بعد از ظهر از منى خارج شوند ولى كسانى كه در روز 
سيزدهم هم مانده اند مى توانند از اول صبح (قبل از ظهر) از منى خارج شوند. 


اقوال غلماءة 


كفتيم اين مسأله اجماعى است و فقط علامه در تذكره مى فرمايد: اذا نفر فى الاول نفر بعد الزوال و لا ينفر قبله الا لضروره او 
حاجه... والاقرب انه على الاستحباب. 2752 


صاحب مدارك نيز مى فرمايد: و النفر الثانى و هو اليوم الثالث عشرء فمن نفر فى الأول لم يجز إلا بعد الزوال و فى الثانى يجوز 
قبله. هذان الحكمان إجماعيان منصوصان فى عدّه روايات ... ومع ذلك قال فى التذكره: اذا نفر فى الاول نفر بعد الزوال و لا 
ينفر قبله الا لضروره او حاجه... و الاقرب انه على الاستحباب. 22 


ص: اه 


.5006 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 
-_ 


3 مدا ركك» سيد محمد بن على العاملى» جال ص 759. 
حال بايد ديد كه جككونه مرحوم علامه بر خلاف اجماع و روايات معتبر قائل به استحباب شده است. 


بعضى كلام ايشان را توجيه كرده كفته اند كه مرحوم علا.مه حكمى براى روز منى قائل نيست و فقط قائل است كه در منى 
بايد دو واجب را انجام داد: بايد در شب بيتوته كرد و در روز نيز رمى جمرات نمود. مازاد براين دو عملء ايشان براى روز در 
منى و اينكه بايد تا بعد از ظهر هم در منى بمانند حكمى قائل نيست. 


واضح است كه اين قول از باب اجتهاد در مقابل نص است و بر اساس روايات» روز هم در منى حاوى حكمى است و آن 


اينكه بايد تا ظهر در منى ماند. بنا بر اين توجيه مزبور مخدوش مى باشد. 
دلالت روايات: 
عَنْ على بن ابراهيم عَنْ أببه وَ عَنْ محمد بْنِ إِسْمَاعِيلَ عَن الْقَضْ ل بْن شَاذَانَ عَنْ ص هُوَانَ بن بَختى عَنْ مُعَاويّة بْنِ عَمَارِ عَنْ أبى 


عَدِدِ اللوع قال إذا أَرَدْتَ أَنْ تَنْفِرَ فى يَوْمَئْن (در روز دوازدهم) فَلئِسَ لكك أن تَثْفِرَ حمّى تَرُول الشمسٌ و إِنْ تَأَحَوْتَ إلى آخر 
يام النَشْرِيقٍ (در روز سيزدهم) وَ هُوَ يَوْمُ النَْر الأخير فلا عَلتِكك أىّ سَاعَدِ نَفْوْتَ قبل الزَّوَالٍ أؤ بَعْدَهُ الْحَدِيتْ )١(‏ 


2-6 


6١17 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 31/6 ابواب العود الى منى » باب 4 شماره 25181١‏ حل ط آل البيتة. 


عَنْ عد ِنْ أطْديحابنًا عَنْ أخم عد بْنِ محمد عَنْ على بن الححكم عَنْ كاوه : ن التعمانِ عَنْ أبى أَبُوبَ قَالَ قلت لأبى عد اللّوع إن 


بد أن عي التي و حا لَلُ الح سأ قي سَاعَهِ تن َال لى ا اهم الا فا حمّى ُو الس و كانت لَه 
لنَفْرِقَأما لوم الات قدا ابيضّتِ الشّمْسٌ (بعد از روز سوم مى توان قبل از ظهر هم كوج كرد فَائفِِ عَلَى كتَاب الل ... (1) 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحْسَيْن بِإِسْنَاده عن الْحَلِيَ أنه سيل أَبُو عمد الله ع ء عَن الرّجُلٍ يَْفِرٌ فى اللَفْرِ الْأوَلِ قبل أَنْ تَرُولَ السّمْسٌ فَقَالَ ل 


وَ لكنْ يُخْرِجٌ تَقَلَهُ إِنْ شَّاءَ (ولى مى مركن ونان رو را ورف و خودشي ري حك ارا 4ن لوو رمدي نانفا ايت 
هم نهى شده است.) وَلَا يَحْرّحٌ هُوَ حَنَّى تَرُولَ الشّمْسٌ. (؟) 

روايت معارض: 

ريز عَنْ زرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفَرع قَالَ لا بَأْسَ أنْ يَثْفِرَ الرَجل فِى النَفر الأو قبل الزَّوَالٍ (20 

6٠0 ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص "317١6‏ ابواب العود الى منى» باب 4 شماره 25185“ حك ط آل البيت. 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 7317/5 ابواب العود الى منى » باب 4 شماره 051815 حت طّ آل الست: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /الا” ابواب العود الى منى» باب 4 شماره25185. ح ١‏ طّ آل البيت: 


شايد مرحوم علامه در تذكره از باب جمع بين اين روايت و روايات طائفه ى اولى قائل به استحباب شده است زيرا ديده است 


كه اين روايت نص در جواز است ولى آن روايات ظهور در جواز دارد. 


بعضى مانند ييران و مريضان بايد بتوانند زودتر كه خلوت است خارج شوند. 


با اين حالء سليمان بن ابى زينبه كه در سند روايت است مجهول الحال مى باشد و در فقه دو روايت بيشتر ندارد. (يكك روايت 
دراين مورد و يكك روايت در باب كفاره ى صوم) و اين نشان مى دهد كه او فرد غير مشهورى است از اين روء او حتى كثير 


الروايه هم نيست تا بتوان از اين قرينه بر وثاقت او استفاده كرد. 


ديكر اينكه در سند روايت فردى به نام منصور است كه در بعضى از نسخ تهذيب آمده است عن منصور بن حازم كه ثقه مى 
باشد اما در متن استبصار فقط منصور آمده است كه اكر مجهول باشد مشكل ديككرى در سند روايت اضافه مى شود واكر 
صاحب وسائل آن رااز تهذيب نقل كرده باشد اين نشان مى دهد كه نسخه اى كه در دست ايشان بوده است با نسخه ى 


تهذيب متفاوت است و اين از باب اختلاف نسخ مى شود كه نمى توان مشخص كرد كدام نسخه صحيح مى باشد. 


ص: 0 


صاحب جواهر نيز تصريح مى كند كه سند روايت فوق صحيح نيست. 

اضافه بر آن اصحاب نيز از آن حديث اعراض كرهه اند. به همين دليل ما نيز مطابق امام قدس سره فتوا مى دهيم و آن اينكه در 
نفر اول بايد بعد از ظهر از منى خارج شد. 

بقى هنا امر: 

روايتى داريم مبنى بر اينكه امام و امير الحاج مى تواند قبل از ظهر از منى خارج شود: 


محمد بْنُ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أبيه عَنِ ابْنٍ أبى عمَثِرِ (عَنْ حَمّادٍ عَنِ الْحَلبِىٌ) عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قال يُصَلى الإِمَامُ الظهْرَ يَوْمَ النفر 


مراد نفر اول است زيرا در نفر دوم همه مى توانند قبل از ظهر از منى خارج شوند و اين امرى نبود كه احتياج به ذكر و توضيح 
داشته باشد. بنا بر اين مراد از روايت فوق اين است كه امير الحاج بايد قبل از ظهر از مكه خارج شود تا بتواند نماز اول وقت را 
در مكه بخواند مخصوصا كه فاصله منى تا مكه به كونه اى است كه بايد به مقدار قابل توجهى از زمان قبل از ظهر خارج 


شد. 


در مورد خروج امير الحاج قبل از ظهر در فتاوا اختلاف است بعضى كفته اند كه اين خروج براى او جايز است و بعضى آن را 
جايز نشمرده اند. دليل جواز ممكن است اين باشد كه رئيس الحاج و امير الحاج براى اينكه اوضاع را سامان دهدء بايد زودتر 
حركت كند و كارها رااز نظر آب و غذا و مسكن آماده كند. امروزه نيز خدمه زودتر از منى خارج مى شوند تا كارها را براى 
كوج حجاج مهيا و آماده كنند. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5/١‏ ابواب العود الى منى» باب 2١1‏ شماره/25701. حا ط آل البيت: 


ل ار ل ا لي ا 
إِنَاوَ قَد َفَرَكِلَ الزّوَالٍ )١(‏ 


اين روايت صحيحه است. 

ظاهر اين روايت اين است كه رسول خدا (ص) در نفر اول قبل از ظهر از منى خارج شده بود. 
مسائلى در مورد احكام اختصاصى مكه كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: لَا يَشْكلَك رِرْقٌ مَضْمُونٌ عَنْ عَمَلٍ مَفْرُوض (5) 


يعنى رزقى كه خداوند براى تو ضمانت كرده و به تو مى رسد نبايد مانع از اعمال واجبه ى تو شود. البته خلاصه ى معناى اين 
رواد بيت اين است كه به خاطر دنيا نبايد آخرت را رها كرد. 


شذه اسك انان بابد كلاكن را رها كند و دوزوابت امدةاليث كاك ر كسى ووخاتة يتشند و دعا كيد كه روزق أشن برشد» 
دعاى او مستجاب نمى شود. با اين حال امام عليه السلام مى فرمايد: اين روزى با تلاش و سعى به انسان خواهد رسيد و نبايد 


مانع شود كه فرد از توجه به آخرت و خودسازى دور شود. 
ص: 01١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 5/7١‏ ابواب العود الى منى» باب 217 شمارهة25708 حك طّ آل الست 


؟- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


مشابه اين روايت در روايت ديكرى آمده است كه هر انسان مؤمنى بايد ساعات شبانه روزى خود را به سه ساعت تقسيم كند 
يكك بخش براى ترميم و به دست آوردن معاش باشد و يكك بخش را براى مناجات به خداوند و خودسازى و دعا و تهذيب 


نفس بككذارند و يكك بخش را براى استراحت و سر كُرمى سالم صرف نمايد: 


حتى در بعضى از روايات آمده است كه اين بخش اخير كه انسان به لذات مشروع مى يردازد كمكك مى كند كه دو بخش 
ديكر نيز تركك نشود. 


كسانى كه اختلاس هاى ميلياردى مى كنند به دستور فوق از امام عليه السلام توجه نكرده اند و مبالغى را به دست آورده اند 
كه حتى توان خرج كردن آن را نيز ندارند. جنين كسانى افراد حريصى هستند كه خداوند؛ معاد و عمل مفروض را فراموش 
كرده اند و در دنيا هم كرفتار بى آبرويى و ساير مشكلات عديده مى شوند. جنين اموالى نه آسان به دست مى آيد (زيرا براى 
به دست آوردن آن بايد حلالل و حرام را با هم آميخت و كلى وقت و انرى صرف كند.) نه نككاه داشتن آن در جايى امن 


موضوع: مسائلى در مورد احكام اختصاصى مكه 
مرحوم محقق در شرايع در مورد مباحث مربوط به العود الى منى به ينج مسأله ى اساسى كه قابل ملاحظه است اشاره مى كند. 


0١ ص:‎ 


مسأله ى اولى: من احدث ما يوجب حدا او تعزيرا او قصاصا و لجأ الى الحرم ضيق عليه فى المطعم و المشرب حتى يخرج (آب 
و خورك را براو تنكك مى كيرند تا خارج شود.) و لو أحدث فى الحرم (ولى اككر در حرم جنايتى را مرتكب شود) قوبل بما 


ظاهرا در اين مسأله خلافى نيست كه اكر كسى در خارج از حرم مرتكب جنايت شود و بعد به حرم يناهنده شود بر او سخت 
مى كيرند نا خارج شود. مثلا آب و غذا را در اختيارش نككذارند و يا اكر به بازار مى رود با او خريد و فروش نكنند. البته نبايد 
به كونه اى باشد كه از كرسنكى و تشنكى بميرد بلكه فقط در فشار باشد تا مجبور به خارج شدن شود. به هر حال اجازه 
ندارند كه او را در حرم دستكير كنند. 


دلالت آيهى قرآن: 


خداوند در موود امنيث دن فرض اول فر سوره ين آل عمراث مى قرمايد: (وَ مَنْ دَخَلْهُ كانَ آمناً) (؟) يعنى كسى كه وارد حرم 


شود در امنيت اسثة: 


اما در مورد عدم امنيت در صورت دوم به اين آيه تمسكك شده است: (فَمَن اغْتدى عَلَتِكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيِهِ بمثْل ما اعْتدى عَلَبِكمْ) 


2 در روايات نيز به اين آيه در اين مورد استدلال شده است. 
ص: 0١7١‏ 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج .7١‏ ص 88. 


5 آل عمران اسوره"” آبه/اة. 


بوك بقره /سوره 2١‏ آيهع19. 


آيه ديكرى نيز وجود دارد كه به آن استدلال نشده است: (وَ لا تُقاتلومُع عِنْدَ المشجدٍ الْحرام حَتَّى يُقاتلوكم فيه ) 21 


وقتى اككر در مسجد الحرام با انسان جنكك كنند انسان مى تواند با آنها جنكك كند به طريق اولى اجراى حدود نيز همين كونه 
است و اكر كسى در داخل حرم مرتكب جنايت شد مى توانند او راد ستكير كنند. 


دلاات روايات: در وسائل الشيعه درابواب طواف باب ايخ روايات ذكر شده أشئة: 
المسأله الثانيه: المسأله الثانيه المشهور أنه يكره أن يمنع أحد الحاج و المعتمرين من سكنى دور مكه. و قيل يحرم. (؟) 


يعنى مكروه است كه ساكنين مكه وقتى حجاج و عمره كزاران به آنجا مى روند آنها رااز سكونت در خانه هاى خود منع 


كنند. بعضى نيز قائل به حرمت آن شده اند. 


دلالكدووا ناه ايودروابانت وى وسنائلالشمه ذو يف1318 ابراب ماتدمات ظراق فى نافيل ذابن انك كوعانه 
هاى مكه در زمان رسول خدا (ص) و خلفاء نخستين بدون در بود و حجاج مى توانست به راحتى وارد شده و در آن ساكن 
فوته ارين عقي دياق سعاق ال فزي كبية ا رع مجان به رود رد سعية دل ال هو ابن ووانااك كر قد اق فلخل 
كدان بشعارا على أوريت ١‏ زانا) 08 ابه ادل يعت تدراو و شيحظ 16 هل يكم يرال بك اسان نعود وري الحواك تله 


البته عبارت (ليس ينبغى) ظهور در حرمت ندارد بلكه كراهت را مى رساندو يا استحباب استقبال از زائرين. 
ص: 0١5‏ 


١‏ - بقره /اسوره "2 آيه191. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج 5١‏ ص /5. 
8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 584 ابواب مقدمات طواف» باب 7 شماره ال حم طّ آل البيية: 


امروزه اين دستور را اكر با هتل هاى كران قيمت مكه مقايسه كنيم تفاوت اين وضعيت را با دستور صدر اسلام متوجه مى 


شويم. امروزه بعضى از اين هتل ها هزينه ى يكك سال خود را در ايام حج دريافت مى كنند. 
به آيه ى قرآن نيز تمسكك كرهده اند:(سُبِحانَ الذى أشرى بعَبدهٍ لتلا مِنَ الْمسْجدٍ الام إِلَى الْمسْجدٍ الْأقصَى ) )١(‏ 


مى دانيم رسول خدا (ص) از مسجد الحرام به معراج نرفت بلكه از خانه ى ام هانى به معراج رفت با اين حال قرآن مى كويد 
كه از مسجد الحرام به معراج رفته است و اين نشان مى دهد كه كل مكه مسجد الحرام است. بنا بر اين خانه هاى آن ملكك 


اشخاص نمى شود و همه در آن سهيم هستند. 


البته اين استدلال مورد قبول نيست زيرا اجماع براين است كه احكام مسجد در تمام مكه اجرا نمى شود. مثلا كسى نككفته 


است كه اكر جايى از مكه نجس شود بايد آن را سريع آب كشيد ويا اينكه جنب نمى تواند وارد مكه شود. 
آيه ى دوم: (وَ الْممْجِدٍ اكرام الى جَعَلْناة لِلنّاس سَواءً العاكثُ فيه وَ الْبادِ) 50 


يعنى ساكنين مكه و باديه نشينان در مكه مساوى هستند. البته صدر اين آيه كه مى كويد مسجد الحرام اين حكم را دارد با اين 
استدلال هماهنكك نيست. (مكر اينكه بكوييم مسجد الحرم تمام مكه است.) 


ص: 616 


.١هيآ‎ ١ 7١هروس/ اسراء‎ -١ 


7- حج /سوره 15 آيهة؟. 


بنا بر اين از قرآن نمى توان براين مسأله استدلال كرد. روايات هم بجز استحباب دلالت بيشترى ندارد. 
المسأله الثانيه: المسأله الثالثه يحرم أن يرفع أحد بناء فوق الكعبه )١(‏ 

يعنى حرام است كسى بنايى مرتفع تر از بناء كعبه بسازد. 

دليل اول: اين كار نوعى اهانت براى كعبه و مسجد الحرام محسوب مى شود. 

دليل دوم: دلالت صحيحه ى محمد بن مسلم 


أبى جَعْفر ع فى حَدِيثٍ قال وَ لا يَْبَغَى لِأَحَدٍ أن يَرْقعَ بنَاءَ فؤق الكغبَهِ 52 


البته دلالت اين روايات بر حرمت واضح نيست ولى دليل اول در بعضى موارد وجود دارد. احداث برجهايى كه مسجد الحرام 
در كنار آن حقير و كوجكك شده است موجب شده كه عظمت و ابهت مسجد الحرام از بين رفته باشد. 


كعبه و مسجد الحرام در كودالى احداث شده است و اطراف آن كوههايى وجود دارد كه موجب مى شود هر خانه اى در آن 
احداث شود از كعبه بالاتر باشد. به همين دليل مى كُوييم كه اين مقدار اشكال ندارد بلكه ارتفاع ديوار خانه ها نبايد از ارتفاع 


كعبه بالاتر باشد نه اينكه سقف خانه ها از سقف كعبه بالاتر نباشد. 
ص: 0١8‏ 


.6١ ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج‎ -١ 
ط آل اليو‎ ١ ؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 7373206, ابواب مقدمات طواف» باب/17١ شماره 0117257 ح‎ 


المسأله الرابعه: المسأله الرابعه لا تحل تملكك لقطه الحرم قليله كانت أو كثيره» و تعرف سنه؛ ثم إن شاء تصدق بها ولا ضمان 
عليه» و إن شاء جعلها فى يده أمانه )١(‏ 

يعنى لقطه ى حرم حرام است مورد تملك قرار كيرد. در غير حرم اكر انسان كمشده اى را بيدا كند اكر كم باشد مى تواند 
تملكك كند واكر زياد باشد يكك سال بايد دنبال صاحبش بككردد واكر بيدا نشد مى تواند تملكك كند و يا از طرف صاحب 
اصلى تملكك كند. 

بااين حال در مورد لقطه ى حرم جه كم باشد و جه زياد نمى توان آن را مالك شد و يكك سال مى توان دنبال صاحبش 


كشت و بعد مبلغ آن را صدقه داد ولى هر مقدار كه بككذرد انسان نمى تواند مالكك آن شود و هرقدر در دستش بماند امانت 


است. 

شارع مقدس با اين حكم خواسته است كه كمشده هاى در محيط حرم تملكك نشود شايد صاحبش روزى به آن دست يابد. 
المسأله الخامسه: المسأله الخامسه إذا تركك الناس زياره النبى (صلى الله عليه و آله) أجبروا عليها (7؟) 

يعتى اكر مردم زيارت رسول خدا (ص) را تركك كنند واطراف مزار حضرت خلوت شود. آنها را بايد مجبور به زيارت كرد. 
دلاات روايت: 


كود 7 


محمد بن عَِيَ بن امسر ين بن وَابونه انيه عَنْ حفص بن الْخْترِىٌ و كام : بن سَالِم و مُكاوية بن عَمَارٍوَعَِرجمْ عَنْ أبى عبد 
اللّوع قَالَ لو أن اناس تركرا الك لكان غلى الوالن أذ جرع على َلك و على الام ند َلَو كوا يار الىَ ص لكان 
علَى الَْالى أَنْ ُرَمُع عَلَى َلك و عَلَى الْمَمَام دده إن َع يكن لَهُْ مال أنْقَ لهم مِنْ وت هال التسريية 21 


ص: 6١١7/‏ 
-١‏ جواهر الكلام, محمد حسن جواهرى» ج370 ص .١‏ 
جواهر 0 حسن جواهرىي بح ١١‏ صن 


؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج .7١‏ ص .2١‏ 
"- وسائا الشيعه» شل عاملى» »١2-‏ "5”, ابواب وجوب الحح. باب 8)» شمارهة5١51‏ 3 ؟ ط آل البيت. 
و سه ود 9 ع وات و 78 حَ ب 


اينكه يكك عده در مكه باشند و سكونت كزينند و حافظ آن باشند. 


سيس امام عليه السلام صورت تركك زيارت رسول خدا (ص) را مطرح مى كند كه والى مسلمين بايد عده اى را مجبور كند 


از بيت المال هزينه ى آنها يرداخت شود. 


وجوب رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: وجوب رمى جمرات 


از مسائل حج دو بحث باقى مانده است. يكك بحث مربوط به رمى جمرات است كه هنكام عود به منى بايد هر سه جمره را در 


ذؤ يا سة روزئ كه در متى هستتد رمى كتتد: در ايخ مورة سيوذه مسأله باقى ماده اسبت: 


بحث دومى كه باقى مانده است حكم كسانى است كه مصدود و يا محصور هستند. مصدود كسى است كه محرم شده است 
ولى جلوى او را كرفته اند و نككذاشته اند اعمال حج را انجام دهد. محصور نيز كسى است كه بيمار شده است و يا به مشكلى 


برخورد كرده كه نتوانسته است اعمال خود را انجام شود. اين بخش نيز حاوى شانزده مسأله است. 
القول فى رمى الجمار الثلاث 


مسأله ١‏ - (فرع اول:) يجب رمى الجمار الثلاث: أى الجمره الأولى والوسطى والعقبه فى نهار الليالى التى يجب عليه المبيت فيها 
حتى الثالث عشر لمن يجب عليه مبيت ليله (فرع دوم:) فلو تركه صح حجه ولو كان عن عمد وإن أثم معه. )١(‏ 


ص: 018 


-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 5006؟. 
اين مسأله حاوى دو فرع است: 
فرع اول: در روز آن شب هايى كه واجب است فرد در منى بماند (حتى در روز سيزدهم) بايد جمار ثلاث را رمى كرد. 


فرع ثانى: اككر رمى جمار را تركك كند حتى اكر تركك آن عمدى باشد حج صحيح است زيرا تركك آن از واجبات غير ركنى 


است. هرجند در اين صورت كناه كرده است. 


اما الفرع الاول: اصل وجوب رمى جمرات 


اقوال علماء: اين حكم بين اصحاب مشهور است و حتى ادعاى اجماع و لا خلاف هم در مورد آن شده است ولى حق اين 
است كه اين مسأله اجماعى نيست و كمى مخالف هم وجود دارد. 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: يتر جح (اين عبارت به معناى رجحان دارد هم با قائلين به قول به وجوب هماهنكك است و 
هم با قائلين به استحباب) أن يرمى كل يوم من أيَام التشريق كل جمره من الجمرات الثلاث إجماعا قطعيّاء (اين اجماع به همان 
رجحان كه معناى عام دارد مى خورد) و تتدلّ عليه الأخبار المتواتره... و هل ذلكك على الوجوب و هل ذلكك على الوجوب؟ 
كما هو المشهور بين الأصحابء كما عن المختلف و فى شرح المفاتيح و المعروف بينهم» كما فى المداركك و الذخيره و بلا 
خلاف فيه يعرف» كما عن المنتهى التذكره بل بلا خلاف مطلقاء كما فى السرائر بل بالإجماع؛ كما فى المفاتيح و عن المنتهى 
فى شرحه و عن الخلاف على ما يلزمه الإجماع عليه؛ كالترتيب و القضاء. (يعنى در كتاب خلافء اصل مسأله مسلم فرض شده 
است و بنا براين در بعضى از فروعات مسأله ادعاى اجماع شده است مانند وجوب رعايت ترتيب بين رمى جمار ادعاى اجماع 
شده است يا اينكه اكر كسى آن را انجام نداده است بايد قضاء كند. وقتى بر وجوب اين موارد اجماع باشد بر اصل وجوب 
رمى جمرات به طريق اولى بايد اجماع وجود داشته باشد.)... و عن التبيان و الجمل و العقود و التهذيبين و الإسكافى وابن 
البرّاج: عدّه من السنّه (اين عمل را از سنت شمرهه اند.) )١(‏ 


ص: 01 


.50 مستئند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ - ١ 


البته از آنجا كه قائلين به وجوب عبارات قائلين به قول دوم را ديده اند در صدد توجيه آن بر آمده اند و آن اينكه كاه كفته اند 
كه مراد از سنتء واجبى است كه با آيات قرآن ثابت نشده است بلكه با سنت و حديث ثابت شده است. بنا بر اين قول دوم به 
معناى عدم وجوب نيست. همجنين توجيه دومى نيز وجود داردكه ما سابقا نيز به آن اشاره كرديم و آن اينكه مراد از سنت» 
اعمال است كه هرجند واجب است ولى جزء اعمال اصلى حج نمى باشد. 


البته اين توجيحات با بعضى از كلمات ايشان نمى سازد زيرا بعضى از علماء از كلمات ايشان استحباب را فهميده اند. به هر 


حال بعيد نيست كه مخالفينى هم در مسأله وجود داشته باشد. نتيجه اينكه مسأله شهرت عظيمه اى بر وجوب دارد. 


دلاات روايات: روايات اس زمينه بسيار است و نكته ى مهم در روايات اين است كه در آن ازاصل وجوب سخن به ميان 
نيامده است بلكه از فروعات آن بحث شده است و اين به سبب وضوح اصل مسأله بوده است. البته صاحب جواهر يكك روايت 


بر وجوب اصل مسأله بيدا كرده است كه به نظر ما دلالتى بر مدعا ندارد. 


١.رواياتى‏ كه در آن از (جمار) كه صيغه ى جمع است تعبير شده است. نظر به اينكه در روز عيد فقط جمره ى عقبه را رمى 


مى كنند بنا بر اين تعبير به صيغه ى جمعء اشاره به روز هاى ديككر نيز دارد. 


ص: ليله 


".رواياتى كه در آن از وقت رمى سخن به ميان آمده است كه نشان مى دهد اصل مسأله مسلم بوده است. 


مُحَمَّد بْن يَغقوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عمَئِرِ وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن إِسْ مَاعِيل عَن الفضل بن شاذان عَنْ ص فوّان بْنٍ 
يَحَيَى و ابن أبى عُمَثِر عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارِ حَنْ أبى عَم اللوع قال ارم فى كل يَوْم عِْدَ زَوَالٍ الشفس و قل كما قلت حِينَ رَمَيِتَ 
جَمْرََ الْعَقَبهِ (همان اذكارى كه هنكام رمى جمره ى عقبه مى كفتى در هنكام رمى ساير جمرات هم بككو.) )١(‏ 


محمد بْنْ عَلِىٌ بْنِ الحْسَيْنِ بِِسْنَادِهِ عَنْ جَمِيلٍ بْنِ دَرَاجٍ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فى حَدِيثٍ قلت له إلى مَتَى يَكون رَمْْ الجمَارٍ فقال 
من ارْتفاع النْهَار إلى غرُوبٍ الشممس (5) 


محمد بْنُ الْحَسَن بإِسْئَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْقّاسِم عَنْ عَدِدِ الرَحْمَن عَنْ ص فْوَانَ بن مِهْرَانَ َال سَِمِعْتٌ ا عَوْدِ اللوع يَقُولَ ازم 
الجِمَارَ ما بينَ طلوع الشّمْس إلى عَرُوبِهًا () 


".رواياتى كه حكم ناسى را بيان مى كند و مى كويد كه اككر كسى فراموش كرده است بايد بركردد و رمى را انجام دهد. بنا 


بر اين غير ناسى بايد به طريق اولى رمى را انجام دهد. 
ص: 67١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #8 باب 15. ابواب رمى» شماره6 ١‏ 287, حا ط آل البيت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #8 باب137, ابواب رمى» شماره/!:287, حا ط آل السية: 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #98 باب137, ابواب رمى» شمارهء8١287‏ حك ط آل البيتة: 


اللؤْلؤِىٌ حَسَنٍ بْنِ حَسَيْنِ عَنِ الحَسَنٍ بْنِ مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِتَاب عَنْ بُرَئْدٍ العَجلِىٌ قال سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَنْ رَجُلٍ نَسِىَ رَمىَ 
العفده ه الوْشْعى فِى الْيوم الَانِى قَالَ فَلرْمِهَا فى الوم الَاِثِ لما فَانَه و لما يَجِبٌ عَلَيِهِ فى يَومِهِ (هم بايد آنجه فراموش كرده است 
راابه جا آورد و هم بايد رمى آن روز را انجام دهد.)... () 


؟.رواياتى كه حكم مريض را بيان مى كند و مى كويد كه جنين كسى بايد نائب بككيرد. بنا بر اين انسانى كه سالم است به 
طريق اولى بايد آن را انجام دهد. 


الح يْنِ بْنِ سَِجيدٍ عَنْ قَضَ الَهَ بْن أيُوتَ عَنْ راعَة بْنِ مُوسى عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَال سَألَتَهُ عَنْ رَجُلٍ أغمى عَلَيِهِ فَقَال يُرْمَى عَنْهُ 
الجهاذ 19 


اين روايت در مورد مغمى عليه است. در اين روايت از الْجِمَارٌ كه جمع است تعبير شده است. 


لس دس 


ل ا سم ارسي ل ل سي 


00 


أت أبَا عد اللّع ما تقُولُ فى امأ ججهلث أن تي الْجمارَ حتّى تَفَْث إلى مكة قال جع فلم لجار كما كات ته وَ 
لَجْلُ كَذَلِك (ع) 


ص: 677 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص ”1/7 باب18؛ ابواب رمى؛ شماره1887. ح”؛ ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 0/2 باب17؛ رمى جمره ى عقبه» شماره18271, ح4؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 1/2 باب17؛ رمى جمره ى عقبه» شماره 18277 حء, ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١:‏ ص 272١‏ باب" باب العود الى منى؛ شماره14157. ح١ء‏ ط آل البيت. 


دراين روايت از جمار كه صيغه ى جمع است تعبير شده است. 


5 
-ه 2 -ه 


عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَئِر عَنْ مُعَاوِية بن عَمَّارٍ عَنْ أبى عَندٍ اللّوع قَالَ قلت رَجُل نسي الْجمَارَ حَتّى أَنَى مَكة 
يَدْجعٌ فَيرْمِيهَا (1 


نفدي َب ريق عو أ يزيا ين قلي (لسال بعد) قن َم بد و ذه عله وش فد لم يكن له ولق اشْمعان برحل ون 
الْمَتِلِمِينٌ #زمى عَنْهُ َه ايكون رَمْنْ الْجمَار إِنَا ام التَمِْيقٍ (؟ 


اين روايت در مورد غافل سيد 

وجوب رمى جمرات و عدم ركنيت آن كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب رمى جمرات و عدم ركنيت آن 


جمرات ثلاث را رمى كنند و كسانى كه سه شب مى مانند بايد اين كار را در هر سه روز تكرار كنند 

رمى جمرات ركن نيست و از اين رو اكر كسى عمدا آن را تركك كند حج او باطل نمى شود. 

ص: 077 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١.‏ ص 7587, باب 2 باب العود الى منى» شماره219158 ح7؛ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟١.‏ ص 7187 باب 2 باب العود الى منى» شماره 21918٠‏ ح؟؛ ط آل البيت. 
القول فى رمى الجمار الثلاث 


مسأله ١‏ - (فرع اول:») يجب رمى الجمار الثلاث: أى الجمره الأولى والوسطى والعقبه فى نهار الليالى التى يجب عليه المبيت فيها 


فرع اول در مورد اصل وجوب رمى جمرات بود كه حكم آن را بيان كرديم. وجوب رمى در روز اول و دوم از مسلمات است 


و شهرت قويه و طوائف ينج كانه از از روايات بر اين امر دلالت دارد. 


يك نكته در اينجا باقى مانده است و آن اينكه روز سوم هم (براى كسانى كه بايد روز سوم را در منى بمانند) بايد رمى را 
انجام داد. 


اقوال علماء: بعضى از علماء به روز سوم تصريح كرده اند هرجند جمعى نيز به آن نيرداخته اند. 


صاحب جواهر در كلاءم كامل ترى مى فرمايد: و كذا يجب الرمى أيضا فى اليوم الثالث عشر إن أقام ليلته فيها كما صرح به 
الفاضل و غيره» بل فى كشف اللثام لعله لا خلاف فيه. 00 


ص: ازفدة 
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"'- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .١15‏ 


دلالت روايات: 


روايت تاسى بر رسول خدا (ص:: مُحَمَدِ بْنِ عَلِى بْن مَحْبُوب عَنْ يغْقوبّ بْن يزيد عَنٍ ابْنِ أبى عمير عَنْ مُعَاوِيهَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى 


عَثِْدِ اللهوع وَ عَنْهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ الحْسِ ين وَ عَلِى بْن السَّنْدِى وَ العَبّاس كلهم عَنْ ص فوَان عَنْ مّعَاوِيةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ الله أن 


رَسُول الله ص أقامَ بالم دِينْهِ عَشْرَ سِنِينَ لم يحْدجٌ... وَ لق وَ زَارَ البَتِتَ وَ رَجَعَْ إلى مِنَّى فأقاءَ بها حَنَى كان اليوْمُ الثالث مِنْ آخر 


خصوص ينج فرتوده اسك دوا وى كاي ككع ينا بر ابن .هر نجه رسول خندا (ض) درنس انجام من دهه بابك اتجام 
شود (مككر مواردى كه با دليل خارج شده است.) 


روايات ديكر: 


اللؤْلوِىٌ حَسَن بْن حُْسَيْن عَن الْحَسَن بْن مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ رِتَاب عَنْ بُرَئدِ العجلىٌ قال سَأَلْتٌ أبا عَئِدٍ اللوع عَنْ رَجُلٍ نَسِىَ رَمَىَ 
الْجَمْرَهِ الْوْسْطَى فى الْيَوْم النَانِى قَالَ فَليرْمِها فى الْيَوْم النَالِثْ لِمَا قَائَهُ ول قضاى روز دوم را به جا آورد) و لِمَا يَجبُ عَلَئِهِ فى 


ص: 010 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج١١2‏ ص2117 ابواب اقسام الحج؛ باب 7 شماره 015887 حع؛ ط آل البيت. 


7- مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 67١‏ باب 85م از ابواب طواف» شماره؟. 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص "لل باب 16 ابواب رمى» شماره 2/777 حك طّ آل النيت: 


بنا بر اين در اين روايت رمى جمرات در روز سوم؛ مسلم فرض شده است. 


مُحَمَدٍ بن عُمَرَ بن يَزِدَ عَنْ محمد بن حداف عَنْ عُمَرَ بن يزيد عَنْ أَبى عدي اللّوع قَالَ من أَغْفَلَ رَمْىَ الْجمرار أو بَعْضِد بها عَنّى 


تَمضدى أَيّامُ الَفْرِيقٍ فَعَلٍَ. أن يمتها مِنْ قَابيل (سال بعد) فَِن لَم يدج رَمَى عَنْهُوَلُِْ إن لم يكن له وَلِيّ اسرمعَانَ برحل مِنّ 
الْمَسلِمِينَ يَدْى عَنْهُ هلا يَكونٌ رَمْيْ الْجِمَار إِلَا ام التَمِْيق. )١(‏ 


دراين روايت تصريح به ايام تشريق» روز سوم را نيز شامل مى شود. همجنين در آخر روايت تصريح شده است ست: فَإِنْهُ لا ييكون 


يَامَ | 3 ريق كه دلالت بر اين دارد كه هر سه روز بايد رمى را به جا آورد. 
اما فرع دوم: آيا رمى جمرات ركن است يا ركن نيست. 


امام قدس سره مى فرمايد: اكر كسى رمى جمرات را و لو عمدا ترك كند حجش صحيح است هرجند مرتكب كناه شده 


است. ركن» جيزى است كه اكر عمدا تركك شود موجب بطلان حج مى شود مانند طواف و سعى. 
اقوال علماء: ظاهر اد ين است كه اين مسأله بين اصحاب شهرت عظيمه اى دارد. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لا شى ء عليه من كفاره عندنا للأصل (برائت) و أوجب الشافعيه عليه هديا (بايد كوسفندى 
كفاره دهد.) و لا يختل بذلكك إخلاله عندناء و إن تعمّد التركك للأصل (بعد خواهيم كفت تمسكك به اصل برائت در اين فرع 
صحيح نيست هرجنكل د تمسكك به اصل برائت در عدم وجوب كفاره صحيح است.). 272 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى» شماره 6ك حل ط آل البيث: 


صاحب حدائق مى فرمايد: لا خلااف فى ان من ترك الرمى عامدا وجب عليه قضاؤه و لا يحرم عليه بذلكك شىء من 
محذورات الإ-حرام (و با ترك رمى محرمات احرام بر فرد دوباره حرام نمى شود.) لأنه قد أحل بعد طواف النساء من جميع 
المحرماتء و هذا الرمى متأخر عنه. )١(‏ 


علامه در منتهى از شيخ دو رأى مخالف نقل مى كند: 


يكى بر اساس روايتى است كه بعدا به آن اشاره مى كنيم كه بيان مى كند در صورت تركك رمى جمرات حرمت نساء بر مى 


كردد. 


يدل على اضطراب رأى الشيخ (:) 


نقول اين از باب اضطراب در رأى نيست بلكه شيخ در يكك كتاب فتوايى داده است و در كتاب ديكر فتواى او عوض شده 
است. حتى كاه در يكك كتاب مى بينيم كه در اول كتاب فتوايى وجود دارد و بعد در اواخر كتاب نظر مجتهد عوض شده 


است زيرا به مداركك جديد وادله ى جديدى برخورد كرده است. 

به هر حال در اينكه با تركك جمرات حج باطل نمى شودء خلافى وجود ندارد. 
دليل عدم بطلان حج با تركك رمى: 

تمسكك به اصل: غالبا به اصل در اين مورد تمسكك شده است. 


اصل مزبور نمى تواند اصل برائت باشد بلكه اصل اشتغال جارى مى شود زيرا اكر كسى جزئى از اجزاء واجب را تركك كرده 
باشد به سبب عدم امتثال» اجزاء وجود ندارد. اجزاء در صورتى محقق است كه فردء مأمور به را به شكل كامل انجام دهد. 
حتى اكر يكك جزء مأمور انجام نشود اين امر موجب عدم اجزاء است. بنا بر اين اكر شكك داريم كه رمى جمرات ركن است يا 
نه مى كوييم كه تمام اجزاء اقتضاء مى كند كه در حكم ركن باشد و تركك آن موجب بطلان است. 


ص: 71م 
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اللهم الا ان يقال: ممكن است بكوييم كه رمى جمرات جزء حج نيست واينكه حج با طواف نساء تمام مى شود و بعد دو 


واجب مستقل به نام بيتوته در منى و رمى جمرات وجود دارد. شاهد بر اين امر صحيحه ى معاويه بن عمار است: 


2ه عداي 


محمد بي يَعْضُوب عَنْ على عَنْ يبه وَ عَنْ محمد بن اوملعي اصرق كانه عزن أبى عُمَئِرِ وَ ص فْوَانَ بْن يَخْتى عَنْ 


نص لَى رَكعَنئنٍ ند مَقَام 


5 


شار فارع يشي الوه فى ويف تا 3 انم اج إلى الْبيتِ و طفْ به أشربوعا و8 


بر 


رايم ع ثم قَذ َخللت مِنْ كل شَئ ءٍِ وَ فَرَغْتٌ مِنْ حبك كله و كل شَئ ءِ أخرمت بنْه. (1) 
اكر حج با طواف نساء تمام مى شود كما اينكه امام عليه السلام مى فرمايد: وو شتكه كيدها بر اين آنجه بعد از آن 
البته روايت معارضه اى در اينجا وجود دارد كه بايد آن را نيز بحث كنيم. 


عدم ركنيت رمى جمار و شرايط رمى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: عدم ركنيت رمى جمار و شرايط رمى 

بحث در رمى جمرات است و اصل وجوب رمى را ثابت كرديم و كفتيم كه اكر كسانى شب سوم هم در منى بيتوته مى كنند 
بايد صبح آن جمار ثلاثه را رمى كنند. همجنين كفتيم كه رمى جمرات از اركان نيست و با تركك آنء حج باطل نمى شود. 


ص: /01 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 6١‏ ابواب زياره البيت» باب 0 شماره/1١30411‏ ح 2 ط آل البيت. 


بااين حال يكك روايت وجود دارد كه مى كويد حج با تركك رمى جمرات باطل مى شود: 


ا نُ الْحَسَن بإسْنَادِِ عَنْ مُحَمَدِ بن أخك. د بْن بختى عَنْ يَعْقُوب بْن يَزِيد عَنْ يختى بن الْمَوارَك عَنْ عَددٍ الل : بن جبِلهَ عَنْ 


أبى عبد اللّوع أَنّهُكَالَ من ترك رَشى الُجهار متعمّدا ل تل لَه النماء و عَلَبه به احج مِنْ قَابلٍ (1) 


يعنى كسى كه عمدا رمى جمرات را تركك كنم زن براو حلا-ل نمى شود (يعنى حتى اككر طواف نساء را به جا آورده باشد و 
زن براو حلال شده باشدء دوباره بر او حرام مى شود.) سال بعد هم بايد حج ديكرى به جا بياورد كه به اين معنا است كه حج 


او باطل بوده اسبة 


سند روايت فوق يحيى , بن المبارك وجود دارد كه مجهول الحال است و در رجال بجز او فرد ديككرى به اين نام نيست. 


ال ير 0 


نضيافا :دن | نكه ان زؤانت معرقن طنيائ اعكاف اتقو اعد يد عفاد ١‏ نقنو ا تذاكه سس 


البته آيت الله خوئى در صدد تقويت سند برآمده مى فرمايد: فرد مزبور هرجند در رجال توثيق نشده است ولى در سند تفسير 
على بن ابراهيم قمى آمده است و ايشان معتقد است كه تمام كسانى كه در سند تفسير مزبور هستند ثقه مى باشند زيرا قمى در 
كتاب خود قول داده است كه فقط از ثقات نقل مى كند. آيت الله خوئى نظير همين اعتقاد را در مورد اسناد كامل الزيارات 
تأليف ابن قولويه نيز داشته است هرجند ايشان بعدها از اين اعتقاد در مورد اسناد كامل الزيارات بركشته است ولى نمى دانيم 


نظر اخير ايشان در مورد اسناد تفسير قمى جه بوده است. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى, ج؟١؛‏ ص 0728 باب 8 باب العود الى منى؛ شماره14188: ح4؛ ط آل البيت. 


طبق مبناى ايشان» مهجور بودن و اعراض اصحاب موجب ضعف روايت نمى باشد ولى در اين مورد خلاف آن عمل كرده 


أسرثه 

به هر حال قول مزبور براى ما ثابت نشده است. 

علماء دو توجيه براى روايت فوق ذكر كرده اند 

توجيه اول: حمل بر استحباب يعنى خوب است كه سال بعد حج را تكرار كند. 


نقول: اين استحباب از نظر ما مشكل است زيرا نبايد مردم را به زحمت انداخت و سال بعد آنها را به انجام دوباره ى حج 


لكويق كرة. 


همجنين عدم حليت نساء و يا حرام شدن دوباره ى نساء از جيزهايى است كه در احكام حج بى سابقه مى باشد. 


توجيه دوم: حمل بر كسى كه منكر وجوب رمى جمار بوده و آن را كار لغوى مى شمرهده است. بنا براين به سبب انكارء بايد 


حج را دوباره به جا آورد. 


واضح است كه اين حمل بر فرد بسيار نادر است مخصوصا كه فرد اكر با انكار خود. مرتد شود اين موجب بطلان حجى كه 
در حال اسلام به جا آورده است نمى شود. 


مسأله ؟ - يجب فى كل يوم رمى كل جمره بسبع حصياتء ويعتبر فيها (حصيات) وفى الرمى ما يعتبر فى رمى الحمره العقبه 
على ما تقدم بلا افتراق. )١(‏ 


ص: لوذه 


.502 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


يعنى در هر دو روز يا سه روز بايد هر يكك از سه جمره را با هفت ريكك رمى كند. در اين سنكريزه ها نيز شرايطى معتبر است 
مثلا بايد از حرم باشد. بكر باشدء بايد غصبى نباشدء بايد سنكريزه بر آن صدق كند مثلا شن نباشد و يا خيلى بزركك نباشد. 


همجنين در خود رمى شرايطى وجود دارد مثلا سنكك بايد به مرمى اصابت كند نه اينكه سنكك را بر روى سنكريزه هاى 
بكذارتك 


اين شرايط و ساير شرايط را در رمى جمره ى عقبه ذكر كرده ايم و هيج فرقى بين شرايط حصى و شرايط رمى بين آنجا و اينجا 


نسست. 


نكته اى ادبى: تعبير به الجمره العقبه صحيح نيست و بايد به شكل مضاف و مضاف اليه (جمره العَقبه) تعبير كرد زيرا العَقَبهِ اسم 
محل است و به معناى كردنه مى باشد. بر خلاف الجمره الاولى و الجمره الوسطى كه از باب موصوف و صفت است. البته اكر 


به جاى العَمّبهِ به العُقَبهِ تعبير مى كردند موصوف و صفت مى شد. 
اقوال علماء: ظاهر اين است كه اين مسأله اجمالى مى باشد. 


علامه در منتهى مى فرمايد: و يجب ان يرمى كل جمره بسبع حصيات كملا (يعنى حتى يكك عدد هم از آن كم نشود و هفت 
كا كام باشن) قلق جره الاعاذل دياك منيا ذهب اله علنافا ويدقال القاقى و اهاب الرأى (ح ها كد الهاو 
آراء خود عمل مى كردند) وهو احدى الروايتين عن احمد و فى الاخرى يجوز ان ينقص حصاه او حصاتين (در روايت ديكرى 
اق سند ححا عيييك كد كر كي دنا سيك ودح كن راذا اشكالن بيقن تمن )لله 


ص: إفرده 


شرايط و زمان رمى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرايط و زمان رمى 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به رمى جمرات است كه در ايام تشريق (يازدهم, دوازدهم و سيزدهم) انجام مى شود. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - يجب فى كل يوم رمى كل جمره بسبع حصياتء ويعتبر فيها (حصيات) وفى الرمى ما يعتبر فى رمى الحمره العقبه 
على ما تقدم بلا افتراق. (1) 


تمام شرايطى كه در رمى در جمره ى عقبه در روز عيد بايد رعايت شود در اين رمى نيز وجود دارد. همان كونه كه كفتيم» 


يكك سرى شرايط مربوط به سنككريزه است و يكك سرى شرايط مربوط به رمى كردن مى باشد. 

همجنين كفتيم كه اين مسأله اجماعى است. صاحب جواهر نيز آن را از باب ارسال مسلمات كرفته است. (1) ديككران نيز اين 
مسأله را مسلم فرض كرده اند. 

دليل بر مسأله: 

دليل اول: سيره ى مسلمين 


مسلمانان در مسائل رمى فرقى نمى كذارند و از زمانى كه هفتاد و جند سنكريزه را جمع مى كنند علاوه بر جمره ى اولى كه 
به هفت سنكريزه احتياج دارد ما بقى روزها را نيز لحاظ مى كنند و بين اين سنكريزه ها فرقى نمى كذارند. ظاهرا اين سيره 
مستمره بوده واز قديم الايام به همين كونه بوده است. بنا بر اين بين رمى جمره ى عقبه در روز عيد انجام مى شود و بين سه 


روز مزبور فرقى نيست. 

ص: 077 

اداتحري الوسيلة اناد ميج ان عن 82 

"- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج 7١‏ ص 18. 
دليل دوم: اطلاق مقامى 


توضيح اينكه كاه مولى حكم جيزى را بيان مى كند و شرايط و اجزاء آن را توضيح مى دهد. مثلا شرايط و اجزاء نماز واجب 
را توضيح مى دهد و به قبله» وضوء شرايط لباس نمازكزار و اجزاء آن مانند تشهد و ركوع را توضيح مى دهد. بعد در جايى 
ديكر مثلا در مورد نماز شب مى فرمايد: براى نماز شب بايد هشت ركعت نماز و دو ركعت شفع و يكك ركعت وتر خواند و با 


اينكه در مقام بيان است از اجزاء و شرايط آن سخن نمى كويد. اين نشان مى دهد كه اجزاء و شرايط نماز شب مانند همان 
اجزاء و شرايط نماز واجب است. اين اطلاق» لفظى نيست زيرا وقتى مولى تعداد ركعات نماز شب را توضيح مى دهد سخنى 
ازاجزاء و شرايط آن به ميان نمى آورد. اين اطلاق مقامى است يعنى سكوت مولى از اجزاء و شرايط اقتضاء مى كند كه اين 
نماز نيز مانند نماز واجب باشد. در روزه و موارد بسيار ديكر نيز همين كونه است. مثلا شارع شرايط روزهى واجب را بيان مى 
كند و بعد مى فرمايد: در ماه شعبان نيز مستحب است روزه كرفته شود. اين علامت آن است كه شرايط روزهى واجب در اين 


مورد نيز جارى نيست. 


بنا بر اين در مسأله ى رمى جمرات وقتى شارع شرايط رمى و سنكريزه را در مورد رمى جمره ى عقبه بيان مى كند و وقتى به 
مسأله ى رمى در ايام تشريق مى رسد فقط دستور به رمى مى دهد اين نشان مى دهد كه همان شرايط در اينجا نيز وجود دارد 
و دستور مولى در اينجا عطف به همان شرايط رمى در روز عيد مى شود زيرا اكر فرقى بين اين رمى و آن رمى بود شارع كه 
در مقام بيان بود مى بايست بيان مى كرد. سكوت مولى نشان مى دهد كه واجبات و مستحبات و تمامى شرايط رمى در جمره 


ى عقبه در اينجا نيز جارى است. مثلا اكر در آنجا مستحب بود فرد وضو داشته باشد در اينجا نيز همان استحباب وجود دارد. 


ص: م 


دليل سوم: در بسيارى از روايات در رمى جمره ى عقبه ى سخن از جمار است كه به صيغه ى جمع مى باشد. اين دليل بر آن 
است كه اين حكم - كاه سؤال در خصوص رمى جمره ى عقبه بود است - مخصوص جمره ى عقبه نيست بلكه همه ى جمار 


را شامل مى شود: 


مُحَمّدٌ رن يَعْقوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ جَمِيل عَنْ زْرَارَة عَنْ أبى جَغْفْرع قال حصى الجمّار إِنْ 
قَالَ لَا نَوْم الْجِمَارَ إلا بالْصَى. )١(‏ 


دراين روايت در دو مورد از لفظ الْجِمَارٍ كه جمع جمره است استفاده شده است و احكامى در مورد آن بيان شده است. 


عَنْ عَلٌِّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن ان أبى عُمَثِر عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارِ قَالَ (قَالَ أ 
الحرام) فَِنْ أَنَهَُتَهُ مِنْ رَخلك بِمِئّى أجْرّأك (جون منى جزء حرم است مى توانى سنكريزه ها رااز همان جا كه جادرت را 


بريا كرده اى بردارى.) 272 


ُو عند اللّوع) خُذْ حصرى الْجِمَارٍ مِنْ يمع (مشعر 


ذوَايق روايات هم از الْجِمَار كه جمع است ابتقافه قده اسث. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 64 باب 5. ابواب رمى» شماره 1ل حا ط آل الببية: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 64 باب 5, ابواب رمى» شماره 286/١‏ حك ط آل البية: 


وَ رَوَاةُ الصٌََدُوق مُرْسَنَا إلا أنّهُ َالَ لا تََحَذُ مِنْ حضى الْجِمَار الَذِى قَدْ رُمِىَ )١(‏ 


- 


يكى از شرايط سنكك ها اين است كه بكر باشد يعنى شخص ديكرى با آن رمى نكرده باشد. به هر حال در اين روايت نيز از 


لفظط جمع استفاده شده است. 


به هر حالء از آنجا كه رمى جمرات عبادت است بايد نيت قربت داشت بنا بر اين اكر رمى جمرات براى تفريح و يا ريا باشد 


مسأله ٠“‏ - وقت الرمى من طلوع الشمس إلى الغروبء فلا يجوز فى الليل اختياراء ولو كان له عذر من خوف أو مرض أو عله أو 
كان راعيا جاز فى ليل يومه أو الليل الآتى. (5) 


اين مسأله در مورد وقت رمى است و آن اينكه وقت رمى از اول طلوع شمس است (نه فجر) و تا غروب ادامه دارد. بنا بر اين 
در حال اختيار نمى توان در شب رمى كرد. ولى اككر عذرى مانند خوف باشد (مثلا از شلوغى جمعيت بترسد و يا ايتكه خوف 
اين را داشته باشد كه دشمنى او را در صبح تعقيب كند.) يا از مرض بترسد يا از علتى بترسد (علت در زبان عربى به معناى 
همان مرض است ولى امام قدس سره ظاهرا اين را به معناى علت فارسى كرفته است يعنى مانعى براى فرد باشد مثلا فرد بايد 
از اساس و وسائل حاجيان كه صبح به رمى مى روند محافظت كند.) يا اينكه فرد جويان است و صبح بايد شترها را صبح به 


ص: لفلوده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص #08 باب 6. ابواب رمى» شماره 286/7 حك ط آل الويية: 


اقوال در مسأله: 

'قول مشهور: همان است كه امام قدس سره بيان كرده است كه وقت رمى از طلوع شمس تا غروب شمس مى باشد. 
'زمان رمى از اول نهار است يعنى بعد از طلوع فجر. 

'بعد از زوال و اينكه رمى بيش از ظهر جايز نيست. 

''ازاول طلوع آفتاب تا ظهر و بعد از ظهر نمى توان رمى كرد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد به قائلين اين اقوال خواهيم يرداخت. 


زمان رمى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: زمان رمى 
بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به رمى جمرات است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله * - (فرع اول:) وقت الرمى من طلوع | لسفد إلى الغروبء فلا يجوز فى الليل اختياراء (فرع دوم:) ولو كان له عذر من 


مى توان در شب قبل از آن روز يا شب بعد رمى كرد. 


ص: 12 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 502. 


اقوال در مسأله: 


'قول مشهور: همان است كه امام قدس سره بيان كرده است كه وقت رمى از طلوع شمس تا غروب شمس مى باشد. بنا بر اين 


در تمام روز مى توان رمى را انجام داد. 


'زمان رمى از اول نهار است يعنى از اول طلوع فجر تا غروب است. روز در اصطلاح اهل شرع از طلوع فجر آغاز مى شود. اين 
قول از والد صدوق وغير ايشان نقل شكة:است: 


غنيه ى او نقل كرده اند. 
'زمان رمى از اول طلوع آفتاب تا ظهر است و بعد از ظهر نمى توان رمى كرد. 


مرحوم صاحب رياض در عبارت جامعى مى فرمايد: ووقت الرمى ما بين طلوع الشمس إلى غروبها على الأشهر الأقوى ... خلافاً 
للمحكى عن الوسيله والإشاره ووالد الصدوق فى مبدثه» فجعلوه أول النهار (كه بعضى آن را بر طلوع فجر حمل كرده اند)... 
ويحتمل أن يريدوا به طلوع الشمسء كما عن بعض كتب اللغه (با اين توجيه» اين قول بر قول مشهور منطبق مى شود) وللغنيه 
(اى خلافا للغنيه) والإصباح والجواهر والخلاف كما حكى فيه أيضاً فجعلوه بعد الزوال» مدّعين عليه الإجماع عدا الإصباح (كه 
او ادعاى اجماع نكرده است.) وللصدوقين (اى خلافا للصدوق) فى آخره (يعنى در آخر وقت اختلاف كرده اند) » فوقتاه إلى 
الزوال (و كفته اند كه زمان رمى تا ظهر است.) (1) 


ص: ام 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 607 ط جامعه المدرسين. 


مرحوم نراقى در مستند نيز كلامى شبيه كلام رياض دارد. ١12‏ 
همجنين است در مورد مرحوم صاحب حدائق (7) 
دليل بر قول مشهور: 


دلالت اصل: اصل اقتضاء مى كند كه زمان رمى از طلوع شمس تا غروب باشد. اين اصل همان اصل برائت است و مراد از آن؛ 
برائت از قيود زائده در مأمور به مى باشد. بنا بر اين اكر شكك كنيم كه زمان رمى مقيد به قبل از زوال يا بعد از زوال است اين 
دو قول بر خلاف اصل است. البته كسانى كه مى كويند زمان رمى از اول طلوع فجر تا زوال است قول ايشان بيشتر مطابق اصل 
است زيرا اين قول حتى مقيد به اول طلوع شمس هم نيست. ولى از آنجا كه كفته شده است مراد اين دسته از علماء همان 


طلوع شمس است بنا بر اين به آن به شكل قول مستقلى نككاه نمى كنيم. 


دلالت روايات: روايات كثيره اى با اسناد معتبره وارد شده است كه زمان رمى رااز اول طلوع شمس تا غروب شمس معروفى 
مى كند. اين روايات عمدتا در وسائل الشيعه در باب سيزده از ابواب رمى جمره ى عقبه آمده است. با اين حال از آنجا كه در 
اين روايات از لفظ جمار كه به لفظ جمع است استفاده شده است فهميده مى شود كه مراد رمى جمرات در ساير روزها نيز 


بوده است: 


ص: اذه 


.07' مستند الشيعه» محقق نراقى» اج ص‎ - ١ 


؟- حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» جلا ص 702. 


محمد بْنُ عَلِىٌ بْن الحْسَ يِن بِإسْمَادِهِ عَنْ جَمِيلٍ بْن دراج عَنْ أبى عَدٍِ اللوع فى حَدِيثْ قلث له إلى مَتَى يكون رَمْىُْ الجمَار فقال 
من ارْتفاع النْهَار إلى غرُوبٍ الشممس )١(‏ 


كفته شده است كه مراد از ارتفاع نهار همان طلوع شمس است زيرا احدى فتوا نداده است كه زمان رمى يكك يا دو ساعت بعد 
از طلوع آفتاب است. 


محمد بْنٌ الْحَسَن بِإِسْئَادِِ عَنْ مُوسَرى بن الْقّاسِم عَنْ عَذِدِ الرَحْمَنِ عَنْ ص فْوَانَ بن مِهْرَانَ َال سَِمِعْتٌ أبَا عَقْدِ اللوع يَقُولَ ازم 
الجمَارَ مَا بين طلوع الشمس إلى عَرُوبِهَا (؟) 


محمد عَنْ سئِفٍ عَنْ مَنْصُور بْن حازم قال 2 أبَا عَئِدِ اللهوع يَقول رَمْىٌ الجمَارٍ مَا بين طلوع الشمس إلى عَرُوبِهَا (9) 


- 
ع - 


عَبِدٍ الرّحْمن عَنْ ححَمَادِ بْن عيتدى عَنْ ريز عَنْ زَرَارَة وَ ابن أَدَيْنَهَ عَنْ أبى جغْفّرع قَالَ نكم بْن عت (از فقهاى اهل سنت) 
عا عد رَئى الجوار قَقَالَ الْحكمُ عِنْدَ رُوَالٍ القّمْس (يعنى شروع وختم آن فقط در زمان ظهر است و قبل و بعد از آنانمى 
شود) فَمَالَ أَبُو جَغمّرع را كم أ رَأَبْتَ لو أَنَهُما كانًا اين فَقَالَ أ دُهُمَا لِصّ اجبه الفط عَلَينَا مَتَاعَنَا حتَّى أزجع أ كان يَفُونَه 
الرَّمَ؟ (امام عليه السلام اشكال مى كند يعنى اككر جنين باشد يس اكر يكى به همراهش بويد كه اساس من را مواظب باشد 
من بروم رمى كنم و بركردم و بعد تو رمى كن وقتى كه او بر مى كردد وقت هم بايد كذشته باشد. زيرا رفتن به جمرات و 
رمى كردن و بركشتن مقدار قابل توجهى طول مى كشد.) هُوَ وَ الل مَابِينَ لع الشَّمْس إِلَى غُرُوبهَا. (8) 


و 
نه 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص28 باب1؛ ابواب رمى؛ شماره/182:7. ح١ء‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 24 باب1؛ ابواب رمى؛ شماره182:8, ح 7 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج١؛‏ ص 24 باب1؛ ابواب رمى؛ شماره .182٠١‏ ح8؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 24 باب1؛ ابواب رمى؛ شماره18211. ح4؛ ط آل البيت. 


ى غلك ا لأشترج ني لشايد تو غيل اعفار تن غدظاذ فى يحت طق اقطان فى فارج ان تبر 326 عفوا لاعن نور 
بْن حازم جميعا عَنْ أبى عَتِدِ اللهوع قال رَمْىْ الجمَارٍ مِنْ طلوع الشمس إلى غَرُوبهًا (0) 


دو روايت ديكر نيز هست كه به ظاهر با روايات قبلى مخالف است: 


محمد بْن يَعْقوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عمَثِرِ وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِشْ مَاعِيل عَنِ الفضل بْنِ شاذان عَنْ ص فوَان بْنٍ 
يَحْيَى وَ ابن أبى عَمَيْر عَنْ مَُاوِيَهَ بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قال ارم فى كل يَوْم عِنْدَ زوَالٍِ الشفس و قل كما قلت حِينَ رَمَيِنَ 


جَمْرَةَ العَمَبهِ (يعنى همان دعايى كه در زمان رمى جمره ى عقبه در روز عيد مى خواندى در رمى ساير جمار هم بخوان.) (7؟) 


در آن وجود دارد. 


شايد كسانى كه قائل به رمى در هنكام زوال شمس شده اند به اين روايت تمسكك كرده باشند. در سابق اين كونه نبوده است 
كه علماء به همه ى روايات دسترسى داشته باشند و احاطه ى سابقين به روايات باب به آن مقدار نبوده است كه ما امروزه 
احاطه داريم زيرا افرادى مانند كلينى و صاحب وسائل و ديككران روايات يراكنده را در يكك جا جمع كرده اند. 


ص: كرده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 02/١‏ باب137, ابواب رمى» شماره 0871١١‏ ح 7 ط آل الست: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص #8 باب 15. ابواب رمى» شمارهة ١‏ 287. حا ط آل البيتة: 


عَنْ حَدَّءٍ مِنْ أَضْ يحابا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُححمَدٍ عَن الْحسدِين بْن ميد عَنْ أَخِيه الْحَسَنِ عَنْ زُرْعَةَ عَنْ سر مَاعَة عَنْ أبى عَمِدِ الع أنه 
كرة رَمْيَ الْجِمَارِ بالل وَ رَخَصٌ لِلْعَوْدِ (زيرا عبد بايد صبح در خدمت مولى باشد و شب آزاد است و مى تواند رمى كند.) و 
الرَاعَى فى رَمّى الجمار ليلا 102 


البته استدلال به اين روايت فرع بر اين است كه مراد از كراهت» كراهت مصطلح فقهى باشد كه امروزه استعمال مى شود و 
حال آنكه كراهت در قرآن و روايات كاه به معناى حرام استعمال شده است. 


مثلا در قرآن در آيه ى 78 سوره ى اسراء خداوند يكك سرى از كناهان كبيره مانند زناء قتل نفوس» تصرف در اموال يتامى و 


قوتراة كن كرده و از نهنا فين من كمون يعنددمن تزمافة ادق كتاقا ةرذ فخداونه مكروه اندع كل فلكم كان هري علد 
رَبك مكروهاً) (1) 


براض ووايت صرت ارتل جك ابيا اذا رعو لع وريم بوامد ير كر ضع مولح اق ا ريق بكار | تمي تراز 
معارض باشد حتى اكر معارض نيز باشد روايات مشهور مقدم مى شود. 


عجيب اين است كه كسانى كه قائل به رمى در نصف اول يا نصف دوم روز شده اند حتى به يكك روايت ضعيف هم دال بر 
مدعاى ايشان باشد تمسكك نكرده اند. شايد روايتى در كار بوده است كه به دست ما نرسيده است و يا شايد بر طبق قاعده اى 
فتا داده اند و حال آنكه قاعده اى نيز در كار نيست. صاحب جواهر در اينجا مى فرمايد: هيج مستندى بر اين دو قول نيست 
مكر ادعاى اجماعى كه بعضى ادعا كرده اند كه ان هم واقعيت ندارد و اجماعى در كار نيست. 


ص: فده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١ل‏ رمى جمره العقبى» شماره0308718 حم ط آل اليث: 


3 اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


زمان رمى براى معذورين كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: زمان رمى براى معذورين 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به رمى جمرات است كه در بازكشت از مكه به منى انجام مى شود و دو تا سه روز به 


آفتاب تا غروب آفتاب ادامه دارد. 
فرع دوم دراين مسأله در مورد كسانى است كه معذور هستند كه آنها مى توانند به جاى صبح» در شب رمى كنند. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله * - (فرع اول:) وقت الرمى من طلوع | لستميت إل الغروب. فلا يجوز فى الليل اختياراء (فرع دوم:) ولو كان له عذر من 


اقوال علماء در فرع دوم: 


صاحب رياض و صاحب مستند ادعاى لا خلاف مى كنند در اينكه در صورت ضرورت مى توان در شب قبل يا شب بعد رمى 


0 

صاحب كشف اللثام نيز وقتى به اين فرع مى رسد و قائل به جواز رمى در شب مى شود مى فرمايد: و لا نعرف فيه خلافا. ل5 
صاحب جواهر نيز بعد از عنوان مسأله مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه. 0 

ص: زرده 

.502 تحرير الوسيله» امام خميني »جا ص‎ -١ 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى؛ ج 7١‏ ص .7١‏ 
دليل مسأله: 


دلالمت قاعده ى ميسور: بر اساس اين قاعده. جمرات را بايد رمى كرد و اككر در صبح نمى توان رمى كرد بايد در شب كه 


ميسور عرفى رمى جمره در صبح است آن را انجام داد. در هر ميسورى واضح است كه بخشى از شرايط از بين مى رود. مانند 


نماز نشسته كه ميسور نماز ايستاده اسكهة 


دلاات روايات: روايات كثيره اى كه متعدد است و حاوى صحاح مى باشد بر اين فرع دلالت دارد. اين روايات عمدتا در 


وسائل الشيعه در باب ؟ از ابواب رمى جمره ى عقبه جمع آورى شده است. 


ا 


محمد بْنَ الحَسَنٍ بِإسْنَادِهِ عَنِ الحس يْنِ بْن سَدِحِيدٍ عَنْ ص فوان بْن يَحْيَى عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ سِنَانٍ عَنْ 
يَرْمِىَ الخائف باللثل وَ يُضحَى وَ يفيض باللئِل )١(‏ 


دراين روايت از ميان كسانى كه معذور هستند فقط خائف ذكر شده است. 


اعمال شب عيد است كه بايد در آن جمرهى عقبه را رمى كرد نه ليالى سه كانه. البته با الغاء خصوصيت مى توان اين حكم را 


به ليالى سه كاله تسر داد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص ١ل‏ باب ١5‏ رمى جمره العقبى» شماره 3871١5‏ حا ط آل البيت: 


مشكل ديكرى كه دراين روايت است اين است كه قربانى را نمى توان در شب انجام داد واكر كسى در روز نمى تواند آن 
را انجام دهد بايد نائب بككيرد. البته روايت مزبور از لحاظ اين حكم مى تواند معرض عنها باشد. 


مه 


سَعْرِدٍ عَنْ أبى جغفر عَنٍ العَبّاس بْن مَعْرُوفٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ مَهْزِيَارَ عَن الحْسّيْنِ سَعِيدٍ عَنْ زَرْعه عَنْ سَمَاعَه بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَبْدِ 
اللوع قال رُخْصٌ لِلَعَئِدٍ وَ الحَائْفٍ وَ الرَاعى فى الرَّمى لَيْلا )١(‏ 


در اين روايت از سه كروه از معذورين نام برده شده است. اين روايت مطلق است و به اطلالقش تمامى رمى ها را شامل مى 


شود. البته در بعضى از روايات از لفظ جمار كه جمع است استفاده شده است كه تصريح در رمى همه ى جمار دارد. 


مُحمّد بْن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بْن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عمَئْر عَنْ جمِيل عَنْ زَرَارَةَ وَ محَمَّدٍ بْن مثلم عَنْ أبى عَم د اللو ع أنه 


َالَ فى الْحَائْفٍ نَا بََسَ بِأَنْ يَرْمِىَ الْجِمَارَ بالل وَ يُضَحَىَ بالل وَ يفيض بالليل (5) 


ذا 


در اين روايت از لفظ جمار كه جمع است استعمال شده است كه همه ى جمره ها را شامل مى شود و در نتيجه مخصوص به 


رمى جمره ى عقبه نيست كه در روز عيد رمى مى شود. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص الاء باب5١2‏ رمى جمره العقبى» شماره 238216 حل ط آل البيت: 
35- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص الل رمى جمره العقبى» شماره/1 028271 حك ط آل البيث: 


اين روايت مانند روايت اول متضمن قربانى در شب و افاضه از مشعر در شب است كه البته مى توان كفت اين روايث حاوى 
سه حكم مستقل است يعنى مربوط به رمى جمار در شبء قربانى در شب و افاضه در شب مى باشد. كه در نتيجه صدر آن 
مربوط به حكمى عام است و رمى جمار در شب عيد و سه شب ديكر را شامل مى شود, قربانى در شب عيد را نيز مى توان 
توجيه كرد و آن اينكه در شبء يول قربانى را به كسى بدهد كه از طرف او در صبح فردا قربانى را انجام دهد, و حكم سوم 


ستطو ص دشي مر رادم 


عَنْ عَِدهِ مِنْ أصّ يحابنا عَنْ أحْمَد بْن محمد عَن الحْسَيْنِ يْن سيد عَنْ أخيه الحَسّن عَنْ زَرْعَه عَنْ سَمَاعَهُ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع أنه 
كرة رَمْىَ الجمّارٍ بِاللئِلٍ وَ رَحْصٌ لِلعَبِدٍ وَ الرَاعى فِى رَمْيٍ الجمَارٍ ليلا 2١0‏ 


كفتيم كرة در اين روايات به معناى حرمت است يعنى امام عليه السلام رمى جمار در شب را حرام مى دانست و بعد دو طائفه 
را استثناء كرده است. 


محمد بن عَلِىٌ بن الْححسينٍ بإسرنَادِهِعَنْ وُعيِبٍ بن حفص عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ سَأَْتٌ أب عبد اللّوع عَن اذى فى (ينبغى در اينجا 
به معناى جواز بالمعنى الاعم است مست.) لَه أن يَمِى ليل مَنْ هُوَ (جه كس مى تواند در شب رمى كند5) قَالَ الاي (كسانى كه 

بروج رادوصح حك ارري ع كد واكر صبح اين كار را نكنند زندكى آنها يا اطرافيان آنها در كاروان با مشكل 
مواجه مى شود و املُك الى لَا لكك من أَفرِهِ شين وَالْتَئِتُ وَالْددِين (بدهكارى كه بول ندارد و طلبكاران در صبح 
در انتظار او هستند.) وَ الْمَريض الَّذِى لَا يَشْمَطِيعٌ أنْ يَدِمِ بُحْمَلٌ إِلَى الْجمَارٍ فَإِنْ قَدَرَ عَلَى أَنْ يَدمِىَ وا 


(أين جع مستحاث: است كه مريضى كه لمى توائد زهي كيد او وا حمل كردةابه جمان فى يرثّد كه اكر خودش توانست رمى 
كند و الا در مقابل جشم او رمى مى كنند. اين حكم از باب ميسور است.) 270 


هع 


قا لع وعم 


ص: لفكرده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ١ل‏ رمى جمره العقبى» شماره0208718 حم ط آل النث: 
؟3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "الاء باب5١2‏ رمى جمره العقبى» شماره 0875١‏ ح/ل ط آل البيت» 


در هر يكك از اين روايات به طوائفى از معذورين اشاره شده است و اكر آن را به دست عرف بدهيم متوجه مى شود كه هر 
معذورى اعم از اينكه جزء عناوين مذكوره باشد يا نه مى تواند در شب رمى كند. بنا بر اين طبيبى كه نمى تواند بيمار خود را 
در روز رها كندء يرستاران» مسئولين كاروان ها كه بايد در كاروان ها باشند و امور آنها را رتق و فتق كنند. حتى كاه روحانى 
كاروان هم شايد نتواند به سبب ياسخ كُويى به مسائل حجاج در صبح رمى كند. روحانيون كاروان ها كاه از بياب واجب 
كفايى بايد مسائل واجب را به مردم بيان كنند و در صورت نياز نمى توانند صبح رمى كنند. همجنين زنان نيز معذور مى باشند 


و بايد در شب رمى را انجام دهند. 


بقى هنا امر: آيا همان كونه كه امام قدس سره به آن اشاره كرده است در صورت عذر مى توان در شب قبل يا بعد. هر دو 
رمى كرد يا اينكه فقط بايد در شب قبل» رمى روز بعد را انجام داد. 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولا-فرق فى الليل بين المتقدم والمتأخر لعموم النصوص والفتاوى كما اعترف به فى كشف اللثام 
ولكن فى المدارك (والظاهر أن المراد بالرمى ليلا رمى جمرات كل يوم فى ليلته» ولو لم يتمكن من ذلكك لم يبعد جواز رمى 
الجميع فى ليله واحده لأنه أولى من التركك أو التأخير. (1) 


ص: ع0 
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رمى كرد. 


آيت الله خوئى نيز مانند صاحب مدارك قائل به رمى در شب قبل شده است و مى فرمايد: إنما الكلام فى أن المراد بالليل هو 
خصوص الليل السابق على يومه أو العم هق اللبل السابق واللاكى؟ وجهان. ذهب إلى الثانى كاشف اللثام و صاحب الجواهر 
لإطلاق الليل. وذهب إلى الأول صاحب المدارك و هذا هو الصحيح. )١(‏ 


آن تعبير مى كنيم. 
بااين حال در هيج يكك از روايات» ليل به يوم اضافه نشده است بلكه از لفظ (بليل) يا (الليل) كه جنس است تعبير شده بود. بنا 


براين ضرورتى ندارد كه شب را به شب قبل حمل كنيم. بنا براين اطلالق روايات موجب مى شود كه قائل شويم حق با 


رمى كنند و به مكه كه خلوت است بروند و اعمال مكه را انجام دهند» آنها نمى توانند منتظر بمانند تا شب بعد رمى را انجام 


دهك. 


ص: ام 


بنا بر اين در غير شب مشعرء بين رمى در شب قبل و شب بعد فرقى نيست. 


نكته ى ديكرى كه باقى مانده است كلامى از صاحب مداركك اسث و آن اينكه آيا مى توان همه ى رمى ها را در يكك شب 
انجام داد يا اينكه بايد آن را به تفكيكك در جند شب انجام داد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين فرع را بحث خواهيم كرد. 


وجوب رعايت ترتيب در رمى جمرات كتاب الحج 
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بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به رمى جمرات است. امام قدس سره در اين مسأله به وجوب ترتيب بين رمى 


جمرات اشاره كرده مى فرمايد: 


مسأله ؟ - (فرع اول:) يجب الترتيب بأن يبتدئ بالجمره الأولى ثم الوسطى ثم العقبه» (فرع دوم:) فإن خالف ولو عن غير عمد 
تحب الاعاده حى ينمل الترقب له 


واجب است ترتيب در رمى جمار رعايت شود به اين كونه كه ابتداثا بايد جمره ى اولى كه به منى نزديكك تر است رمى كرد 


و بعد جمره ى وسطى و بعد جمره ى عقبى را كه از همه به منى دورتر مى باشد و به از همه به مكه نزديكك تراست. 
اكر كسى ترتيب: را وغايت تكند عدن اك جهلة وسهوا باشد واجت امت اغادة كرده :زو 'ترقنة را رعايت ثما بل 
اقوال علماء: هر دو فرع موجود در مسأله اجماعى است. 


ص: ارده 
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شيخ طوسى در خلاف مى فرمايد: الترتيب واجب فى رمى الجمار بلا خلاف؛ ويرمى التى هى إلى منى أقربء ويختم بالتى هى 
إلى مكه أقرب... كل ذلك لا خلاف فيه () 


الحسن البصرى و عطاء لا يجب الترتيب و هو قول ابى حنيفه. ل5) 


صاحب جواهر مى فرمايد: ويجب هنا زياده على ما تضمنه شروط الرمى الترتيب» يبدأ بالأولى ثم الوسطى ثم جمره العقبه) بلا 
خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه بل المحكى منه صريحا وظاهرا مستفيض كالنصوص. (27 


دليل مسأله: 


اقتضاى اصل: اصل اقتضاى عدم وجوب تكليف را دارد زيرا وجوب تكليف كلفت زائده اى است كه اصل برائت آن را بر مى 


دارد. البته روايات كثيره اى بر خلاف اين اصل دلالت مى كند در نتيجه نوبت به اجراى اصل نمى رسد. 


دلالت روايات: اين روايات صحبتى از وجوب ترتيب نمى كند بلكه اصل وجوب ترتيب را مسلم فرض كرده صرفا بيان مى 
كند كه اكر كسى ترتيب را رعايت نكند بايد ب ركردد و رمى را اعاده نمايد. اين روايات در وسائل الشيعه در باب 8 از ابواب 


عود به منى ذكر شده است. اين باب حاوى جهار روايت است كه همه به بحث ما دلالت دارد: 
ص: احرده 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 070١‏ مسأله//10. 


؟- 
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مُححمَدُ بْنُ علي بن الْحت ين بِإشْمَادهِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَار عَنْ أبى عَبدٍ اللّو ع فى حَدِيث قَالَ قلت لَهُ الرّجُلَ يَؤمِى الْجِمَارَ منْكوسة 
(از آخر به اول رمى كرد د يعنى از جمره ى عقبه شروع كرد.) قَالَ بُعِيدُهَا عَلَى الْوسْطَى وعضي العتع 1 


كلمهى يُعِيدهَا دلالت بر وجوب اعاده دارد. 


اينكه امام عليه السلام دستور نمى دهد كه بايد هر سه اعاده كرد به اين دليل است رمى جمرهى وسطى و عقبه باطل محسوب 


مى شود و رمى جمره ى اولى اول محسوب مى شود و بايد بعد از آن دومى و سومى را تكرار كند 


مُحمَدُ بْنُ يَغقُوبَ عَنْ عِتدّهِ مِنْ أضْ حَابنا عَنْ سل بن زِدَادٍ و أخمك بْنِ مُحَمَدٍ جميعا عن الْحَسَنٍ بْنِ مَحبُوب عَنٍ ابْنِ رِنَابٍ عَنْ 
منيعع عن أبى علد الوح فى ملب ى رَمَْ الْجِمَارِ يَوْمَ النَانِى (به قرينه ى عبارت بعدى يعنى فرد, ترتيب را در رمى فراموش 


كرد 52084 اد - كوه العف 4 6 لاضع ناولح 3 ساقي ماوق [1 العرى كاسمردى اق باق لعن ابن ا وق 
ازف 3 عدر لد زعا 


سابقا كفتيم كه مسمع بن عبد الملكك ثقه است. در سند روايت سهل بن زياد است كه محل بحث است ولى در رديف او فرد 


ديكرى كه ثقه ابدث وحوةدارة: در نتيجه روايت مزبور صحيحه است. 
ص: 6٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 206 7 باب 8 باب العود الى منى» شماره2516/8. حا طّ آل البيث: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 206 0 باب 8 باب العود الى منى» شماره25165 حل طّ آل البيت. 


عَلِقٌّ بْنٍ إِبْرَاهِيمَ عَنْ يبه عَنِ ابن أبى عَمَئْرِ عَن مَُراوِيّة بن عَمَارٍ و سماد عَنِ الت جميعا عَنْ أبى عَِدٍ اللوع فى رَجَلٍ رَمَى 
الْجمَا كرف بس كريد ارقاو كرت تقال ول فى لشن وَجَمْرَهِ الْعَقَبهِ (9) 


على بن ابراهيم عن أيه وَعَنْ مد بن إسماعِيل عن الْمَضْلٍ عَنْ صَفْوَانَ عن متاوية بن عقر عن أبى عبد الع فى ححدِيثٍ َال 
لت لجل ينكس فِى ري الجمار قو 1أُ يفره الْعقّبد كم لقعي نَم الْعَظْمَى (نام ديكر جمره ى عقبه است كه نشان مى دهد 
بزركتر بوده است.) قَالَ يَعُودٌ فيَوْمِى الْوُسْطى ثُمْ يَوْمِى جمْرَة الْعَقَبهِ وَ إِنْ كان مِنَ الْعَدِ. (؟) 


ذيل اين روايت يكك اضافه دارد و آن اينكه اككر آن روز نتوانست ويا متوجه نشد روز بعد بايد قضا كند يعنى جمره ى دوم و 


سوم را فردا رمى كند. 


يكك حديث ديكر نيز وجود دارد كه صاحب جواهر نقل كرده است و بيشتر به آن اعتناء دارد ولى به نظر ما استدلال به آن 


مشكل دارد: 


وَ عَنْ عَلِىٌ بن اجيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمثِرِ وَ عَنْ مُححَمَدِ بن ! شاعِيلَ عن الْقَضلٍ بْنِ شَادَانَ عَنْ صَفْوَانَ بن يختى و ان أبى 
عُمثر عَنْ مُتراويّة بن عَمَارِ عَنْ أبى عدي اللو ع فى ع دِيث قَالَ وَ انْدَأْ مره الُْولَى فَاْمِهَا عَنْ يِسَارِهَا مِنْ بَطْن الْمَديلٍ (وادى 
جل رياد ور ل ار وا لالس لكر ريطاسا رو مر ا 
هر ادك جو ا سما شيو عكر ار 6 ” م قُمْ عَنْ يسَارٍ الطرِيقٍ (طرف جب جاده برو) فَائتَقبل الْقِبلّة و اخم فى الله و أشن 00 
عَلَّى الى و آلِهِ نم تدم قينا (جند قدم حركت كن َدِدْعُو و تَساله أن يتَعبلَ ينك ثُم تَقْد َْدَمْ أنضاً ته اْعَلْ ذلك عِنْدَ انيه و 
اطريّغ كما ص مع بِالأُولَى و كَقِتُ وَ كدعو الله كما دَعَوْت ثم تَمضِدى إِلَى اَل وَ ليك الشكيئّة و الْوقَارَ قَاوْمِ وَ لا تَقَفْ عِنْدَهَا 
اوقا ارت سردي زو سام كله راناد نسرية ريق 6ق بتعا لالم سقو درورو اراق اررق كبمياضي نا واد كه يعد 
از رمى جمره ى آخر حركت كنند و نايستند شايد به سبب ازدحام و مانعى مانند آن بوده باشد.). 20 


ص: اهمه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 388 باب © باب العود الى منى» شماره ل حك ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص 388 باب 6) باب العود الى منى» شماره 05171“ حك ط آل البيثت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 20 رمى جمره العقبه» باب 2٠١‏ شماره 28691 حك ط آل البيك: 


شايد علت اينكه صاحب جواهر به سراغ اين روايت رفته است اين است كه در صدر اين روايت تصريح شده است كه بايد 


رمى رااز جمره ى اولى آغاز كرد. بر خلا-ف روايات قبلى كه فقط حكم اعاده در صورت عدم رعايت ترتيب را متذكر مى 


شد. 


با اين حالء اين حديث مملو از مستحبات است در نتيجه تكيه كردن بر وجوب در آن مشكل مى باشد مخصوصا كه مستحبات 


در اين روايت غلبه دارد. بلكه اككر واجبات و مستحبات در آن هر دو زياد ذكر مى شد مى توانست به آن تككيه كرد. 


به هر حال اين روايات معارض ندارد و مشكلى در عمل به آن نيست. اين روايات هم اصل وجوب ترتيب و هم وجوب اعاده 
در صورت عدم رعايت ترتيب (جه نسيانا باشد و جه جهلا و يا غير آن) را ذكر كرده است. اين مسأله نه روايت مخالف دارد و 
نه قول مخالف. سيره ى عمليه ى حجاج نيز بر رعايت ترتيب است و حتى نامكّذارى جمره ى اولى و وسطى و عقبه به سبب 


همين است كه بايد اول او رار كرد و بعد و و بعد عقبه را. 2 اكثرا سنت نيز با اين قول همراه هستند. 
بى حى 


امام قدس سره در مسأله ى ينجم به اين نكته مى يردازد كه رعايت ترتيب در انداختن جهار سنكك به جمره است يعنى فقط 
نأبك ذو انتداق جهان شك يه هر تجمره تزتيته زا وغايك كز ينا براق كر كني مة كمرهى اولى جهان سك برنة ابعل نه 
سراغ جمره ى وسطى برود و جهار سنكك بزند و بعد بر كردد و سه سنكك باقيمانده به جمره ى اولى را بيرت كند اشكالى 


ندارد. 


ص: 7ه 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ه - لو رمى الجمره الأولى بأربع حصيات ثم رمى الوسطى بأربع ثم اشتغل بالعقبه صحء وعليه إتمام الجميع بأى نحو شاءء 
(و بايد نواقص را به هر شكلى كه خواست تكميل كند.) لكن الأحوط (استحبابا) لمن فعل ذلكك عمدا الإعاده: وكذا جاز رمى 
المتقدمه بأربع (اولى يا اولى و دومى را جهار تا بزند) ثم إتيان المتأخره. (دومى را هفت تا رمى كند.) فلا يجب التقديم بجميع 
الحصيات (بنا بر اين لازم نيست ترتيب را در هر هفت ستككريزه رعايت كند.). (1) 


وجوب رعايت ترتيب در جهار رمى از هر جمره كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وجوب رعايت ترتيب در جهار رمى از هر جمره 

بحث در مسأله ى ينجم از مسائل رمى جمرات است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ه - لو رمى الجمره الأولى بأربع حصيات ثم رمى الوسطى بأربع ثم اشتغل بالعقبه (و بعد جمرهى عقبه را هفت بار رمى 
كند) صح. وعليه إتمام الجميع بأى نحو شاءء (و بايد نواقص را به هر شكلى كه خواست تكميل كند يعنى مى تواند سه تاى 
وسطى را اول بزند و بعد سه تاى اولى را.) لكن الأحوط (وجوبا) لمن فعل ذلك عمدا الإعاده (يعنى بركردد و هر كدام را به 
ترتيب هفت بار رمى كند) » وكذا جاز رمى المتقدمه بأربع (اولى يا اولى و دومى را جهار تا بزند) ثم إتيان المتأخرهء (دومى را 
هفت تا رمى كند.) فلا يجب التقديم بجميع الحصيات (بنا بر اين لازم نيست ترتيب را در هر هفت ستككريزه رعايت كند.). (2)5 


ص: مم 
-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 502. 
3 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص 502. 


خلاضه ىق سساأله ايخ ابت كه كرتي كد از وعوبة آن سكن باهيا أعده اسح فقط ذرن :رس خهان مسكريره بره تحيره ات 


ودر مازاد بر آن» ترتيبى وجود ندارد. 
اقوالحلماء: 
ظاهرا اين مسأله اجماعى است و فقط صاحب جواهر يكك قول از على بن بابويه را به عنوان مخالف ذكر كرده است. 


صاحب رياض مى فرمايد: ويحصل الترتيب بأربع حصيات فلو رمى اللادحقه بعد أربع حصيات على السابقه حصل الرمى 
باللرقبب :و الأاقلة زو اكز شروههان كا تيه زعانت قود كفايت تفي كفن وارقل عدامل تدده اسك برل خلدف ويل عن 
صريح الخلاف وظاهر التذكره والمنتهى الإجماع. ١2‏ 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: وحاصله: حصول الترتيب المأمور به برمى الجمره المتأخره بعد رمى أربع حصيات على 
المتقدمه» بلا خلاف فيه بين الأصحابء بل عن صريح الخلاف وظاهر التذكره والمنتهى: الاجماع عليه (؟) 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: ومن حصل له رمى أربع حصيات ثم رمى على الجمره الأخرى حصل الترتيب وإلا فلا بلا خلاف 
أجده فيه كما اعترف به فى الرياض إلا من ظاهر المحكى عن على بن بابويه» (صدوق يدر كه در قم مدفون است.) بل عن 
صريح الخلاف وظاهر التذكره والمنتهى الاجماع عليه. 170 


البته مخالفت يكك نفر به اجماع صدمه اى نمى زند. 
ص: 0605 
-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 167. ط جامعه المدرسين. 


؟ - مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21‏ ص ١م.‏ 


"'- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 3١‏ ص .3١‏ 


دلالت روايات: روايات متعددى كه در حاوى صحيحه نيز مى باشد براين حكم دلالت دارد. اين روايات در وسائل الشيعه در 


باب ششم از ابواب العود الى منى آمده است. 


مُحَمَدُ بن يَغقَوبَ عَنْعَلِّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ مُححمَدِ بْن إش شرمَاعِيل عَنِ الْقَْ لي بْنِ شَاذَانَ عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاوية بن عَمَارٍ 
َنْ أَبى عدي للع فى حَدِيث قَالَوَكَالَ فى َيل وَمَى الْجمارَ فى الْأولَى باذع و يرن ين بتدئع َع قَال يَعُود فيزيى الْأُولَى 
ناث وَ قد فج (يعنى با إيتكه ترتيب بين رمى لازم است ولى در اين فرض همان سه تا را كه كم كذاشته بود اكر بزند كارش 
تمام است و لازم نيست جمره ى دوم و سوم را اعاده كند) وَ إِنْ كان رَمَى الأول بكلات و وك الأَخيرئين ين بتدجع ترئع فيد (ولى 
اكر از اولى جهار نا كم كذاشته است بايد همه را اعاده كند.) و لِْْهنٌ بجميعاً تيع سَع و إِنْ كانَ رَمى الْوَسْطى بثَْاثِ ثم ومَى 
الأَخْرَى لير م الْوُسطى بتمئع وَ إِنْ كانَ رَمى الَْسْطى ربع وَجَع قَرمَى بلا 21 


مَحَنَد اا ا ال ار ا د أولى 


ا 


ل وى بات و الي بتع 3 جزيى جترة لبه بتع ؛ كك رت الجخره وى ع 3 ان ع و الا بميع 
قَالَ يعِيدُ قيدى الْأولَى بِعلَاثْ وَ الاي بَداتْ و لا بُعِيدُ عَلَى الكَلَِِ 10 


ص: ههه 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج١٠‏ ص781» باب©) ابواب العود الى منى» شماره19127. ح 2١‏ ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /391 باب 2 ابواب العود الى منى» شماره 015125 حك طّ آل السك 


ذيكرق ذكر كرده اسة» 


- 


محمد بن أختردَ بْنٍ بَختى عَنْ مَعْرُوفٍ عَنْ أَخيه عَنْ عَلِيّ بن أَسْماطٍ قَالَ قَالَ أَبُو الْحسَن (الرضا) ع ! ذا رَمَى اويل الْجِمَارَ أَكَلّ 

ِنْ أذيع لم جه أعَادَ عَلَِاوَ عاد علَى ما بَعْدهَا (و جمرات بعدى را هم بايد اعاده كند.) و إِنْ كان قد نم ما عدا (حتى اكر 
عرد يرا قار اعد ارح كاي بينا زرا ربيياد ام او يكار التي د 0115 لي عَلَيَهَا (آن 
را به عنوان رمى صحيح حساب كند.) و أَعَادَ عَلَى ما بَعْدَهَا (سه تاى باقيمانده را اعاده كند.) إِنْ كان قَد أَنَمَ رَ مه 1 


على بن اسباط كه در سند روايت است ثقه مى باشد. او فطحى مذهب بوده است و قائل بوده است كه بعد از امام صادق عليه 
السلام عبد الله افطح امام بوده است. على بن مهزيار نامه اى به او نوشت و او را آكاه كرد. در اينجا يكث روايت در مورد او مى 
كويد كه على بن اسباط نيذيرفت و بر مذهب خود باقى ماند روايت ديكر مى كويد كه او حق را قبول كرد و خدمت امام 


ص: 060 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج5١‏ ص 588؛ بابع, ابواب العود الى منى؛ شماره1412, ح”؛ ط آل البيت. 


بااين حال قبل از ايشان» در سند فوق رواتى هستند كه وضعشان براى ما روشن نيست و يا مشكل دارند. 
بقى هنا امور: 


الا-مر الاول: دليلى بر علت مخالفت على بن بابويه وجود ندارد مكر اينكه شايد ايشان موالات را شرط مى دانست و در نتيجه 
ديده است كه وقتى فرد جهار بار يكك جمره را رمى مى كند و بعد به سراغ بعدى مى رود و سرآخر تداركك مى كند, موالات 


به هم خورده است. 


ازاين امر دو جواب داده شده است يكى اينكه دليلى بر وجوب موالا-ت وجود ندارد (اين را بعدا بايد بررسى كنيم و حكم 


موالات در جمرات و موالات در رمى سنككريزه ها را بحث نماييم.) 

جواب دوم اين است كه اين از باب اجتهاد در مقابل نص است و وقتى روايات صحيحه دلالت بر جواز دارد وجهى ندارد كه 
خلاف آن حكم كرد. 

الامر الثانى: آيا حكم مزبور مربوط به ناسى و جاهل و عامد مى باشد يعنى اككر كسى عمدا اولى را جهار بار رمى كند و بعد به 


در ميان اصحاب اختلاف است. ظاهر جمعى اين است كه اين حكم, عامد را نيز شامل مى شود و جمعى بر خلاف آن حكم 
كرده اند مانند علامه در قواعد و تذكره و منتهى و هكذا شهيد اول در دروس و شهيد دوم در شرح لمعه. حتى به شيخ و اكثر 
نيز اين حكم نسبت داده شده است. صاحب حدائق نيز اين حكم كه عدم شمول عامد است را به اصحاب نسبت داده است كه 


ظاهر آن اجماع است و حال آنكه اجماعى در كار نيست. 


ص: /اذه 


غير آن نيامده است: 


در مقابل» كسانى كه مخالف هستند مى كويند: وجهى ندارد كه فرد عامد جنين كارى بكند ودر آن شلوغى زحمت خود را 
زياد كرده اولى را جهار بار رمى كند و بعد به سراغ دومى رود و سيس بركردد وما بقى را تداركك كند. نزد عقلاء جنين 
داعى اى وجود ندارد. بله مى توان افراد نادرى را فرض كرد ولى اطلاقات از افراد نادر منصرف مى باشد. ندرت وجود., دليل 


به نظر ما بعيد نيست اطلاقات از عامد انصراف داشته باشد و حتى ظاهر كلام امام قدس سره نيز همين است زيرا فرموده اند: 
لكن الأحوط (وجوبا) لمن فعل ذلك عمدا الإعاده 


الامر الثالث: امام قدس سره مى فرمايد: تداركك ما زاد بر جهار تا به هر نحوى كه باشد اشكال ندارد. يعنى اككر اولى و دومى را 
جهار بار و سومى را هفت بار رمى كرده است مى تواند سه تاى دومى را ابتدا تكميل كند و بعد به سراغ سه تاى اول رود. 
علت اين حكم اين است كه ترتيب با جهارتاى اول حاصل شده است و در نتيجه در ما بقى ترتيبى وجود ندارد ازاين رو هر 


كونه كه مى شود مى توان آنها را انجام داد. 


ص: /0606 


قضاى رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
كلامى در مورد سالروز ميلاد صديقه ى طاهره سلام الله عليها: 


در آستانه ى سالروز ميلاد باسعادت حضرت زهرا سلام الله عليها هستيم. مقامات ايشان بالاتر ا آن جيزى است كه ما تصور 
مى كنيم. 
در مورد ايشان در روايت آمده استة”: 


عَنِ الْحَمِئنِ بْنِ زَددٍ عَنْ جَغْمَرٍ الضَّادِقٍ ع أنَّ رَسُولَ اللو ص قَالَ لِفَاطِمَةَ يا فَاطِمَةُ إن الله عر وَ جل بَغْضَبُ لِعَضَ بك وَ يَزْضَى 
رِضَاكِ (1) 


اين جمله را بارها شنيده ايم ولى شايد به مقدار كافى روى آن تمركز نكرده ايم. اكر همين يكك جمله در منقبت ايشان وارد 
شده بود كافى بود. غالبا رضاى ما بايد تابع رضاى خداوند باشد و ما بايد راضى به رضاى خداوند باشيم ولى در حديث فوق 


آمده است كه خداوند راضى به رضاى فاطمه سلام الله عليها است و نسبت به خشم او خشمكين مى شود. 


بالاترين مقام انسان تسليم و رضا در مقابل رضاى خداوند است ولى در اينجا مشاهده مى كنيم كه مسأله به كونه ى ديكرى 


بيان شذنة اس 


از اينجا متوجه مى شويم كه همان كونه كه در روايت آمده است: و السر المستودع فيهاء اسرارى در وجود آن حضرت است 
كه مقام ايشان را جنين والا كرده است. 


اسرار ولادت ايشان كه رسول خدا (ص) جهل روز براى خودسازى بيشتر به عبادت روى ورد و بعد از ميوه ى بهشتى تناول 


فرمود نشان مى دهد كه خلقت و شخصيت ايشان فوق العاده باارزش مى باشد. 


ص: 00 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج59 ص 35١‏ طّ بيروت. 


ما نبايد به صرف ادعاى محبت كردن بسنده كنيم بلكه بايد از ايشان يبروى كنيم تا ان شاء الله در روز قيامت از شفاعت ايشان 


بهره مند شويم. 
بحث اخلاقى: 


از امام حسن عسكرى عليه السلام روايت است كه مى فرمايد: مَا ترك الْحَقَّ عي ِنَادّلَ وََا أَحَدَ به دَليلٌ إِنَاعَئّ ١‏ 


هيج عزيز و باشخصيتى حق را ترك نمى كند مكر اينكه ذليل مى شود و هيج فرد كم شخصيتى به حق روى نمى آورد مكر 
اينكه عزيز مى شود. 


اين روايت نشان مى دهد كه معيار در عزت و ذلتء. تبعيت از حق است. در مقابل حقء باطل است و باطل جيزى است كه بقاء 


و دوامى ندارد كما اينكه خداوند مى فرمايد: 


(َأَثرَل مِنَ السّماءِ ماءً فُسالتٌ أَؤْدِيَةٌ بقَدّرها فَاحْتّمَل السَّيل رَئَدا رابيا وَ مما يُوقَدُونّ عَليِهِ فى النار ابْتَغاءَ حليّه أَوْ مَتاع رَيَكَ مثلة 


كذلك يضرت الله الم 
رك 


حق مانند همان آب حيات و زلال و شفاف است كه حيات همه ى موجودات زنده به آن وابسته است. اما باطل همان كف 


هاى روى آب است كه علامت آلودكى هاى آب بوده كه عمرش كوتاه است هرجند سر و صدا و جلوه دارد. 


دزدى» انحرافء؛ دروغ» خيانت و مانند آن همه جزء باطل است و ه ركز موجب عزت نمى شود. در مقابل» وفاى به عهد. تقوا 


ف ابوهير كاوى حدق استث و موشا عرزت اسان وملث ها فى شود 
ص: م 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 07/5 ط بيروت. 


.١ا/لهبآ‎ 21١؟هروس/دعر‎ 7 


موضوع: قضاى رمى جمرات 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به رمى جمرات است. عبارت امام قدس سره در اين مسأله مفصل است و مى شد آن 
را خلاصه تر نوشت. اين مسأله در مورد دو فرع است: يكى وجوب قضاء رمى جمرات است اعم از اينكه رمى سهواء جهلا و يا 


حتى عمدا تركك شود. 
ديكر اينكه بايد بين قضاء و اداء بايد ترتيب رعايت شود يعنى اول بايد قضاء را به جا آورد و بعد ادا را. 


مسأله © - (فرع اول:) لو نسى الرمى من يوم قضاه فى اليوم الآدخر. ولو نسى من يومين (اكر رمى دو روز را فراموش كرد) 
قضاهما فى اليوم الثالث» وكذا لو ترك عمداء (حكم عمد هم مانند حكم سهو است.) (فرع دوم:) ويجب تقديم القضاء على 
الأداء» (فردا كه قضاء مى كند اول بايد رمى قضاء را به جا آورد و بعد اداء را) وتقديم الأقدم قضاءاء (يعنى اكر دو روز قضاء 
شده اول روز اول و بعد روز دوم را بايد انجام دهد و بعد اداى آن روز را) فلو تركك رمى يوم العيد وبعده أتى يوم الثانى عشر 
أولا بوظيفه العيد ثم بوظيفه الحادى عشر ثم الثانى عشرء وبالجمله يعتبر الترتيب فى القضاء كما فى الأداء فى تمام الجمار وفى 
بعضهاء (در جايى كه بعضى از جمار تركك شده باشد.) فلو تركك بعضها كجمره الأولى مثلا وتذكر فى اليوم الآخر أتى بوظيفه 
اليوم السابق مرتبه ثم بوظيفه اليوم؛ بل الأحوط (وجوبا) فيما إذا رمى الجمرات أو بعضها بأربع حصيات (اكر با جهار تا رمى را 
انجام دهد و بعد يادش رفت كه سه تا را بزند) فتذكر فى اليوم الآخر أن يقدم القضاء على الأداء (اول آن سه را بزند و بعد به 


سراغ ادا رود. هرجند در سابق كفتيم كه ترتيب با همان جهارتا حاصل مى شود.) وأقدم قضاءا على غيره. )١(‏ 


ص: فياه 


.502 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اما فرع اول: اصل وجوب قضاء 
اقوال علماء: اين حكم اجماعى و از مسلمات است. 


بالسقوط و آخر بأنّه فى الغد أيضا أداء (فردا هم اككر انجام دهد اداء است.) ... و لا شى ء عليه غير القضاء عندنا فى شى ء. )١(‏ 


صاحب رياض مى فرمايد: ولو نسى بل ترك مطلقاً رمى يوم قضاه من الغد وجوباً بلا خلاف. بل قيل: بالإجماع كما فى الغنيه 
وللقاقي قل بالسقوط» وخر أنه فى الغد أيقياً أداء ... وإن فاته يوم النحر قضاه بعده» ولا شى ء عليه غير القضاء عندنا فى شى 
ء من الصور. (5) 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولو نسى رمى يوم أو تركه عمدا قضاه من الغد مرتبا يبدأ بالفائت ويعقب بالحاضر بلا خلاف أجده 
بيننا فى أصل وجوب القضاءء بل الاجماع بقسميه عليه 50 


حكم نسيان رمى و وجوب رعايت ترتيب بين قضاء و اداء كتاب الحج 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: حكم نسيان رمى و وجوب رعايت ترتيب بين قضاء و اداء 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به رمى جمرات است كه بعد از عود به منى انجام مى شود. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله © - (فرع اول:) لو نسى الرمى من يوم قضاه فى اليوم الآخرء ولو نسى من يومين (اكر رمى دو روز را فراموش كرد) 
قضاهما فى اليوم الثالث» وكذا لو ترك عمداء (حكم عمد هم مانند حكم سهو است.) (فرع دوم:) ويجب تقديم القضاء على 
الأداءء (فردا كه قضاء مى كند اول بايد رمى قضاء را به جا آورد و بعد اداء را) وتقديم الأقدم قضاءاء (يعنى اكر دو روز قضاء 
شده اول روز اول و بعد روز دوم را بايد انجام دهد و بعد اداى آن روز را) فلو تركك رمى يوم العيد وبعده أتى يوم الثانى عشر 
أولا بوظيفه العيد ثم بوظيفه الحادى عشر ثم الثانى عشرء وبالجمله يعتبر الترتيب فى القضاء كما فى الأداء فى تمام الجمار وفى 
بعضهاء (در جايى كه بعضى از جمار تركك شده باشد.) فلو تركك بعضها كجمره الأولى مثلا وتذكر فى اليوم الآخر أتى بوظيفه 
اليوم السابق مرتبه ثم بوظيفه اليوم» بل الأحوط (وجوبا) فيما إذا رمى الجمرات أو بعضها بأربع حصيات (اكر با جهار تا رمى را 
انجام دهد و بعد يادش رفت كه سه تا را بزند) فتذكر فى اليوم الآخر أن يقدم القضاء على الأداء (اول آن سه را بزند و بعد به 


سراغ ادا رود. هرجند در سابق كفتيم كه ترتيب با همان جهارتا حاصل مى شود.) وأقدم قضاءا على غيره. (5) 


ص: زهودة 


3 رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج /0 ص 20166 ط جامعه المدرسين. 
'- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج ١‏ ص 75. 


ع تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 502. 
فرع اول در مورد اين است كه اكر رمى قضاء شود جه از باب عمد باشد و يا سهو و جهل بايد قضاى آن را به جا آورد. 


فرع دوم در مورد اين است كه در قضاى آن نيز باز ترتيب را رعايت كرد به اين كونه كه هم بايد بين قضاءء ترتيب را رعايت 
كرد وهم بين قضاء و اداء. (البته ما در قضاى روزه ى ماه رمضان و قضاى نماز قائل به ترتيب نيستيم.) بنا بر اين اكر كسى روز 
عيد» رمى را تركك كرده باشد و رمى روز يازدهم را نيز تركك كرده باشدء در روز دوازدهم اول روز عيد را قضاء مى كند و 


بعد روز يازدهم را و بعد اداى روز دوازدهم را به جا مى آورد. 
در جلسه ى قبل اقوال علماء در مورد فرع اول را ذكر كرديم و كفتيم كه در مورد آن ادعاى اجماع شده است. 
دلاات روايات: 


محمد ب الْحسَنِ بإسشرمَادِهِ تَنْ مُومدى بْن الْقَاسِم عَنْ عمد الرَّحْمَنِ عَنْ عَقدِ الِب ِنَانِ قَالَ سَألْتٌ أب عَِدِ الل ع عَنْ رَجُلٍ أَقَاضَ 
ِنْ تجفع (مشعر الحرام) حَتّىانتّهى إِلَى بِنى كُرَض لَهُ عاض (مشكلى برايش ايجاد شد) فل يم حَتّى عَابتِ امس (روز تا 

غروب آفتاب نتوانست رمى كناد قال يَدْمِى إِذَا ذا ضح مين ره لما كَائُّ (تعبير به فوت علامت آن است كه بايد تيت قضاء 
كفو الأغرى تقويه الذى نقد حت د فاكق 54 ( لين دو وم يوأ اذ از ومن لزه عند اكد بكر ادها لكر وهم 
لاش (اولى كه قضاء است را در ابتدا و هنكام طلوع آفتاب انجام عدا شري حت قال السّمْس. (و دومى را هنكام زوال 
شمس. البته اينكه يكى هنكام طلوع باشد و يكى هنكام ظهرء از مستحبات است ولى به هر حال ترتد تيب بايد رعايت شود.) 2)١(‏ 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص "لاء باب 168. ابواب رمى» شماره ١875ل‏ حا ط آل البيت. 


روايت فوق را شيخ طوسى در تهذيب نقل مى كند و صاحب وسائل از او نقل مى كند. همين حديث را كلينى با سند ديكرى 
نقل مى كند كه صاحب وسائل آن را روايت دوم قرار داده است البته اضافه ى اندكى در اين روايت آمده است: 


الكلَنُ عَنْ عِدَِّمِنْ أضكابنا عَنْ أخمد بْنٍ محمد عن الْحمَينٍ بن سَعِيدٍ عَنِ النَضرِ بن سُوَثِدِوَغَِهِ عَنْ عد الله : ون ستان مثلة إنا 


لقال قلع يوم الْججغرَه َتّى عَابتِ الفّعْسٌ كَالَ َزِى ذا أضْبح مزكين أَحَدُهُا بكرة و ِى لأس و الأخْرَى عِنْد زول الس 3 
هى ليَوْمِهِ 212 


اللؤْلوِىٌ سن بْن حُسَيْن عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحبوب عَنْ عَلِىٌ بْنِ تاب عَنْ بُرَئْدٍ الْعجليٌ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَِدٍ اللوع عَنْ رَجلٍ نسِىَ رَمْىَ 
الكقده لشعلى فى الْوؤم النِى (روز دوازدهم) قَالَ ليميا فى الْوَوْم الَّالِثْ لِمَا قَائَهُ وَلِمَا يَجِبُ عَلَيهِ فى يَوّمه (جون در اين 


روايت با واو عطف شده است وجوب رعايت ترتيب فهميده نمى شود.)... 272 


باشد. ولى مرحوم صدوق و استاد او ابن وليد روايات او را قبول نكرده اند. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15 ص "لال باب 16 ابواب رمى» شماره 287575 حل ط آل الست: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص "الاء باب 16» ابواب رمى» شماره 2182577 ح ط آل البيتة: 


تو ين ابراحم ع ا يوري لكو حاو عي التسل عن منران ير لعا ل تار ين ابى شيو اللو في معزي قال 
لت الول ينكس فى رنى الجكار (رمى را از آخر به اول انجام داد.) كيد دأ بتجهزء العقبه ؛ م الْوْسِطى ثم الْعَظْمَى قالَ يَعودُ 
قيوْمِى الْوُسْطى ثم يَرْمِى جَمْرَة الْعقَبهِ وَإِنْ كانَ مِنّ الْعَدِ. (حتى اكر فردا باشد كه قضاء شده است بايد اين ترتيب را رعايت كند 
و قضاء را انجام دهد.) )١(‏ 


اما فرع دوم: لزوم رعايت ترتيب بين قضاء و اداء 
اقوال علماء: اين حكم بين علماء اجماعى است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: وأما الترتيب فلا خلاف أجده فيه أيضا بل فى المدارك هو مقطوع به فى كلام الأصحاب بل عن 
الخلاف الاجماع عليه مضافا إلى ما قيل من تقدم سببه والاحتياط» وإن كان فيه ما فيه (؟) 


صاحب رياض مى فرمايد: ويجب أن مكورة فشكنا وله ويد الأمداءء فيؤخره عن القضاء بل لو فاته رمى يومين قدّم الأول على 
الثانى وختم بالأداء» بلا خلافء بل عليه الإجماع عن الخلاف وهو الحجه عليه () 


از كلام صاحب رياض استفاده مى شود كه ايشان در ميان ادله. اجماع را دليل بر فتأله مى داند. 
ص : 6260 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 388 باب © باب العود الى منى» شماره05171ن. حك ط آل البيت: 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج 5١‏ ص 75. 
1 رياض المسائل» سيك على طباطبائى» ج /0 ص 68 ط جامعه المدرسين. 


دلبل سألة: 
سبب اكر مقدم باشد مسب هم بايد مقدم باشد. بنا بر اين سبب در رمى روز اول مقدم بر سبب بر رمى در روز دوم است. 
تردق و شط ا 1 


اولا: سبب و مستب مربوط به اسباب تكوينيه ى خارجيه است نه مربوط به مسائل شرعيه كه از باب اعتباريات است. مسائل فقه 
واصول را نبايد با مسائل فلسفه اشتباه كرد. در عالم تكوين اكر سبب بارش باران اول در قم ظاهر شود و بعد در تهران» مسب 


هم كه باران است اول در قم مى بارد و بعد در تهران. 


سبب در امور شرعيه به شكل آنجه در تكوين وجود دارد نيست مثلا جنابت سبب غسل نيست بلكه سبب وجوب غسلء امر و 


بنا بر اين اكر كسى دو قانون متضاد جعل كند جمع بين ضدين و يا متناقضين رخ نمى دهد بلكه فقط لغو مى باشد. مثلا اكر 


آن دور مى زند. 


ثانيا: سلمنا كه سبب مقدم باشد ولى باز مى كوييم كه آنجه مقدم است مستب است نه سبب. زيرا مسب عبارت است از 
وجوب نه عمل. اككر رمى در روز اول قضاء شود وجوبء مقدم مى باشد و اككر وجوب مقدم باشد دليل بر اين نمى شود كه 
واجب نيز مقدم باشد. مثلا اكر من امروز به عمرو بدهكار باشد و واجب باشد به او يرداخت كنم و فردا به زيد بدهكار باشم. 
در اينجا وجوب اداى دين عمرو مقدم بر زيد است ولى اين دليل نمى شود كه اول بايد بدهى عمرو را بدهم و بعد بدهى زيد 


راو اينكه در اداى دين ترتيب را رعايت كنم. 


ص: 0 


دليل نقلى: همان صحيحه اى است كه از محمد بن سنان در فرع اول خوانديم. 
باااين حال صاحب رياض و امثال ايشان قائل شده اند كه اين روايت اعتبارى ندارد زيرا آميخته با مستحب است زيرا مى كويد 


كه قضاء را صبح و اداء را ظهر به جا آورند. بنا براين وقتى قيد» مستحب است دلالت مقيد نيز بر وجوب سست مى شود. 


به دليل خارجى دلالت بر استحباب دارد» همان قيد حمل بر استحباب مى شود و ما بقى در دلالت بر وجوب باقى مى مانند. بله 


اكر جايى تعداد مستحبات زياد باشد و مثلا يكك حكم در وسط محتمل الوجوب باشد. عرف عقلاء در آنجا متزلزل مى شود. 
به هر حال فهم اصحاب نيز در اين فرع مؤيد است و آن اينكه آنها وجوب رعايت ترتيب را فهميده اند. 

حكم فراموشى يا ترك رمى جمرات كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم فراموشى يا تركك رمى جمرات 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به رمى جمرات است و فروعات آن را بحث كرديم. امام قدس سره در ذيل اين مسأله 


عبارتى دارد كه آن را به عنوان بقى هنا امر بحث مى كنيم و آن اينكه مى فرمايد: 


بل الأحوط (وجوبا) فيما إذا رمى الجمرات أو بعضها بأربع حصيات (اكر بايد جهار تا رمى را انجام دهد و بعد يادش رفت كه 
سه تاى باقيمانده را بزند) فتذكر فى اليوم الآخر أن يقدم القضاء على الأداء (اول آن سه را بزند و بعد به سراغ ادا رود. هرجند 
در سابق كفتيم كه ترتيب با همان جهارتا حاصل مى شود.) وأقدم قضاءا على غيره. (حتى آنى كه زودتر قضاء شده است را 
مقدم دارد بنا بر اين اككر در روز اول هر جمره را جهاربار رمى كرد و روز دوم هم جنين كرد روز سومء ابتدا رمى سه تاى قضا 


در روزاول را انجام دهد و بعد سه تاى قضا در روز روز دوم را و بعد اداى روز سوم را.) 02 


ص: ده 


.502 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


نقول: اكر ترتيب با رمى جهار سنكريزه حاصل شده باشد قاعدتا نبايد در ما بقى ترتيب را رعايت كرد. با اين حال جون 
روايات دلالت بر تقديم قضاء بر اداء داشت و اين روايات مطلق بود امام قدس سره قائل شده است كه بنا بر احتياط» سه تاى 


باقى مانده از رمى را بر اداء مقدم كنند. ظاهر اين احتياط» وجوب است و به نظر ما قائل شدن به آن بُعدى ندارد. 


مسأله 7 - لو رمى على خلاف الترتيب (از روى عمدء جهل و يا نسيان ترتيب در رمى جمار را رعايت نكند و مثلا از آخر به 


اول رمى كند) وتذكر فى يوم آخر (و در روز بعد يادش بيايد.) أعاد حتى يحصل الترتيب ثم يأتى بوظيفه اليوم الحاضر (ابتدا 


رمى روز يا روزهاى قبل را انجام مى دهد و به كونه اى رمى مى كند كه ترتيب حاصل شود و بعد وظيفه ى آن روز را انجام 
مى دهد.). 2( 


اين مسأله بحث خاصى ندارد و حكم در آن از آنجه قبلا كفتيم روشن شده است. 


اكر كسى ترتيب را رعايت نكند» رمى او باطل است و مانند كسى است كه رمى را انجام نداده است. در نتيجه بايد قضاى آن 
را در روز بعد انجام دهد. اين مسأله از فروع مسأله ى قبل است. مسأله ى قبل در مورد كسى بود كه رمى را تركك كرده است 
واين مسأله در مورد كسى است كه رمى را به شكل باطل انجام داده است آنجه در آن مسأله كفتيم در اين مسأله نيز جارى 


است. 


ص: /0 


.502 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


مسأله 8 - (الفرع الاسول:) لو نسى رمى الجمار الثلاث (اكر كسى رمى تمامى جمار را فراموش كرده باشد.) ودخل مكه فإن 
تذكر فى أيام التشريق يجب الرجوع مع التمكن (اكر در ايام تشريق يعنى يازدهم, دوازدهم و سيزدهم يادش بيايد اكر مى 
تواند بايد بركردد و آنها را انجام دهد.) والاستنابه مع عدمه؛ (اكر نمى تواند بركردد بايد نائب بككيرد كه آن نائب در ايام 
تشريق رمى را از طرف او انجام دهد.) (الفرع الثانى:) ولو تذكر بعدها (اكر بعد از ايام تشريق يادش بيايد) أو أخر عمدا إلى 
بعدها (يا عمدا به تأخير بيندازد تا ايام تشريق بكذرد.) فالأحوط (وجوبا) الجمع بين ما ذكر (يا خودش بركردد ويا اكر نمى 
تواند نائبى از طرف او رمى كند) والقضاء فى العام القابل فى الأيام التى فات منه إما بنفسه أو بنائبه» (و سال بعد در ايام تشريق 
يا خود يا نائبش آنها را قضاء كند. اين فرع محل اختلاف بين علماء است.) (الفرع الثالث:) ولو نسى رمى الجمار الثلاث حتى 
خرج من مكه (اكر رمى را فراموش كند و از مكه نيز خارج شود) فالأحوط (وجوبا) القضاء فى العام القابل ولو بالاستنابه (در 
سال بعد يا خودش يا نائيش رمى را انجام دهد.) (الفرع الرابع:) وحكم نسيان البعض فى جميع ما تقدم كنسيان الكل (نسيان 
رمى يكك يا دو تا از جمرات مانند فراموش كردن كل جمرات است.) بل حكم من أتى بأقل من سبع حصيات فى الجمرات 
الثلادث أو بعضها حكم نسيان الكل على الأحوط (حتى حكم فراموش كردن رمى به كمتر از هفت تا در همه ى جمرات سه 
كانه يا بعضى از آنها آن هم مانند حكم نسيان كل است.). 2١1(‏ 


ص: أده 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 017١‏ ؟. 


اين مسأله مربوط به كسانى است كه رمى را فراموش كرده و به مكه رفته ويا حتى از مكه نيز خارج شده اند. حتى ممكن 
است. همجنين است اككر كسى رمى را عمدا تركك كرده باشد و به مكه يا خارج از آن رفته باشد. 


اين مسأله حاوى جهار فرع است. 

اما الفرع الاول: اين فرع بحث خاصى ندارد زيرا فرد اككر در ايام تشريق در مكه باشد و بتواند بركردد بايد بركردد و رمى را 
انجام دهد و اكر هم نمى تواند بايد نائب بكيرد. 

بايد توجه داشت كه كسى نمى تواند از طرف ديككرى بدون آنكه منوب عنه باخبر باشد رمى را انجام دهد زيرا استناد در 
نيابت لازم است و تا فرد اجازه ندهد كسى نمى تواند از طرف او نائب شود. 


اما الفرع الثانى: در مورد كسى است كه رمى را تركك كرده و بعد از ايام تشريق يادش بيايد و يا عمدا رمى را به تأخير بيندازد 
تا ايام مزبور بككذرد. امام قدس سره قائل به احتياط در جمع شده بود كه هم خودش يا نائيش در آن سال رمى را انجام دهد و 
هم در سال بعد قضاء كند. 


اقوال علماء: بين علماء در اين مسأله اختلاف است بعضى قائل هستند كه بعد از ايام تشريق نمى توان رمى را انجام داد و فقط 
بايد در سال بعد قضاء كرد ولى بعضى ديكر مى كويند كه همان سال مى توان انجام داد و لازم نيست كه سال بعد قضاء كند 
و بعضى نيز مانند امام قدس سره قائل به احتياط شده مى كويند كه بايد هم آن سال رمى را انجام داد و هم سال بعد آن را 


تكرار نمود. 


ص: 2ه 


صاحب مستند مى فرمايد: كلام الاصحاب و إن كان مطلقا شاملا لصورتى بقاء أيّام التشريق و عدمه؛ لكن قتّده غير واحد من 


الأصحاب- منهم الشيخ و الفاضل بل الأكثر كما قيل بالأول؛ بل عليه الإجماع عن الغنيه و هو الأظهر ... و على هذا اذا مضى ايام 
التشريق عليه القضاء فى العام القابل. )١(‏ 


از آنجا كه مداركك اين حكم براى امام قدس سره داراى ابهام بوده است ايشان بين هر دو قول جمع كرده است. 


دلالت روايات: منشأ اختللاف دراين حكمء اختلافى است كه در روايات آمده است. اين روايات در وسائل الشيعه باب سوم از 
ابواب العود الى منى آمده است. سه روايت از آنها مطلق و يكك روايت مقيد است. سه روايت مطلق همكى از معاويه بن عمار 
باتيارات معلق #كر شه اسقه 


مُحَمّدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخمرد بْن مُحَمّدٍ عَن الحُسَدِيِن بْن سَجِيدٍ عَنْ فض الهَ بْنِ أَيُوتٍ عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمَارٍ قال 
سَأْلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع ما تقول فِى امْرَأهٍ جهِلْتْ أنْ تَرْمِىَ الْجِمَارَ حَنَّى نَفَرَتْ إلى مَكة قَالَ فَلَْوْجِعْ فَلَْوْم الْجِمَارَ كما كانّتْ تَرْمِى وَ 
الرَجُل كذّلِك () 


اين روايت مطلق است و بين ايام تشريق و غير آن در آن تفصيل داده نشده است. 


ص: الام 


.5١ مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١21 ص‎ -١ 
باب”3, باب العود الى منى» شماره/25117. حا ط آل العيت:‎ 32١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2 ص‎ -" 


فل زواطة كان فرماحية كه كاك كوي و الكل كل كه سيكو انمه معاي سيره روسن باثند و يتمكق إ سكي باق 
اين باشد كه رمى بايد در ايام تشريق باشد. به هر حال اين بخش از روايت ابهام دارد و دلالت شفافى در اينكه در ايام تشريق 


باشد ندارد. 


ل بن إنراهيم عن أي عن بن أبى فرعن متاوي بن عماٍ عن أب عبد الوح قال أ فلخل تسق الما > عَتَّى أَتَى مَك قال 
يَْجِعٌ فيرمِيهًا يَفْصِلْ بَئِنّ كل ر: يتين يسَاعَدِ (ا, ووذ مسعفاك البق كزين فر وى فاقيلة افق ركذا نقد لتنا ائه ذلكه و خوه 
ا 


آيا عبارت قَالَ لَهِسَ عَلَيِهِ شَّى ءٌ به اين معنا است كه سال بعد هم لازم نيست رمى را انجام داد يا به معناى عدم لزوم كفاره 
است. شافعى قائل به كفاره است ولى ما قائل به كفاره در تركك رمى جمرات نيستيم. و به نظر ما اين روايت منافاتى با لزوم 
شان قوهيا لعن لد ادك 

ا سر ار ا ويا نيد رَمْيَ الْجِمَارِ قَالَ يَوْجِمٌ 
قيَوْمِيعَ| قَلْتٌ فَِنهُ نَيديَهَا حَنَّى 4 
توج قَالَ لس عَلَيهِ أَنْ يعِيدَ (؟ 


1 


53 


ص: الاه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15. ص 787» باب باب العود الى منى» شماره19158. ح 25 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 87١‏ باب باب العود الى منى» شمارهة25155. حل ط آل البيت: 


در سند اين روايت نخعى وجود دارد كه مجهول است. 


ذيل روايت كه مى كويد: ليس عَليِهِ أَنْ يُعِيدَ يعنى لازم نيست همان سال بركردد زيرا بركشتن موجب عسر و حرج مى باشد و 


نائب كرفتن نيز براى جنين كسى كه در مسير بركشت است ميسر نمى باشد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد روايت جهارم كه مقيد است را بررسى مى كنيم. 

حكم ترك رمى جمرات كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم تركك رمى جمرات 

بحث در مسأله ى هشتم از مسائل رمى جمرات است كه بعد از بازكشت به منى انجام مى شود. 


فرع اول در اين مسأله عبارت از اين است كه اككر يادش برود رمى كند و بعد به مكه برودء اكر ايام تشريق باقى است بايد 
بركردد و آن را انجام دهد و اككر نمى تواند نائب بككيرد. 

فرع دوم در جايى است كه ايام تشريق كذشته است كه بحث است كه آيا بايد براى سال بعد اقدام كند يا اينكه بعد از ايام 
تشريق هم مى تواند رمى كند. امام قدس سره بين اين جمع كرده بود. 


مشهور اين است كه بايد سال بعد رمى را انجام داد. رواياتى در اين مورد وارد شده بود كه مطلق بود و صرفا مى كفت كه 


اكر كسى به مكه رود و يادش بيايد بايد بركردد و در آن تفصيل داده نشده بود كه آيا ايام تشريق باقى است يا نه. 


دو روايات از اين سه روايت صحيحه بود و در روايت سوم فردى به نام نخعى وجود داشت كه كفتيم مجهول است ولى بعد از 
تحقيق باخبر شديم كه نام او ايوب بن نوح النخعى مى باشد كه از اصحاب امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام بوده 


ص: ام 


با اين حال ايوب بن نوح ديكرى نيز وجود دارد كه بايد ثابت كنيم كه آنى كه در سند روايت سوم آمده است همانى است 
كه از اصحاب امام دهم و يازدهم مى باشد ولى نتوانستيم اين را ثابت كنيم. مخصوصا كه نخعى ثقه از ابن ابى عمير روايت 


نمى كند و حال آنكه در آن روايتء اواز ابن ابى عمير روايت كرده است. 


در مقابل اين روايات مطلقه» يكك روايت مقيده اى نيز آمده است كه به صراحت رمى را مقيد به ايام تشريق مى داند: 


مُحَمَدٍ بن عُمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَذَافِر عَنْ عُمَرَ بن يَزِيدٌ عَنْ أبى عَددِ اللهوع قال مَنْ أغفل رَمْىَ الجم.ار أو بَعْض با حَنّى 
تَمْضدَى أيَّامُ الَْرِيقٍ فَعَليِهِ أنْ يَوْمِييا مِنْ قَابلٍ نبال بعد) فَإِنْ لم يَحج رَمَى عَنْهُ وَقهُ (دوسض از دوستان الاير 


َامَ التَشْرِيقِ. 212 


و 


كنند.) إن َم يَكنْ لَهُوَلِيٌ اسْتعانَ وجل مِنّ الْمَسلِمِينَ ؤم عَنَّه َنّهُ ا يَكُونُ َم أ َجِمَار إلا أي 


از آنجا كه يكك روايت مقيده بيشتر نداريم بايد سند آن را بررسى كنيم. 


محمد بن عمر بن يزيد در سند روايت فوق از مجاهيل است و در كتب رجال به عنوان مجهول الحال ذكر شده است و وثاقت 


او ثابت نشده است. 
در ذيل روايت فوق تصريح شده است كه رمى جمرات فقط بايد در ايام تشريق باشد. 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 8١‏ باب باب العود الى منى» شماره 6ك حل ط آل اليت: 


از آنجا كه امام قدس سره نتوانستند وثاقت محمد بن عمر و در نتيجه حجيّت روايت فوق را ثابت كنند در نتيجه مردد بوده و 


بين رمى در آن سال و سال بعد جمع كردند. 


بااين حال ضعف سند روايت فوق با عمل اصحاب منجبر مى شود زيرا بسيارى از بز ركان و متأخرين به آن عمل كرده اند از 
جمله شيخ در تهذيبء خلاءف و استبصار و ابو الصلاح در كافى و ابن زهره در غنيه و ابن ادريس در سرائر و كيدرى در 
اصباح و محقق در شرايع و ديكران. )١(‏ 


همجنين در سابق كلام مستند را نقل كرديم كه اين قول را به اكثر نسبت داده و از صاحب غنيه ادعاى اجماع را نقل كرده بود. 


صاحب جواهر نيز انجبار ضعف سند را بعيد ندانسته است. بنا بر اين احتياط امام قدس سره را بر مى داريم و مى كوييم: اكر 


ايام تشريق كذشت بايد سال بعد براى رمى اقدام كند و به آن فتوا مى دهيم. 
حتى مى توان كفت كه سه روايت مطلق به ايام تشريق انصراف داشته باشد. 


فرع سوم: اكر كسى رمى جمرات را فراموش كند و از مكه خارج شود (به كونه اى كه نمى تواند بركردد مثلا- با كاروان 
حركت كرده و به سمت وطنش رهسيار شود.). امام قدس سره در اين فرع نيز احتياط كرده قائل است كه بايد سال بعد آن را 
قضاء كند: ولو نسى رمى الجمار الثلاث حتى خرج من مكه فالأحوط القضاء فى العام القابل ولو بالاستنابه (؟) 


ص: هلاه 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 017١‏ ؟. 


ايشان فتوا به قضاى سال بعد نمى دهد زيرا ايشان در قبول روايت جهارم مردد بوده است. 
با اين حال ما مى كُوييم كه الاقوى اين است كه بايد سال بعد آن را انجام دهد و اكر نمى تواند نائب بكيرد. 


ملكي سي ارزع لرما بده خرت دو حكه ولي يمك جوم فى هذا الناموتسي عليه الإقاذه قن ايام القائل دس ليه 
و إِلَا يستنيب من يرمى عنه و عليه الفتوى» وفاقا للشيخ فى التهذيبين (تهذيب و استبصار كه هرجند كتاب روايى است ولى شيخ 
واي شو واندر قابل عنواة روايك يبان كزده اسث)) و الخاقف :و النهاية والحلى (ابق ادريس بحل )و القافيا (علاية) فى 
الإرشاد و القواعد و الشهيدين فى الدروس و المسالك و الروضه و ابن زهره فى الغنيه مدّعيا عليه الإجماع. )١(‏ 


به هر حال از آنجا كه قضاء به امر جديد است اكر كار به اصل كشيده شود اصل برائت جارى مى شود. 


فرع جهارم: اكر كسى يكك يا دو تااز جمرات سه كانه را فراموش كند و يا اينكه مقدارى از رمى جمرات را فراموش كند مثلا 
از هفت بار كمتر رمى كند. حكم آن مانند هر آنجه است كه تا به حال كفتيم (ايام تشريق باقى است يا نه از مكه خارج شده 
است يانه و مانند آن.): وحكم نسيان البعض فى جميع ما تقدم كنسيان الكل» بل حكم من أتى بأقل من سبع حصيات فى 
الجمرات الثلاث (از هر جمره كم كذاشته است) أو بعضها (يا از بعضى از جمرات كم كذاشته باشد.) حكم نسيان الكل على 
الأحرط:؛ 270 


ص: عم 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 017 ؟. 


مى شود. بنا براين اككر فرد در مكه و درايام تشريق است بايد بركردد و الا سال بعد بايد رمى كند واككر از مكه خارج شده 
است بايد سال بعد آن را تكميل كند. 


همجنين بايد دقت داشت كه در عبارات امام قدس سره عبارت نسيان تكرار شده است و حال آنكه جهل و سهو وعمد نيز به 


حال بايد بحث كرد كه آيا كفاره اى در تركك رمى جمرات هسثت يا نه. 


عدم وجوب كفاره در ترك رمى و بحث نيابت در رمى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: عدم وجوب كفاره در تركك رمى و بحث نيابت در رمى 


بحث در مسأله ى هشتم از مسائل مربوط به رمى جمرات است. كفتيم كه در صورت عدم رمى بايد آن را قضاء كرد و در 


قضاى آن نيز بايد ترتيب را رعايت نمود. 


بقى هنا امر: اكر كسى عمدا رمى جمرات را تركك كند و يا سهوا و جهلا آن را انجام ندهد كفاره اى بر كردنش مى آيد يا 


نه؟ 
ظاهرا اجماع اصحاب بر اين است كه حتى در صورت عمد كفاره اى بر فرد نيست. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لا شىء عليه من كفاره عندنا (ظاهر آن اجماع است.) للأصل (اصل برائت) » وأوجب 
الشافعيه عليه هديا و لا يختل بذلكك احلاله عندنا (زيرا فرد كه از احرام در مده است دوباره محرمات احرام بر او حرام نمى 
شود.) وان تعمد التركك. 2١2‏ 


ص : //اةم 

دليل مسأله: 

اقتضاى اصل: اصل برائت اقتضاى عدم كفاره دارد. 
دلاات روايات: 


عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنِ ابْنٍ أبى عَمَيْرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدِ اللوع قال قلث رَجل نسى الجمَارَ حَنّى أتى مّكة قال 


يَوْجِمٌ فيَرْمِيها ... قلت فَاتَهُ ذكك و حَرَحَ (ايام تشريق از دست رفت واو از مكه خارج شد) قال لئس عَليِهِ شَىْ ءٌ (اين عبارت 
كفارسرا تشقن ع كنو ولى كقاء وا نفى تمى "كتن يناي اتن بلا يعد بابك فوا قياف كد الحبيف 1 


اين روايت صحيحه است. 

روايت فوق در مورد نسيان است و در مورد عمد به اصل برائت تمسكك مى كنيم. 

همجنين سكوت روايات از كفاره در حالى كه در مقام بيان بودند علامت عدم وجوب كفاره است. 
اما قدس سره در مسأله ى نهم به سراغ معذورين در رمى رفته آن را در قالب جهار فرع بيان مى فرمايد: 


مسأله 4 - (فرع اول:) المعذور كالمريض والعليل (كه مريض نيست ولى بدون بيمارى دجار ناتوانى جسمانى است و زمينكير 
مى باشد.) وغير القادر على الرمى كالطفل يستنيب» (بايد خودش يكى را به عنوان نائب انتخاب كند. بنا بر اين ديكرى نمى 
تواند بدون اطلاع او از طرف او نيابت كند.) ولو لم يقدر على ذلك (اكر كسى نتواند ديككرى را نائب خود كند) كالمغمى 
عليه يأتى عنه الولى أو غيره» (ولى او از طرف او نيابت مى كند و رمى را انجام مى دهد. اينكه غير ولى حتما بايد با حضور 
ولى نيابت كند ويا در غياب آن را بعدا بايد بحث كنيم.) (فرع دوم:) والأسحوط (وجوبا) تأخير النائب إلى اليأس من تمكن 
المنوب عنه» (نائب بايد نيابت را به تأخير بيندازد تا زمانى كه از اينكه منوب عنه بتواند خودش رمى را انجام دهد مأيوس شود. 
بنا بر اين با صرف بيمارى و اميد به رمى در زمانى ديكر نمى توان نائب كرفت.) (فرع سوم: ) والأولى مع الامكان حمل 
المعذور والرمى بمشهد منه» (مستحب است كه اككر مى شود معذور را با خود ببرند ودر حضور او رمى كنند.) ومع الامكان 
وضع الحصى على يده والرمى بهاء (و اكر امكان دارد» سنكريزه را در دست فرد كذاشته و آن را حركت دهند و به سمت 
جمره يرت كنند. البته امروزه به سبب ازدحام غالبا نمى توان به اين مستحب عمل كرد.) (فرع جهارم) فلو أتى النائب بالوظيفه 
ثم رفع العذر (اكر نائب وظيفه اش را انجام دهد و بعد از منوب عنه رفع عذر شود) لم يجب عليه الإعاده ولو استنابه مع اليأس» 
(اكر استنابه با يأس بوده باشد لازم نيست كه فرد» رمى را اعاده كند. مانند جايى كه فرد با تيمم نماز مى خواند و سيس قبل از 
اتمام وقت آب بيدا مى كند ويا براثر درد يا نشسته نماز مى خواند و بعد در وقت» يايش خوب مى شود.) وإلا تجب على 


الأحوط. ذاكريا بأسن ثودة اسف الصباط وجو در اعاده ى رف اليك )193 


ص: ذه 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى, ج؟١؛‏ ص 787؛ باب باب العود الى منى؛ شماره14158: ح 7 ط آل البيت. 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص /01؟. 


اقوال علماء: انق مسأله جمالك الجماعى اسك يعتن 'اضصل اينكه بايد اقاطرق معذوزانات شد اجماعى فى باشدء (اليته دو 


النقتمى عليه بلذتعاضك فيه يدرك 411 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: لا خلاف أجده فى أنه يجوز أن يرمى عن المعذور كالمريض إذا لم يزل عذره وقت الرمى» بل 
الاجماع بقسميه عليه ل5؟) 


البته صاحب جواهر حكم در مسأله را مقيد به اين مى كند كه عذر در فرد باقى بماند و تا آخر وقت رمى زائل نشود. 
ذليل مسألة: 


يكك قاعده در حج است كه از طريق استقراء مى توان به آن رسيد و آن اينكه اعمال حج غالبا قابل نيابت است از اين رو رمى 
نيز مانند ديكر اعمال مى باشد. بنا بر اين هرجند نيابت بر خلاف اصل است ولى در خصوص اعمال حج. هنكام شكك در جواز 


نيابت و عدم آنء مورد را به آن قاعده عام حمل مى كنيم. 


به بيان ديكرء بحث در اين است كه با عذرء آيا عمل ساقط مى شود و يا اينكه بايد از طريق نيابت آن را انجام داد. قاعده ى 
فوق در حج مى كويد كه بايد نائب كرفت. نتيجه اينكه حتى اكر در خصوص رمىء روايت خاصى در مورد نيابت موجود 


نبود مى شد از قاعده ى فوق بهره كرفت. 


ص: ام 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .3١‏ 


دلالت روايات: اين روايات عمدتا در وسائل الشيعه در باب ١7‏ ازابواب رمى جمرهى عقبه آمده است. اين باب حاوى دوازده 
روايت است كه بعضى از آنها صحاح مى باشند و همه بر مدعى دلالت دارد. بنا بر اين» روايات اين مسأله متضافره مى باشد. 
همجنين در باب /ا طواف نيز رواياتى آمده است مبنى بر اينكه كسى كه نمى تواند طواف را انجام دهد نائب بككيرد كه هم 
طواف و هم رمى رااز طرف فرد انجام دهد. 


مُحَمَدٌ بْن عَلِىٌ بن الْحْسَيْنِ بإسْنَادِِ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارِ وَ عَتِدٍ الرّحْمَن بْن الْحَاج جميعاً عَنْ أبى عَمِدٍ اللووع قَالَ الْكسِيرٌُ (دست و 
نآ شكيكه) و الفعطرة (كبى كد معلقيه ببمازف السوال مذ بعكو كن عواقل كوو ازا فط بد ) لذ عَلينا قال و الشعان 
يوْمَى عَنْهُمْ (2)1 
در روايت فوق مبطون هم ذكر شده است. مى دانيم حفظ طهارت در رمى» واجب نيست ولى كسى كه مبطون است خود و 


محل رمى را آلوده مى كند در نتيجه مناسب نيست خودش به آن محل برود. 


م 
و ف 0 ممه و 


ِ قال ا ا الْحَسَن مُوسَرى ع عَن الْمريض تُوْمَى عَنْهُ الْجِمَارٌ قَالَ نََمْ يُحمل إِلَى الْجَمْرَهِ وَ يُمَى عَنْهُ قلت لا 
يُطِيقٌ قَالَ يتك فِى مَنِْلِهِ وَ يم عَنْهُ (21 


ص: 6/6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ثلا باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره/28751,. حا ط آل البيية: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ث/ك. باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره287578 حك ط آل النييت: 


دراين روايت از ميان معذورين» مريض ذكر شده است. 

مححمّد بْن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عَمَثر عَنْ مُعَاوِيَه بْنِ عَمّارِ وَ عَئِدِ الرّحْمَن بْنِ التحتجاج عَنْ أبى عَبِدٍ الله 
ع قال الكسِيرٌ وَ المنطون يوْمَى عَنْهُمَا قال وَ الصَّبْيَانَ يُوْمَى عَنْهُمْ )١(‏ 

در اين روايت مانند روايت اول» كسيرء مبطون و صبى از مصاديق معذور شمرده شده اند. معخصوصا كه راوى در اين دو 
روايت يكى است و شايد يكك روايت باشند. 

عَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْن عَثِدٍ الْجَبَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بْن عَمَّارٍ قال سَأَلْتٌ أبَا إبْرَاهِيم ع عَن المريض 
َوْمى عَنْهَ الجمَارٌ قال نَعَمْ يُحْمَل إلى الْجِمْرَهِ وَ يُرْمَى عَنّْهَ 50 

اين حديث شبيه حديث دوم است وهر دو از يكك راوى است. 

الْحْسم ين بْن سَيدٍ عَنْ فض الَهَ بن أَيُوبَ عَنْ رفاعَةَ بن مُوسى عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع قَالَ سَأَلبَهُ عَنْ رَجُل أَعْمِى عَليِهِ َقَال يُرْمَى عَنْهُ 
الْجِمَارٌ 50 


اين روايت در مورد مغمى عليه است. 


عَنْ عَنِدِ الله بْن بخر عَنْ دَاوْدَ بْن عَلِيٌ الَْْقَوبِيٌ قَالَ سَأْلْتُ أَا الْحَسَن مُوسَى ع عَن الْمَريض لَا يَسْتَطِيعٌ أَنْ يَوْمِى الْجِمَارَ فَقَالَ يُرْمَى 


ص: 6/1 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 2/8 باب17؛ رمى جمره ى عقبه» شماره18879. ح”؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 2/8 باب17؛ رمى جمره ى عقبه؛ شماره .1827٠‏ حع, ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١؛‏ ص 1/2 باب17؛ رمى جمره ى عقبه» شماره 1 1827, ح؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟١:‏ ص 0/2 باب17؛ رمى جمره ى عقبه» شماره 18277. حء, ط آل البيت. 


اين روايت در مورد مريض است. 


حديث هفتم در مورد زنى است كه دست و يايش شكسته است. حديث هشتم در مورد مبطون است. حديث نهم در مورد 
مجنون و مغمى عليه است. حديث دهم كه بهترين حديث است در مورد هر كسى است كه نتواند بنا بر اين جامع بوده و همه 


نوع اعذار را شامل مى شود: 

ماد عَنْ حريز عَنْ أبى عب اللّع قَالَ عن الرّجل يَطافٌ به وَ يُرْمَى عَنْه قَالَ فقَالَ نَعَمْ إذَا كان لَا يَسْتَطِيعٌ 2١(‏ 
اين روايت صحيحه است. 

حديث يازدهم در مورد زنى است كه عقل درستى ندارد: 


5 
أن 


باهي الْأسَدِىٌ عَنْ مُعَاويّة ْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع فى الْمؤو الْمَرِيضَهٍ الى لا تَْقِلُ لَهُ يدِمَى عَنْهَا (2)5 
حديث دوازدهم نيز در مورد مريض و صبى مى باشد. 


به هر حال اككر اين روايات را دست عرف بدهند حتى اكر حديث دهم كه عام است هم وجود نداشت» همه مى فهمند كه 


خصوص اين مصاديق ذكر شده معيار نيست و از آنها الغاء خصوصيت كرده مطلق معذور را در اين حكم داخل مى دانند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ خصوصيات و ساير شروط مسأله مى رويم. 


ص: 0/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 2/8 باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره 218277 ح 3٠‏ ط آل البيتة: 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /الال باب/17١‏ رمى جمره ى عقبه» شماره 282777 حال ط آل البيت: 


مستحب بودن استنابه و عدم شرطيت نيابت ولى كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملاد5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: صَدِيقٌ الْججَاهِل تعب (21 


يعنى دوست و همنشين فرد جاهل» تعب و سختى است. اسلام از آغاز خلقت بشرء ارزش انسان را در علم و دانش مى داند: زو 
عَلَمَ آدَمَ الأْماءً كلها) (1) و به همين دليل است كه انسان مسجود فرشتكان واقع شد و فرشتكان به سبب ارزش آدم در برابر 


خداوند سجده كردنك. 


همجنين آيات ابتداى بعثت رسول خدا (ص) درباره ى علم استء آن هم در محيطى كه مملو از جهل و نادانى بود. همجنين 
تريح اانا مجيا» براي وب عل ليك ل ب] 337 للزطرةاوتوزو 216 ولد ريق .ل وز راهن لازن ران 
الدّين وَ لِينْذِرُوا َوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلَتِهِعْ لَعلهُم يَحْدَرُونَ) () 


يعنى همه نمى توانند به ميدان جهاد روند بلكه عده اى بايد مشغول جهاد فقهى باشند. 

همجنين در مورد مجلس علم آمده است كه روضه اى از رياض بهشت است و يا اينكه نظر به صورت عالم عبادت مى باشد. 
در مقابل» به همان اندازه كه از علم تعريف شده است از جهل بد كويى شده است تا جايى كه در روايت است: 

عَن النَّنَ ص قَالَ مَنْ أفَْى اناس بَيِريِلْم كان ما يفِْدَه كر مما يليه (6) 

ص: 6/7 

-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى. ج2/8 ص 207/6 ط بيروت. 

."1١هيآ‎ 3 بقره/سوره‎ -١ 


د قوب اسورعف 111 


ع مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج/1ا2 ص /5 7 حديث15١.‏ 


در حديث بالا از امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است كه آدم جاهل همواره در زحمت است و ره را بيدا نمى كند و 
حتى اكر زحمتى مى كشد جه بسا موجب عقاب او كردد. مثلا شايد مرتكب كناه شود و تصور كند كه كار خوبى انجام مى 


دهد: (الْذينَ ضَل سَعْيِهُمْ فى الْحَياء الذَّنْيا وَ هُمْ بَحْسَبُونَ أَنّهُمْ بُحْسِنُونَ صُئْعاً) )١(‏ 


بنا بر اين هرجه ما از جهل دورتر شويم از تعب و رنج دورتر مى شويم. 


حديث معناى ديكرى نيز مى تواند داشته باشد و آن اينكه كسى كه دوست فرد جاهل است همواره در تعب و سختى است. 
موضوع: مستحب بودن استنابه و عدم شرطيت نيابت ولىّ 


توانند نائب بككيرند اين مسأله حاوى جهار فرع است و فرع اول آن را بيان كرديم كه مربوط به اصل مسأله ى معذوريت بود. 


بقى هنا امران: 


واكر كسى خودش از طرف منوب عنه رمى را انجام دهد كفايت مى كند؟ (البته مغمى عليه نمى تواند استنابه كند ولى 


ص: م/م 


-١‏ كهف /سوره21/8 ابدعم,. 


عده اى از علماء قائل به وجوب استنابه شدند ولى بعضى نيز قائل به استحباب آن شدنك. 


نقول: حق اين است كه استنابه اولا و بالذات واجب است. زيرا رمى بايد فعل خود فرد باشد و اين يا بالمباشره انجام مى كيرد 
به اين كونه كه فرد خودش رمى را انجام دهد و يا بالتسبيب است يعنى ديكرى را دعوت مى كند كه از طرف او رمى را انجام 
دهد. و الاااكر كسى از طرف ديككرى و بدون اطلاع وى رمى را انجام دهدء اين عمل نمى تواند به فردى كه معذور است 
فقيته باشه ينابر ايخ “ذو حا كه مكلت من كؤائك ثاكيه بكرة وانعن اسث تان كيرد 


بااين حال ظاهر روايات اين است كه استنابه واجب نيست. از دوازده روايتى كه در وسائل الشيعه در باب هفدهم از ابواب 
رمى جمرهى عقبه بود همه سخن از (يرمى عنه) به ميان مى آورد يعنى از طرف او رمى شود نه اينكه او نائب بككيرد مخصوصا 
كه ائمه عليهم السلام در اين روايات با مردم عوام سخن مى كفتند و اكر لازم بود كه فرد نائب بككيرد مى بايست به آن تذكر 


مى أدادتك: به .هميق دلبل يزركائئ ازغلماء اسكنابة وا سنتحبة دانسته اثل. 


بنا بر اين بر خلاف قاعده ى اوليه مى كوييم: در مورد رمى مى توان تبرعا از طرف ديككرى رمى كرد و كفايت مى كند. البته 
احتياط مستحب اين است كه فرد معذور اكر مى تواند نائب بكيرد. 


ص: 0/6 


حتى كفته شده است كه نظير آن نيز در شرع وجود دارد و آن اينكه از طرف ميت نيابت مى كنند احج به جا مى آورند و 


ذمهى مبّت برى مى شود. بنا براين مى شود كه بدون اذن منوب عنه از طرف او كارى انجام داد و اين كار نيز مؤثر واقع شود. 


معذور در صورت توان كسى را نائب بككيرد. 


الامر الثانى: امام قدس سره در تحرير ابتدا از واه ى (يستنيب) سخن مى كويد كه ظاهر در اين است كه استنابه واجب است 
ولى بعد اين نكته را اضافه مى كند كه اككر فرد قادر به استنابه نيست مثلا مغمى عليه است هم ولىّ مى تواند از طرف او رمى 
كند وهم غير ولىٌ. ازاين رو سخن دراين است آيا در مورد مغمى عليه بايد حتما ولىّ اين كار را انجام دهد يا اينكه هر 
كسى مى تواند نيابت از طرف معذور را به عهده كيرد.؟ 


نقول: ولي هيج نقشى در اينجا ندارد و در هيج روايتى نيامده است كه ولي بايد رمى كند اككر قرار بود ولىّ در اين امر دخالتى 
داشته باشد اين نكته در روايات مى بايست ذكر مى شد. حتى در صغير هم دليلى نداريم كه ولي بايد از طرف او رمى كند و 


يا او را به مرمى ببرد ويا سنكك را در دست او كذاشته رمى نمايد. 


ص: 0/9 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع دوم مى رويم كه در مورد اين است كه بنا بر احتياط واجب» شرط است كه در مورد 


امشتابف بأس ال تمكم وجود ذاشته باشد. 
البته كاه مى دانيم كه فرد تا آخر وقت رمى نمى تواند خودش رمى كند مثلا كسى است كه دست و يايش شكسته است. 


كاه علم داريم كه فرد مى تواند خودش بعد از كمى تأخير رمى را انجام دهد مثلا حالش برهم خورده است و بعد از مدتى 


حوب هي سود 


نيابت در رمى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: نيابت در رمى 
بحث در مسألهى نهم از مسائل مربوط به رمى جمرات در منى است. اين مسأله جهار فرع دارد. 


اول اينكه شخص معذور بايد نائب بككيرد. امام قدس سره نائب كرفتن را واجب مى داند كه ظاهر آن اين است كه معذور بايد 
استنابه كند. ولى به نظر ما اككر كسى از طرف معذور بدون استنابه رمى كند صحيح است. 


فرع دوم: آيا لازم است نائب تا زمانى كه از تمكن منوب عنه مأيوس شود رمى را به تأخير بيندازد؟ امام قدس سره بنا بر اين 


احتياط واجبء تأخير تا زمان يأس را لازم مى داند. 
دراين فرع سه حال متصور است: 


اول اينكه از بهبودى منوب عنه تا اتمام زمان رمى مأيوس هستيم مثلا دست و ياى فرد شكسته است و به اين زودى خوب نمى 


شود. اين صورتء. قدر متيقن از ادله ى استنابه مى باشد. 
ص : /ا/6 


دوم اينكه علم داريم كه آخر وقت مى تواند رمى كند. مثلا فرد» اندكى بيمار شده است و طبيعتا خوب خواهد شد. ادله ى 


حالت سوم اينكه وضع بيمار براى ما مشخص نيست. ظاهر كلاءم امام قدس سره اين است كه در اين صورت بنا بر احتياط 


واجب بايد تا زمان يأس صبر كرد. 


بااين خال» سيارى از علماء از جمله ضاخ جواهر يأس را شرط ندانسته اند و علت آنء؛ اطلاقات نصوص است: 


7 
ع ع 


َه سَأَلَ أبا الْحَسَن مُومَرى ع عَنٍ المريض ترم عَنْهُ الْجِمَارٌ قَالَ َعَم يُحْمَلُ إِلَى الْجَمرَِ وَ يُدْمَى عَنْهُ ُْتّ ل 
يطبق قال يُثْرَكك فِى مَنِْلِهِ وَ يُرْمَى عَنّْهُ 2١(‏ 


اين روايت موثقه است و اطلاق دارد زيرا در هر مريضى اى احتمال خوب شدن وجود دارد ولى امام عليه السلام مطلقا جواز 
نيابت را بيان مى كند. البته اكر يقين داشته باشيم مريض در آخر وقت خوب مى شودء اين روايت از آن انصراف دارد. 
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وهكذا روايت دوازدهم: 

َدِدُ الل بن عر الِْميِرىٌ فى قُوْبٍ الْإِسْمَادٍ عن السّنْدِئٌ بن مُحَمَدٍ عَنْ أَبِى الِْحتَرِىٌ عَنْ جَعْفَرِ بْن مُحَمّدِ عَنْ أ بيه أنَّ عَلِتَاً ع قَالَ 
المربش يوعى عه و الشيك يفطى التعضى كيويى. نه 

ص: //6 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج15١2‏ ص ث/اكء باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره18278. ح 7 ط آل البية: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص ثلا باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره مك حل ط آل البييت: 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟2.1 ص /الاء باب7١»‏ رمى جمره ى عقبه» شماره2875/8. ح 5ل ط آل البيت: 


به هر حال اين مسأله يكك فرع از فروعات مسأله ى جواز البدار لذوى الاعذار است. مثلا كسى به آب دسترسى ندارد آيا مى 
تواند سريع تيمم كند و نماز را بخواند و يا بايد صبر كند و در صورت يأس تيمم كند. يا كسى كه اول وقت نمى تواند ايستاده 


ثماز بخواتك آباناين عير كند و :نا الحرروقة اك مشكلش بزطرق نشد ثماذ وا كوايد؟ 
اين مسأله را سابقا متذكر شديم و كفتيم بعيد نيست اطلاقات» در همه جا حاكم باشد در نتيجه بدار جايز باشد. 
ين وسار وو كلدم تعيت در ر : رشجه دان اين 


بااين حال موارد خاصى هست كه در آن به عدم بدار تصريح شده است. مثلا در تيمم آمده است كه اككر خوف فوت وقت 
است بايد تيمم كند. 


فرع سوم: امام قدس سره مى فرمايك: والأولى مع الامكان حمل المعذور والرمى بمشهد منه. ومع الامكان وضع الحصى على 
سرون هاه 


اين حكم مستحب است و معروف بين اصحاب نيز استحباب است. 
بااين حال در دو روايت به اين نككته امر شده است و ظاهر امر نيز وجوب است: 
در روايت اسحاق بن عمار كه در بالا خوانديم آمده است: 


عن إشححاق بْن عَمَارِ أَنّهُ سَ أل أبَا الْحَسَرٍ مُوسرى ع عَن الْمريض تُرْمَى عَنْهُ اْجِمَارُ قَالَ نَعَمْ بَحْمَا إلَى الْجَمْرَهِ وَ يُمَى عَنْهُ قلت لا 
يُطيق قال يُثرك فى مَنْرْلِهِ وَ يُوْمَّى عَنّْهَ 50 


ص: 0/4 


.؟017١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2 ص ثلا باب7١» رمى جمره ى عقبه» شماره28778 ح ل ط آل الببية:‎ -" 


همين كونه است روايت ديكر از اسحاق بن عمار. 
بااين حال به دو جهتء روايت فوق را مى توانيم حمل بر استحباب كنيم: 


اول اينكه در روايات كثيره اى كه در مقام بيان بوده است جنين قيدى نيامده است و صرفا آمده است كه از طرف معذور رمى 


مى كتند. اكر بردن معذور به مرمى واجب بوده باشد مى بايست در آن روايات كثيره به آن دستور داده مى شد. 
دوم اينكه اصحاب از اين حكم استحباب فهميده اند. فهم اصحاب مى تواند مؤيد قوى اى باشد هرجند دليل مستقلى نيست. 


واككر فرد معذور از نزديكك آن صحنه را مشاهده كند مقدارى از فلسفه ى آن بهره مى برد. در مورد طواف مريض نيز جنين 


حكمى آمده است و حتى آمده است كه مقدارى بايش بر زمين كشيده شود. 
البته امروزه به سبب ازدحام جمعيت» عمل به اين حكم مستحبى مشكل است. 


امام قدس سره در ذيل كلام خود اضافه مى كند كه اككر مى شود سنكك را درون دست مريض بككذارند وبا دست او سنكك را 
رمى كنند. 


تعبير در اين مورد در كلمات علماء و روايات مختلف است: 


١.در‏ يكك تعبير آمده است كه سنكك رادر كل دست مريض و يا صبى بككذارند و دست او را حركت داده سنك را رمى 


ص: جه 


لذن تعبير ذيكر اهمده اسسث كه سكف رادو كت دست آنها يكذازند يعد يردازتك يرت نماك 


".در تعبير سوم آمده است كه سنكك را به او بدهند تا خودش يرت كند. 


- 
و» 


عَثِد الله بن جَغْفر الحميّرى فى قرب الإسْنادٍ عَن السّنْدِى بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبى البخترى عَنْ جَغفر بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه أن عَلِيَا ع قال 


2 


المريض يُرْمَى عَنْهُ وَ الصّبىٌ يُغطى الصَى فيَريى. (1) 


در انق روايث ذى عووة ضنى آمده است كه ستكريزة :را به اذ هن دهيد تاعردش ومن كتك نانم هال علماء غاليا تعبيز ولو 


دوم را ذكر كرده اند: 


و فى التذكره استحباب وضع النائب الحصى فى يد المنوب يعنى و الرمى بها (بيده) و هى فى يده كما مرّ عن المنتهى, أو ثم 
أخذها من يده و رميها كمامةِ عن المبسوط. (2 


اين نشان مى دهد كه برداشت اصحاب نيز از روايات متفاوت بوده است و حال آنكه روايت هيج يكك از اين دو تعبير را بيان 


هر كال صورة اله مسحب اث مشكلى يكن لمن آادله 


فرع جهارم: امام قدس سره به مسأله ى اجزاء بعد از رفع مانع در وقت اشاره كرده مى فرمايد: فلو أتى النائب بالوظيفه ثم رفع 
العذر لم يجب عليه الإعاده ولو استنابه مع اليأس, وإلا تجب على الأحوط. (*) 


0841١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١2‏ ص /الال باب/17١‏ رمى جمره ى عقبه» شماره28258. ح 1ل ط آل البيت: 


بوك تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص 017١‏ ؟. 


در مورد اين مسأله روايت خاصى وارد نشده است و بايد على القاعده آن را بحث كنيم. 


امام قائل است كه اعاده در وقت لازم نيست البته با اين قيد كه يأس از بهبودى منوب عنه وجود داشت و نائب كرفت. اما بنا بر 


احتياط وجوبى اكر منوب عنه مأيوس نبوده و بعد بهبودى حاصل شده است منوب عنه بايد خودش رمى را تكرار كند. 
حل مسأله مربوط به مبناى ما رد مبحث اجزا در اوامر اضطرارى است. 

اجزاء در جهار مرحله از اوامر تصور دارد: 

١.اوامر‏ واقعيه در صورت امتثال 

".اوامر اضطراريه مانند تيمم و مانند ما نحن فيه. 

“.اوامر ظاهريه (كه عذر واقعى نيست.) مانند عمل بر اساس استصحاب. 

ع.اوامر خياليه كه فرد خيال مى كرد نمى تواند ولى بعد متوجه شد كه مى توانست. 

به هر حال بحث در اوامر اضطراريه است. 

اقوال علماء: 


وال قال الغنو و الوق باق ل يجي :عليه كطلة المسقوطة حكه بقهل العافب بنش إطاحق التصى و القتوك» لأنق انشتال الأمر 


مرحوم كاشف اللثام با اين قول مخالف است و مى فرمايد: أن السقوط ممنوع ما بقى وقت الأداء (؟) 
صاحب جواهر نيز مى فرمايد: و لعل الأقوى ما سمعث للقاعده المزيووه (قاعده ى اجزاء) 8 

ص: 0947 

-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج/ ص .١168‏ ط جامعه المدرسين. 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج 5١‏ ص .3١‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 

نيابت و شكيات در رمى كتاب الحج 
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موضوع: نيابت و شكيات در رمى 


بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به رمى جمرات است كه بعد از عود به منى انجام مى شود. اين مسأله حاوى جهار فرع 
است و به فرع جهارم رسيده ايم كه امام قدس سره مى فرمايد: فلو أتى النائب بالوظيفه ثم رفع العذر لم يجب عليه الإعاده ولو 
استنابه مع اليأس» وإلا تجب على الأحوط. )١(‏ 


اكر نائب از طرف منوب عنه جمرات را رمى كند و بعد عذر منوب عنه مرتفع شود اككر نيابت در صورتى بود كه از خوب 


شدن مريشن مأبوس بوده است لازم نيست منوب عنه؛ رمى را اعاده كند و الا واجب است. 


در جلسه ى قبل اقوال علماء را مطرح كرديم و كفتيم كه جمعى قائل به اجزاء شده اند (و ظاهر كلام آنها مطلق بوده حالت 
يأس و عدم آن را شامل مى شود) ولى بعضى قائل به عدم اجزاء شده اند و كفته اند حتى اكر يأس از بهبودى وجود داشته 
استء. بعد از بهبودى بايد عمل را اعاده كند. 


دليل مسأله: 


هستيم. زيرا بعيد است شارع انجام كارى را اجازه داده باشد و بعد بككويد كه من آن را قبول نداشته ام. البته امام قدس سره 


اطلاقات را منصرف به حالت يأس مى دانست ولى به نظر ما جنين انصرافى وجود ندارد و غير حال يأس را نيز شامل مى شود. 


ص: ذه 


.5017/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


البته اين بحث را بايد مطرح كرد كه مراد از يأسء آيا يأس منوب عنه است يا يأس نائب. ان شاء الله اين را ذيل مسأله ى دهم 


مطرح خواهيم كرد 
امام قدس سره در مسأله ى دهم مى فرمايد: 


مسأله ٠١‏ - لو يئس غير المعذور (مراد همان نائب است.) كوليه مثلا عن رفع عذره لا يجب استتئذانه فى النيابه (اكر نائب از رذ 
2< 8 


عذر مأيوس شود لازم نيست براى نيابت اذن بككيرد.) وإن كان أحوطء (استحبابا) ولو لم يقدر على الإذن لا يعتبر ذلكك. 2١(‏ 


اين مسأله با مسائل قبلى كه امام قدس سره مطرح كرده است منافات دارد و نمى دانيم جرا ايشان اين مسأله را مطرح كرده اند. 


امام قدس سره در مسأله ى سابق فرموده بود كه استنابه واجب است ولى در اينجا مى فرمايد: اككر نائب از رفع عذر مأيوس 


باشد لازم نيست در نيابت اذن بككيرد. اين بدان معنا است كه استنابه در اين صورت واجب نيست. 
بعد اضافه مى كند: اككر نائب نتواند اذن بككيرد مثلا منوب عنه بيهوش باشد در اين صورت استيذان لازم نيست. 


نقول: دو قيد در اينجا مى تواند وجود داشته باشد يكى اينكه استنابه مخصوص زمان يأس باشد و ديككر لزوم استنابه است. با 
اين حال ما هيج يكك از اين دو قيد را لازم نمى دانيم زيرا روايات وارده مطلق است و در آنها هيج يكك از اين دو قيد فوق 


وجود ندارد. امام عليه السلام در صورت سؤال از مريضء مبطون و مانند آن صرفا فرموده بود: يرمى عنه. 


ص: 00 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 01١‏ ؟. 


اكر قائل به يأس باشيم آيا يأس نائب معيار است يا يأس منوب عنه. 


ظاهر كلام امام قدس سره اين است كه يأس نائب معيار است. اين در حالى است كه تكليف مربوط به منوب عنه است و يأس 
او بايد ملاكك باشد. كما اينكه اكر كسى واجد آب نيست و مى خواهد تيمم كند همان كسى كه مى خواهد تيمّم كند بايد 
مأيوس باشد. (بله اكر منوب عنه هشيار نباشد مثلا در حالت اغماء باشد واضح است كه يأس او در اين صورت ملاكك نيست.) 


سيس امام قدس سره به سراغ بحث شكيات در رمى مى رود: 


مسأله ١١‏ - لو شكك بعد مضى اليوم فى إتيان وظيفته لا يعتنى به» ولو شكك بعد الدخول فى رمى الجمره المتأخره فى إتيان 
المتقدمه أو صحتها لا يعتنى به» كما لو شكك بعد الفراغ أو التجاوز فى صحه ما أتى بنى على الصحه. ولو شكك فى العدد 
واحتمل النقصان قبل الدخول فى رمى الجمره المتأخره يجب الاتيان ليحرز السبع حتى مع الانصراف والاشتغال بأمر آخر على 
الأحوط؛ ولو شكك بعد الدخول فى المتأخره فى عدد المتقدمه فإن أحرز رمى أربع حصيات وشكك فى البقيه يتمها على 
الأحوط؛ بل وكذا لو شكك فى ذلكك بعد إنيان وظيفه المتأخرهء ولو شكك فى أنه أتى بالأربع أو أقل بنى على إتيان الأربع وأتى 
بالبقيه. ل 


امام قدس سره در مسأله به سراغ هفت فرع از شكيات مى رود. و سبس در مسأله ى دوازدهم و سيزدهم به سراغ علم اجمالى 
مى رود مثلا كسى مى داند كه يكك سنكك را رمى نكرده است ولى نمى داند از كدام جمره بوده است. عجيب اين است كه 
مسأله ى علم اجمالى در كلمات فقهاء آمده است ولى مسأله ى شكيات را متعرض نشده اند. روايتى هم در مورد شكيات 


وجود ندارد. بنا براين مسأله ى يازدهم را بايد بر طبق قواعد حل كنيم. 


ص: لاله 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 017 ؟. 


صورت اولى: لو شكك بعد مضى اليوم فى إتيان وظيفته لا يعتنى به 


اكر كسى بعد از اتمام همان روز از رمى شكك كند كه آيا رمى جمرات ويا يكى از آنها را رمى كرده است يا نه نبايد به 
شكك خود اعتنا كند و قاعدهى تجاوز جارى مى شود. كما اينكه اكر كسى بعد از اتمام وقت نماز شكك كند كه نماز را 


خوانده بود يا نه كه نبايد به آن اعتنا كند. در روايت قاعده ى تجاوز مى خوانيم: 

صَفْوَاَ عن ابن بكر عَن محمد بن مُشلم عَنْ أَبِى حغفّرٍع َالَ كل ما شَككُتَ فيه مما قَد مَضَى فَامْضِدِ كما هو (01 

اين يكك قاعده ى حكيمانه است زيرا اكر قرار بود بعد از اتمام وقت عمل به شكك اعتنا كرد كار بر مردم دشوار مى شد. 
بايد دقت داشت كه ضمير در (وظيفته) هم مى تواند به يوم بركردد و هم به شخص. 

صورت ثانيه: ولو شكك بعد الدخول فى رمى الجمره المتأخره فى إتيان المتقدمه أو صحتها لا يعتنى به. 


اكر كسى به سراغ جمرهى ديكر مانند جمره ى وسطى رسيده باشد و شكك كند كه آيا اولى را رمى كرده است يا نه. يا اينكه 
مى داند رمى كرده ولى نمى داند كه آيا رمى را به شكل صحيح انجام داده است يا نه مثلا آيا قصد قربت داشته يا نه و يا 
سنكريزه هاى اصابت كرده است يا نه. نبايد به شكك خود اعتنا كند. علت اين حكم نيز قاعده ى تجاوز است. 


ص: 004 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /77 ابواب الخلل. باب "077 شماره 3١8672‏ حك طّ آل البيت. 


البته فرض در جايى است كه ما ترتيب را واجب مى دانيم بنا بر اين وقتى فرد وارد دومى شده باشد محل اولى كذشته است و 
اين مانند شكك در ركوع بعد از دخول در سجود است. روايات قاعده ى تجاوز اختصاص به باب صلات ندارد و در همه جا 


جارى مى شود. 
صورت ثالثه: كما لو شكك بعد الفراغ أو التجاوز فى صحه ما أتى بنى على الصحه. 


اين فرع مربوط به شكك در صحت است نه شكك در وجود و آن اينكه اكر كسى بعد از رمى جمره ى اولى مثلا در شرايط آن 
شكك كند نبايد اعتنا كند. در اينجا قاعده ى فراغ جارى مى شود. فرق بين قاعده ى تجاوز و فراغ در اين است كه قاعده ى 
تجاوز معمولا در جايى است كه فرد در وجود عمل شكك مى كند و قاعده ى فراغ در جايى است كه فرد در صحت آن شكك 
مى كند. بنا بر اين اككر كسى جمره ى اولى را تمام كرده است هرجند هنوز وارد رمى جمره ى دوم نشده باشد باز هم به شكك 
خود اعتنا نمى كند. 


صورت رابعه: ولو شكك فى العدد واحتمل النقصان قبل الدخول فى رمى الجمره المتأخره يجب الاتيان ليحرز السبع حتى مع 
الانصراف والاشتغال بأمر آخر على الأحوط»ء 


اين شكك زياد رخ مى دهد و آن اينكه كاه فرد در عدد رمى شكك مى كند و قبل از دخول در رمى جمره ى بعدى شكك مى 
كند كه شايد كمتر از هفت تا رمى كرده باشد. 


ص: /03 


در اينجا جون محل باقى است (زيرا هنوز وارد جمره ى دوم نشده است.) بايد به شكك اعتنا كند. مثلا فرد در حال نشسته است 


ونمى داند يكك سجده به جا آورده است يا دو سجده كه بايد اعتنا كند و يكك سجدهى ديكر به جا آورد. 
در اينجا هم قاعده ى اشتغال جارى مى شود و هم استصحاب عدم. 


دراين صورت حتى ار فرد بعد از رمى يكك جمرهء رها كرده و بيرون رفته باشد ويا مثلا به كار ديككرى اشتغال يابد مثلا 
برود و وضو بككيرد ويا مثلا هنكام رفتن به خيمه شكك كندء بايد بر كردد و تمام كند. 


اين كلام امام قدس سره مبتنى بر يكك مبنى است و آن اينكه آيا با دخول در اعمال عادى روزانه تجاوز از عمل صدق مى كند 
يا اينكه تجاوز هنكامى صدق مى كند كه فرد واجب عمل واجب ديكرى شده باشد. 


تجاوز را جارى نمى دانند. 
شك در رمى جمرات كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شكك در رمى جمرات 


شكيات در عدد رمى و خود رمى است و امام قدس سره در اين مسأله هفت صورت از شكيات را بيان فرموده است: 
ص: /6094 


مسأله ١١‏ - لو شكك بعد مضى اليوم فى إتيان وظيفته لا يعتنى به» ولو شكك بعد الدخول فى رمى الجمره المتأخره فى إتيان 
المتقدمه أو صحتها لا يعتنى به» كما لو شكك بعد الفراغ أو التجاوز فى صحه ما أتى بنى على الصحه.؛ ولو شكك فى العدد 
واحتمل النقصان قبل الدخول فى رمى الجمره المتأخره يجب الاتيان ليحرز السبع حتى مع الانصراف والاشتغال بأمر آخر على 
الأحوط» ولو شكك بعد الدخول فى المتأخره فى عدد المتقدمه فإن أحرز رمى أربع حصيات وشكك فى البقيه يتمها على 
الأحوط؛ بل وكذا لو شكك فى ذلكك بعد إتيان وظيفه المتأخره» ولو شكك فى أنه أتى بالأربع أو أقل بنى على إتيان الأربع وأتى 
بالبقيه. 12 


كمتر كسى اين فروعات را متذكر شده است و روايتى هم در اين مورد نيست بنا بر اين بايد احكام آن را از طريق قواعد, به 


دست آوريم. 


در جلسه ى قبل جهار فرع از اين مسأله را بيان كرديم. 


فرع ينجم: ولو شكك بعد الدخول فى المتأخره فى عدد المتقدمه فإن أحرز رمى أربع حصيات وشكك فى البقيه يتمها على 
الأحوط 


فردى است كه به سراغ جمره ى بعدى رفته است ولى در عدد جمره ى قبلى شكك مى كند. اككر او يقين ييدا كند كه جهار تا 
از رمى را انجام داده است و ما زاد بر آن را نداند» بنا بر احتياط واجب بايد ما بقى را انجام دهد. 


البته ترتيب با جهار تا حاصل شده است از اين رو لازم نيست همان موقع بركردد و ما بقى را تداركك كند و بعد از تمام كردن 
جمره اى كه مشغول آن است بر مى كردد و ما بقى را رمى مى كند. در اينجا قاعده ى تجاوز جارى نمى شود زيرا محل سه تا 
باقى است و فقط محل جهار تا كذشته است. 


ص: 004 


-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 017١‏ ؟. 


نقول: نمى دانيم جرا امام قدس سره قائل به احتياط وجوبى شده است و حال آنكه بايد به صراحت حكم به وجوب بر كشتن و 
تداركك كرد. 


البته كر فردة شكك در اريعه داشته ياشد تبابد اعتنا كند زيرا فحل أن كذشته اسع. 
فرع ششم: بل وكذا لو شكك فى ذلكك بعد إتيان وظيفه المتأخره» 


تعتى هميق اسث اك يعدا ال جمرةى يعدى شك كند كه آي جمره ‏ قبلى :زا كاملا وى كردة:است يا تاقضن كذاشته انك 
كه اككر جهارنا را احراز كند بايد ما بقى را تداركك كند. 
فرع هفتم: ولو شكك فى أنه أتى بالأربع أو أقل بنى على إتيان الأربع وأتى بالبقيه. 


اكر دواجهارتائ اول شك كتند كه آباعدة ري را به جهنار فا رساتده اسث بأ ينا بر اين من كذارد كه جهان نا را زمى 
كرده است زيرا محل نسبت به جهار تا كذشته است. (هرجند محل» نسبت به جهار نا به بالاتر نككذشته است.) 


مسأله ى دوازدهم در مورد علم اجمالى است (بر خلاف مسألهى قبلى كه در مورد شكك بدوى بود.) اين مسأله حاوى سه فرع 


اسة: 


مسأله ١١‏ - لو تيقن بعد مضى اليوم بعدم إتيان واحد من الجمار الثلادث جاز الاكتفاء بقضاء الجمره العقبه. والأحوط قضاء 
الجميع» ولو تيقن بعد رمى الجمار الثلاث بنقصان الثلاث فما دون عن أحدها يجب إتيان ما يحتمل النقصان والرمى بكل واحد 
من الثلا.ثء ولو تيقن فى الفرض بنقصان أحدها عن أربع لا يبعد جواز الاكتفاء برمى الجمره العقبه وتتميم ما نقصء والأحوط 
الاتيان بتمام الوظيفه فى الجمره العقبه» وأحوط منه استئناف العمل فى جميعها. )١(‏ 


ص: ليا 


.50/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


فرع اول: در روز بعد از رمى (مثلا بعد از روز يازدهم, در روز دوازدهم دجار اين شبهه مى شود.) كه يقين دارد يكى از جمار 
را رمى نكرده است ولى نمى داند كدام يكك از آنها بوده است. در اينجا فقط اكر جمره ى عقبه را رمى كند كفايت مى كند. 
البته بنا بر احتياط مستحبى همه را قضاء كند. 


نقول: در باب علم اجمالى آمده است كه كاه علم اجمالى منحل شده و تبديل به علم تفصيلى و شكك بدوى مى شود. مثلا دو 
اناء داريم كه يكى از آنها يقينا نجس و ديكرى ياكك مى باشد. حال يكك قطره خون وارد يكى از آنها شده است در اينجا مى 
كويند: آنى كه ياكك است محكوم به طهارت است و علم اجمالى در اينجا بى تأثير است زيرا يكك طرف علم اجمالى» علم 
تفصيلى بوده است و اكر قطره ى خون در آن افتاده باشد بى اثير است. در طرف ديكر نيز استصحاب طهارت جارى مى شود. 


به عبارت ديكر. علت اينكه در اطراف علم اجمالى بايد احتياط كرد اين است كه (مثلا در دو اناء طاهر كه يكى به شكل غير 
معين نجس شده است) استصحاب طهارت در هر دو با هم متعارض مى شود زيرا با علم به نجاست يكى از دو اناء منافات 
دارد. بنا براين اصول در اطراف علم اجمالى متعارض شده و تساقط مى كند. بنا بر اين بايد احتياط كنيم. اما در جايى كه 
يقين داريم يكى از دو اناء مشخصا نجس استء اصول با هم تعارض ندارند زيرا در اناء طاهر استصحاب طهارت مى كنيم و 
بس. اينجاست كه شكك در اناء طاهر شكك بدوى مى شود وو اناء ديكر نيز تفصيلا نجس است و اين همان معناى انحلال علم 


الجبالن اث 


ص: 2 


علم اجمالى ما نحن فيه نيز منحل مى شود وان شاء الله در جلسه ى بعد آن را توضيح مى دهيم. 
علم اجمالى در عدم رمى جمرات كتاب الحج 
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بحث در مسألهى دوازدهم از مسائل مربوط به رمى جمرات در منى است. اين مسأله و مسأله ى سيزدهم در مورد مسائل 
مربوط به علم اجمالى است. در مسأله ى يازدهم نيز هفت فرع از فروعات شكك بدوى مطرح شله بود. 


امام قدس سره در مسأله ى دوازهم سه نوع شكك كه توأم با علم اجمالى است را مطرح مى كند و مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ - لو تيقن بعد مضى اليوم بعدم إتيان واحد من الجمار الثلادث جاز الاكتفاء بقضاء الجمره العقبه» والأحوط قضاء 
الجميع» ولو تيقن بعد رمى الجمار الثلاث بنقصان الثلاث فما دون عن أحدها يجب إتيان ما يحتمل النقصان والرمى بكل واحد 
من الثلا.ثء ولو تيقن فى الفرض بنقصان أحدها عن أربع لا يبعد جواز الاكتفاء برمى الجمره العقبه وتتميم ما نقصء والأحوط 
الاتيان بتمام الوظيفه فى الجمره العقبه» وأحوط منه استئناف العمل فى جميعها. )١(‏ 

فرع اول را در جلسه ى قبل بيان كرديم و آن اينكه فرد» بعد از يكك روز رمى» در روز بعد مى داند كه يكى از جمرات را 
اصلا رمى نكرده است. امام قدس سره در اين مسأله قائل هستند كه اكر فقط جمرهى عقبه را رمى كند كافى است و احتياط 


مستحب در اين است كه هر سه جمره را رمى كند. 
صن 7م 


.50/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر اين مسأله را به شكل فشرده معترض شده است و مى فرمايد: ولو فاته جمره وجهل تعينها أعاد على 
الدلدث مرزفاء لامكاق كوتها الأولى قنبطل الأخير تان (زيرا عمكن ات أن تحيرزة اع كد تركف شد السك تجمرة ق اولن باشيك و 


در نتيجه به سبب وجوب رعايت ترتيب» دو جمره ى ديكر كه رمى شده است باطل بوده باشد.) )١(‏ 


نقول: همان كونه كه در جلسه ى سابق كفتيم شايد بتوانيم اين علم اجمالى را به علم تفصيلى و شكك بدوى منحل كنيم بدين 
كونه كه رمى جمره در هر حال باطل است. زيرا يكك احتمال اين است كه فرد» جمره ى عقبه را رمى نكرده باشد. 


احتمال ديكر اين است كه رمى جمره را انجام داده باشد ولى يكى از جمرات قبلى را به جا نياورده باشد در نتيجه به سبب 


عدم حصول ترتيب» جمرات بعدى باطل خواهد بود. 


نتيجه اينكه علم اجمالى منحل مى شود به اينكه يا جمره ى اخير را اصلا به جا نياورده است و يا اينكه به جا آورده است ولى 


از آنجا كه يكى از جمرات قبلى را به جا نياورده رمى جمره ى اخير باطل بوده است. بنا براين علم داريم كه حتما جمره ى 


اخير باطل است و شكك بدوى در اينكه آيا جمرات قبلى باطل است يا نه. 


كفتيم كه فلسفه لزوم احتياط در علم اجمالى اين است كه اصول در اطراف آن جارى شده با هم تعارض مى كنند (و يا بنا بر 
قولى اصلا جارى نمى شوند). اما در جايى كه يكك طرف علم تفصيلى است در آن اصل جارى نمى شود و در طرف ديكر بلا 
معارض جارى مى كردد و اين موجب انحلال علم اجمالى مى شود. 


8١7 ص:‎ 


.38 ص‎ ٠١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


فرع دوم: فرد علم دارد كه مقدارى از يكك جمره را فراموش كرده است به اين كونه كه بعد از اتمام رمى هر سه جمره مى 
داند كه يكى از آنها را فقط تا جهار بار يا بيشتر (كمتر از هفت بار) رمى كرده است. مثلا مى داند كه يكى را فقط جهار بار 
رمى كرده است. در اين فرع امام قدس سره قائل است كه بايد هر سه جمره را با سه سنكريزه رمى نمود: ولو تيقن بعد رمى 
الجمار الثلاث بنقصان الثلاث فما دون عن أحدها يجب إتيان ما يحتمل النقصان والرمى بكل واحد من الثلاث» 


در اينجا ترتيب با همان جهار رمى حاصل شده است از اين رو اصل عمل صحيح است و فقط در اكمال يكى از آنها شكك 
داريم. علم اجمالى در اين صورت به علم تفصيلى و شكك بدوى منحل نمى شود و به مقتضاى عمل به علم اجمالى بايد 
احتياط كرد و هر سه جمره را رمى نمود (در رمى آن سه جمره هم لازم نيست ترتيب را رعايت كرد زيرا به مقتضاى علم 


اجمالى فقط يكى را كمتر از هفت تا رمى كرده ايم.) 


فرع سوم: همان فرع قبلى است با اين تفاوت كه آنجه از يكك جمره ناقص مانده است بيش از سه به بالاست. يعنى يكى از 
جمرات را كمتر از جهار بار رمى كرده است. امام قدس سره در اينجا نيز بعيد نمى داند كه علم اجمالى مانند فرع اول منحل 
شود و همان جمره ى عقبه را تكميل كند: ولو تيقن فى الفرض بنقصان أحدها عن أربع لا يبعد جواز الاكتفاء برمى الجمره 


ص: ع 


علت آن اين است كه مى دانيم رمى جمره ى عقبه يقينا كامل نيست زيرا يا آنجه كم كذاشته شده است از جمره ى عقبه مى 
باشد و يايكى از دو تاى قبلى كمتر از جهارتا رمى شده است كه در نتيجه ترتيب حاصل نشده است و رمى جمره ى عقبه 
باطل بوده است. البته شكك در عدم رمى جمره ى اول و دوم جون بعد از محل است (زيرا وارد رمى جمره ى سوم شده است) 


ثبايد هورد اغتناء قرار كيرد, 


البته اين سؤال را از امام قدس سره داريم كه ايشان مى فرمايد: در مورد جمره ى عقبه بايد آن را تكميل كند و حال آنكه به 
نظر ما بايد آن را هفت بار رمى كند زيرا اكر ترتيب حاصل نشده باشد همان جند بارى كه جمره ى عقبه را رمى كرده است 


نيز باطل خواهد بود. 

شك در رمى» مبحث صد و حصر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شكك در رمى» مبحث صد و حصر 


به علم اجمالى است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 1 - لو تيقن بعد مضى الأيام الثلا.ثه بعدم الرمى فى يوم من غير العلم بعينه يجب قضاء رمى تمام الأيام مع مراعاه 
الترتيب» وإن احتمل جواز الاكتفاء بقضاء وظيفه آخر الأيام (1) 


ص: 4و 


.50/ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اكر كسى بعد از سه روز از ايام تشريق علم بيدا كند كه يكك روز را رمى نكرده است ولى نمى داند كدام روز بوده است 
واجب است هر سه را قضاء كند و ترتيب را در رمى جمار» رعايت نمايد هرجند احتمال دارد كه بتواند به وظيفه ى روز آخر 
عمل كند. يعنى روز سيزده ويا دوازدهم (اككر واجب بود دو روز رمى كند) را فقط قضاء كند. 


كمتر كسى اين مسأله را متعرض شده است و بيشتر» معاصرين به آن يرداخته اند. در مورد اين مسأله روايتى هم وارد نشده 


بعد از آنكه علم اجمالى منجز شده است بايد در اطراف آن احتياط كرد. از اين رو امام قدس سره فتوا مى دهد كه بايد همه 
ى روزها را قضا كرد. 


اما اينكه امام قدس سره احتمال مى دهد كه فقط روز آخر قضاء شود به سبب احتمال انحلال علم اجمالى به علم تفصيلى و 


شكك بدوى است به اين كونه كه بكوييم: رمى روز سوم در هر حال صحيح نبوده است زيرا يا روز سوم را به جا نياورده است 
(زيرا يكك احتمال اين است كه آن روزى كه به جا نياورده است روز سوم باشد.) يا اينكه روز سوم را به جا آورده است ولى 
يكى از روزهاى قبل را به جا نياورده است در نتيجه رمى روز سوم نيز به سبب عدم رعايت ترتيب باطل بوده باشد. از آن رو 


شك در روز اول و دوم شكك بعد از محل است در نتيجه شكك بدوى مى شود و لازم نيست به آن اعتنا كرد. 


8١9 ص:‎ 


با اين حال نمى دانيم كه جرا امام قدس سره در مسأله ى سابق انحلال علم اجمالى را يذيرفته و بر اساس آن فتوا دادند ولى در 


ايخ مسأله حنيق نكرده اند. 
به نظر ما علم اجمالى در اينجا نيز منحل مى شود 


مادر اينجا يكك مسأله ى ديكر را اضافه مى كنيم و آن اينكه آيا موالات در رمى جمرات لازم است يا نه. يعنى آيا مى تواند 


بخشى از رمى را انجام دهد و بعد به خيمه رود و استراحت كند و سيبس بركردد و ما بقى را تكميل كند؟ 


آنجه مقتضاى اصل است اين است كه رعايت موالاءت لازم نيست زيرا موالاات» شرطى است اضافى و هنكام شكك در آنء 


روايتى كه دليل بر وجوب مواللات باشد وجود ندارد و حتى از روايات مى توان عدم وجوب موالات را استفاده كرد. مثلا در 
روايتى خوانديم كه فردى فراموش كرد سه رمى از يكك جمره را انجام دهد كه امام قدس سره مى فرمايد: فردا آن را قضا 
كند. 


و 


محمد بْن عَلِىٌ بن الحُس يْن بإشْ ناده عَنْ مُعَاوِيَةَ بْن عَمَّارِ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع أنه قال فى رَجْل أخذ إخدى وَ عِشرينَ حصَاءً فْرَمَى 


22 ده 


با قَرَادَثْ وَاحَدَةٌ (بك ستكك اضافه آمد) فَلَمْ يدر أَيّهُنَّ نَقَصَ (و علم اجمالى دارد كه يكى را كمتر رمى كرده است.) قَالَ 
ليزج وََ يوم كل وَاحِدَهِ بحضًاو ... (1) 


ص: ل/اء٠ه8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص /5 باب /اء ابواب العود الى منى» شماره25176. حا طّ آل البيتة: 


دراين روايت نيامده است كه موالات از بين رفته است يا نه. 


البته لازم نيست كه در رمى هر جمره به يكك ستكريزه ترتيب را رعايت كند زيرا او فقط يكك جمره را كمتر رمى كرده است و 
ترتيب در آن معنا ندارد. علم اجمالى در اينجا منحل نمى شود زيرا او جهار مرتبه هر جمره را رمى كرده است و در نتيجه 


ترتيب حاصل شده است. 
القول فى الصد والحصر 


كاه مى شود كه كسى مصدود مى شود يعنى جلوى انجام حج كسى را مى كير ند و كاه محصور مى شود و محصور كسى 
است كه به سبب بيمارى و يا عليل شدن (مانند شكسته شدن دست و يا) نمى تواند اعمال حج را انجام دهد. 


البته سخن در كسى است كه ابتدا محرم شده است و بعد مصدود و يا محصور شده است كه بايد بحث كنيم كه جكونه مى 


توانند از احرام خارج شوند. 
مسأله ١‏ - المصدود من منعه العدو أو نحوه عن العمره أو الحج. والمحصور من منعه المرض عن ذلك. )١(‏ 


امام قدس سره در اين مسأله حكمى را بيان نمى كند بلكه فقط موضوع را در آن توضيح مى دهد و مى فرمايد: مصدود كسى 
است كه دشمن و مانند دشمن مانع از رفتن او به حج شود. (البته كاه دوست مانع مى شود مثال يدرى به فرزندش مى كويد 
كه جون مى دانم حج برايت ضرر دارد نمى كذارم به حج روى.) البته عبارات فقهاء بيشتر روى عدو متمركز است ولى امام 


قدس سره عبارت أو نحوه را اضافه كرده است. 


ص: 2/1 


.50/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


محصور كسى است كه بيمارى مانع از رفتن او به حج مى شود. البته امام قدس سره فقط به مرض اشاره مى كند كأنه كويا غير 


مرض موجب محصور شدن نمى شود. 


البته در روايات نيز فقط عدو و مرض بيان شده است. 


ما ابتدا معناى لغوى و بعد معناى شرعى مصدود و محصور را بررسى مى كنيم و سيس به سراغ احكام آن مى رويم. 


3 0 


استعمال محصور در قرآن: (وَ أَتمُوا الْححّ وَ الْعَمْرَه لِلَهِ فَإِنْ 


أ 


صر قا متسر من الْهَذي) (01 
يعنى اكر محصور شديد يكك قربانى كنيد و از احرام بيرون بياييد. در اين آيه هم موضوع حصر بيان شده است و هم حكم آن. 
در آياث ديكر قرآن محخصور :و مضدود آمدهاسث ولى حكن در موره آن بيان نشده است: 


(وَ لا يَجْرمئكم شَنَآنٌ قم أنْ صَدّوكم عَن الْمَسْجِدٍ الْخرام أنْ تَْتَدُوا) (5) يعنى مبادا دشمنى با اين جمعيتى كه شما را از مسجد 
الحرام صد كرده اند موجب شود كه دست به تعدى بزنيد. (مثلا بعد از فتح مكه نككوييد كه شما در سال حديبيه جلوى حج را 


نسبت به ما كرفتيد در نتيجه ما هم تلافى مى كنيم.) 

دراين آيه عنوان صدّ آمده است ولى حكمى در مورد آن بيان نشده است. 
(همْ الّينَ كفَرُوا وَ صَدُوكم عَنٍ الْمشجدٍ التحرام) () 

اينها كسانى هستند كه كافر شده اند و مانع از مسجد الحرام شده اند. 

ص: 8:4 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 
7- مائده /سوره 6 آيه؟. 


“'- فتتح /سوره058 آيه10؟. 


دراين آيه نيز حكم مصدود بيان نشده است. 

روايات مربوط به مصدود و محصور در وسائل الشيعه. باب 2 ؟” و #ازابواب الصد الحصار آمده است. و صد و حصر در 
اين روايات معنا شده اسية» 

معناى لغوى صد و حصر: 


معناى اين دو وازه در لغت وسيع تراز آنجه بيان شده است مى باشد. صِدّ فقط به معناى ممانعت دشمن نيست بلكه به معناى 
مطلق منع و اعراض آمده است كما اينكه در لسان العرب آمده است: الاعراض او المنع (بنا بر اين اككر در شرع مراد از صدّ 
جلو كيرى دشمن باشد اين نشان مى دهد كه معناى آن در شرع خاص شده است.) 


در قرآن نيز اين وازه به شكل اعم استعمال شده است همان كونه كه در داستان سليمان و بلقيس مى خوانيم: (وَ ص دَّها ما 
كانت تَعْوْدُ مِنْ دُونٍ اللِّ إنّها كانّتْ مِنْ قَوْم كافِرينَ) (1) يعنى سليمان مانع از آن شد كه بلقيس بت ها را ببرستد. واضح است 
سجاه داعي بلقيس قردي جر با لوس ترسك يوه زيرا رابج كاوو لكان با لتقيس كيه كار فسا ته وقوه 
سليمان آمده بود. 


در سورهى سبأ نيز در مورد رسول خدا (ص) مى خوانيم: (وَ إذا تتْلى عَلَيِهِمْ آياتّنا بَيِناتِ قالُوا ما هذا إلا رَجُل يُرِيدُ نْ يَصْدَكم 


عَمَا كانَ يَعْبْدٌ آباؤكم ) (؟) واضح است كه رسول خدا (ص) دشمن آنها نبود. 
ص: 8٠١‏ 


-١‏ نمل /سوره//27 آيه*8. 


رن اننا 


ان شاء الله در جلسه ى بعد وازه ى حصر را در لغت بررسى مى كنيم. 


مصدود و محصور كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: مصدود و محصور 


بحث در مصدود و محصور است كه كسانى هستند كه بعد از محرم شدن, براى انجام حج با مانعى برخورد كرده اند كه بحث 


است كه آنها جكونه بايد از احرام بيرون آيند. 
امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: 
مسأله ١‏ - المصدود من منعه العدو أو نحوه عن العمره أو الحج. والمحصور من منعه المرض عن ذلك. )١(‏ 


در جلسه ى قبل به سراغ ريشه ى لغوى و موارد استعمال آنها در قرآن و روايات رفتيم و ديديم كه ريشه ى لغوى مصدود عام 
است و مصدود به كسى كفته مى شود كه كسى او را منع كند جه آن كسى كه منع مى كند دشمن باشد ويا دوست. 


اما محصور: حصر در لغت مخصوص به بيمارى نيست. در لسان العرب در معناى حصر آمده است: العيّ (كه معمولا به كسى 


همجنين به معناى ضيق صدر نيز آمده است و در قرآن مجيد مى خوانيم: (أؤْ جاؤكم حَصِرَث صُدُورُهُمْ أن يُقاتلوكم أو يُقاتلوا 
قَوْمَهُم ) (0) 


يعنى جمعيتى هستند كه به سراغ شما مى آيند و سينه هايشان تنكك شده است زيرا نه نمى توانند با شما جنكك كنند و نه با قوم 
خودشان. زيرا قوم آنها با شما دركير هستند و اينها نه مى توانند با قومشان مخالفت كنند و نه با شما و در اين ميان كير كرده 


اند. 
ص: ااع 


.50/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
ادا فساءاسورة 8 يق‎ 


محاصره نيز به اشخاصى كفته مى شود كه در حصر قرار كرفته اند و اين ارتباطى به خصوص بيمارى ندارد. 


بنا بر اين در لغت» مفهوم صد و حصر عام مى باشد. با اين حال در فقه» روايات مى بينيم كه اين دو واه شبيه حقيقت شرعيه 
شده است و به مصاديق خاصى محدود شنكة |اسنة» 

البته كلمات اصحاب و روايات در اينجا خالى از تشويش نيست. اصحاب كاه اين دو وازه با به معناى منع عدو و حصر از 
بيمارى محدود كرده اند و بعضى نيز آن را عام فرض كرهه اند: 

اقوال علماء: 

صاحب رياض مى فرمايد: و المصدود هو من منعه العدو وما فى معناه خاصه (مانند دولت) بلا خلاف عندنا فيه ولا فيما سيأتى 
من أن المحصور مَن منعه المرض خاصه. وبالإجماع منَا صرّح جماعه مستفيضاً ومنهم شيخنا فى المسالكك فقال : هو الذى استقرٌ 
عليه رأى أصحابنا و وردت به نصوصهم... لكن المحكى عن اكثرهم (علماء عامه) اتحاد الحصر و الصد و انهما بمعنى المنع من 


عدو كان او مرض. 210 


بنا بر قول ابشان» علماء شيعه معناى اين دو وازره را متفاوت و محدود دانسته اند عامه آن دو را معنا و نامحدو د دانسته 
با بر فول اد 5 ض دوو واره ار وم و و و وراهم 5 2 


انك. 


علامه در منتهى مى فرمايد: الحصر عندنا هو المنع عن تتمه افعال الحج على ما يأتى بالمرض خاصه و الصد بالعدو (سيس قول 


ص: 21 


-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج /0 ص 775 ط جامعه المدرسين. 


-_ 


صاحب مدارك به كونه ى ديكرى مشى كرده مى فرمايد: قال فى القاموس: الحصر والحبس عن السفر وغيره ... و صد فلانا 
عن كذا: منعه ونحوه قال الجوهرى ومقتضى كلامهما ترادف اللفظين وهو قول أكثر الجمهور ... لكن ظاهر المنتهى اتفاق 
الاصحاب على أن اللفظين متغايران وأن الحصر هو المنع عن تتمه أفعال الحج بالمرضء والصد بالعدو كما ذكره المصنف 


رحمه اللّه. 15 
نقول: اينكه اين دو وازه مترادف هستند يا نه براى ما مهم نيست و در هر حال بايد به سراغ روايات رويم. 


روابيات: 


د 
5 عدو 2 


عند وخر او اعرد بدا روس هاوه علا عن إلى مر الدرع شكال لالععصية- غير الْمَضدُودٍ وَ قَالَ الْمَخْصُورٌ هُوَ 
الفريض 3 العهدرة غ3 الذق رده الْمَهْركُونَ كما رَدُوا وَسُولَ الل ص لَهِس مِنْ مَرَض و الْمَصْدُودُ َل لَهُ الما 3 لفكتو ا 
تجل له العاف و 


بايد ديد كه آيا امام عليه السلام درصدد اين است كه محصور را منحصر به مرض كند يا اينكه يكك مصداق از مصاديق آن را 


اماي ف 


بن الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسى بْن الْقَاسِم عَنْ صَ خْوَانَ عَنْ مُعَاويّة بْن عَمَارِ عَنْ أَبى عَهِد الع فى ححدِيث قَالَ إن الْحسهِنَ 
لئاع زج برا عرض فى الطري تلع علبأع 3 مو بالعديته شوج فى طلد وأذدكة فى اذه و هو تيل فقَال ابي ا 
2 َقَالَ أَشْتَكى رَأَبِ ى قَدَعَا عَلِنٌ ببَدَنّهِ فَنَحَرَهَا وَ لق رَأَْهُ وَرَدهُ إِلَى الْمَدِيئَه قلمَا بَوَأَ ِنْ وَحجعِهِ عتم 22 
امي أذ يه تا ني شه عش ين بق يعض بئِنّ الصّفَا وَ الْمَووَهِ قلْتٌ فَمَا بَالُ لَص حِينَ 
رج جع إِلَى الم ينه حل آ َه النَمَاُ وَ ل يَطفْ بِالبيِتِ (بس جرا رسول خدا وقتى به مدينه بازكشت طواف بالبيت نكرد و زنان باو 
ا 0 


ص: 21 
-١‏ مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص 1/6. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ صضص/72١.‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2١‏ شماره 01/56١‏ ح ا ظ آل البنة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 117 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/707 حك ط آل البيت. 


ذيل روايت مورد استناد ماست كه امام عليه السلام بين محصور و مصدود فرق مى كذارد. 


وَعَدنْ مد بْن زِيَادٍ عَن الْحَسَنِ بْن مُحَمَّدِ بْنِ عاق 2 | ترد بن الْحَسَن الْمِيتَمىّ عَنْ أبَانِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جَغْفَرع قَالَ 
العقثر ةيلك عي هنوت صاظة فى اللفةوالمففرويعك هده فياف يَؤْماً فَإِذَا بَلََ الْمَدىُ أحل هَذًا فى مكانه 


ان شاء الله بعدا مطرح مى كنيم كه صاحب جواهر شش فرق بين محصور و مصدود بيان مى كند كه يكى اين است كه 


مصدود در همان مكان قربانى مى كند ولى محصور قربانى را به قربانكاه مى فرستد. 

مُحَمَدٌ بْنُ مُحَمَدِ الْمَفِيدٌ فى الْمَفْنِعَهِ قَالَ قَالَّع الْمَحْصُورٌ بِالْمَرَض . .و الْمَصْدُودٌ بِالْعَدُوٌ ... 00 
اين روايت مرسله است و از بقيه ى روايات شفاف تر مى باشد. 

روايت ديكرى هم هست كه ظاهرش مخالفت با اين قول است: 

قَالَ الصّدُوقُ وَ قَالَ الصّادِقٌ ع الْمَخْصُورٌ وَ الْمُضْطٌ َنْحَرَانٍ بَدَنَتَهُمَا فى الْمَكانٍ الَّذِى يُضْطَرَانِ فيه (9) 


محصور و مضطر در اين روايت به هم عطف شده است و واضح است كه كسى كه مصدود است نيز مضطر مى باشد. بنا بر 


اين حكم اين دو بايد يكى باشد زيرا اضطرار قدر جامع بين حصر و صد است. 
ص: 5١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شمارهة06 31/7 حم ط آل البنث: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/702 ح2 ط آل البيت. 
0 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب شماره 1/8177 ح2 ط آل البسسة: 


اضافه مى كنيم كه مواردى هست كه انسان از حج باز داشته مى شود ولى اين كار توسط عدو انجام نمى شود ويا حصر او به 


صرف مرض نيست: 

١ك‏ صديق و ولي انسان مانع مى شود. 

اكاء سيل قله وجمسين وقتق أدبيف ركنه اسيك 

#سارقان اهديرا تاامن كرهه اند سارق كشى 'اسث كاهال السان راسرقة :من كدن ولى جلو رقيق اسان را ثمى. كيره 
؟.طلبكار مانع رفتن مى شود. 

هك فرد مريض نيست ولى از مريضى يرستارى مى كند و هرجند احرام بسته است ولى نمى تواند او را رها كند. 
#.يا اينكه فرد مريض نيست ولى مى ترسد كه بر اثر حج؛ مرض او طولانى شود و دير خوب شود. 

/.ماشين انسان خراب شده است. 

كاه شدت سرما و كرما مانع از انجام حج مى شود. 

4. كه باد و طوفان و ساير عوامل طبيعى اجازه ى رفتن به انسان نمى دهد. 

احكام مصدود كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: احكام مصدود 


بحث در مسألهى دوم از مسائل مربوط به مصدود و محصور است. اين مسأله مربوط به خصوص مصدود است و حاوى جهار 


فرع است و امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟ - من أحرم للعمره أو الحج يجب عليه الاتمام» ولو لم يتم بقى على إحرامه؛ فلو أحرم للعمره فمنعه عدو أو نحوه كعمال 
الدوله أو غيرهم عن الذهاب إلى مكه ولم يكن له طريق غير ما صد عنه أو كان ولم يكن له مؤونه الذهاب منه يجوز له التحلل 
من كل ما حرم عليه؛ بأن يذبح فى مكانه بقره أو شاه أو ينحر إبلاء والأحوط قصد التحلل بذلككء وكذا الأحوط التقصير فيحل 
له كل شىئ حتى النساء. )١(‏ 


ص: 6 


.50/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


فرع اول: كسى كه براى عمره و حج احرام مى بندد واجب است كه آن را به يايان برساند. اين وجوب تكليفى است (علاوه بر 
اينكه جنبه ى وضعى هم دارد.) اككر كسى حج را به يايان نرساند از احرام بيرون نمى آيد. 


فرع دوم: اكر كسى براى عمره محرم شود و دشمن و مانند آن نظير دولت و حكومت و امثال آن نككذارد وارد مكه شود و 
براى فرد هم مقدور نباشد از راه ديكرى وارد مكه شود يعنى يا راه ديككرى نيست يا اككر هم هستء وسيله ى لازم ويا يول 
كافى براى رفتن از آن مسير را ندارد» جنين كسى مى تواند از احرام خارج شود واز تمامى محرمات احرام بيرون بيايد به اين 
كونه كه در همان مكانى كه هست كوسفند» كاو و يا شترى را قربانى مى كند. (البته قيد قربانى در همان مكان محل اختلاف 


است.) 


فرع جهارم: احتياط وجوبى اين است كه تقصير نيز بكند (بخشى از موهايش را كوتاه كند.) دراين صورت تمام محرمات 


اين مسأله همان كونه كه كفتيم مربوط به مصدود است. عين اين جريان براى رسول خدا (ص) و همراهان ايشان در عام 
حديبيه رخ دارد كه مشركان مانع رسول خدا (ص) و همراهان ايشان شدند. رسول خدا (ص) و ديكران به همراه خود قربانى 
داشتند و به مشركان كفتند كه جون سلاح جنككى به همراه ندارند اين علامت آن است كه قصد جنكك ندارند. با اين حال 
مشركان در آن سال اجازه ى ورود به ايشان ندادند ولى قرارداد بستند كه سال بعد بتوانند وارد مكه شوند. حضرت و ديكران 


در همان محل قربانى را انجام دادند و از احرام بيرون آمدند و بركشتند و در سال بعد عمره القضاء را به جا آوردند. 


ص: 2 


اقوال علماء: اين مسأله على اجمالها محل اجماع است يعنى اصل اينكه با صدّ از ناحيه ى عدوء تحلل ايجاد مى شود محل 
اتفاق است ولى در شاخ و بركك آن بحث است مانند اينكه آيا قصد تحلل لازم است يا نه» آيا قربانى بايد در همان محل انجام 


شود يا نه» يا اينكه آيا قربانى لازم است يا نه و مانند آن. 


صاحب رياض مى فرمايد: فإذا تلبس بالإحرام لحج أو عمره وجب عليه الإكمال إجماعاًء فتوّى ودليلاً» كتاباً وسنّه وان صد عنه 
نحر نحر هديه فى مكانه و أحل من كل شىء أحرم منه حتى النساء على الاشهر الاظهر بل لا يكاد يظهر خلاف فى شىء من 
ذلك الا من الحلىّ فلم يوجب الهدى و من الحلبى فاوجب انفاذ الهدى (كه بايد هدى را به مكه فرستاد) كالمحصور و قريب 
منه الاسكافى فى ما حكى عنه ففصّل فى البدنه بين امكان ارسالها فيجب و عدمه فينحرها فى مكانه. )١(‏ 


صاحب مستند در عبارتى فنى تر مى فرمايد: إذا تلبس المكلف بإحرام الحج أو العمره وجب عليه الاكمال؛ إجماعا فتوى 
ودليلات كتابا وسنه... فيحل حيث صد عن كل شئ حرم عليه بالاحرام» بلا خلاف يعرفء كما فى الذخيره. بل بالاجماع؛ كما 
عن التذكره 252 


علت ادعاى اجماع ايشان اين است كه صاحب مستند ابتدا به اصل مسأله اشاره كرده است و آن رااز شاخ و بركك جدا نموده 


در نتيجه در آن اجماع وجود دارد. بعد ايشان به شاخ و بركك مسأله يرداخته و اقوال مختلف را در آن نقل مى كند. 


ص: /ااع 


-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج /0 ص 1378 ط جامعه المدرسين. 


الفرع الاول: وجوب يايان رساندن احرام در عمره و حج. 


مسلم است كه كسى كه به احرام حج و يا عمره محرم شده است بايد اعمالى را انجام دهد تا از آن خارج شود و نمى تواند به 
صرف تركك كردن احرام؛ از احرام و محرمات احرام خارج شود. اين وجوبء هم داراى وجوب تكليفى است و هم وجوب 


قرآن مجيد در اين مورد مى فرمايد: (وَ أَتمُوا الْحَيّ وَ الْعمْرَه للِ) )١(‏ 


امر در آن دلالت بر وجوب دارد و قيد براى خدا اين است كه بايد قصد قربت هم در آن باشد. روايات مختلفى در اين مورد 


وارد شده است و اجماع هم بر آن مستقر شده است. 


موجب عسر و حرج بسيارى مى شود. يقينا شارع بايد راهى براى برون رفت از اين مشكله ارائه كرده باشد. 
دلالت روايات: اين روايات عمدتا در وسائل الشيعه در باب يكك از ابواب احصار و صد آمده است. 


محمد بن عَلِىّ بن الس ين بش نَادِهِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللهوع أَنّهُ كَالَ الْمخْضُورٌ غَيرُ الْمَضْدُودٍ وَ قَالَ الْمخضُورٌ هُوَ 
العركن 5 القيلاوة فو الى 3ه القتركون "كما دوا قشل اللدضن اع عن قوفن و النظدرة حل له الما والبغفرة ١‏ 


تجل له اللفات قله 


أ 


هو 
به 


يي 


ص: 2/0 


١‏ - بقره /سوره "20 آيه192. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ضص/7١.‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2١‏ شماره١16/اك3.‏ حا ط آل البييت: 


وَعََنْ حمَدْدِ يْن زئَادٍ عن الحَسَن بْن مُحَمَّدِ بن سَمَاعَهَ عَنْ أخمّدَ بن الحَسَن المِيئمىٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَغفر ع قال 
الْمَضٍِ دودٌ يَذْرَحُ حدِث صل (و در همان جايى كه مصدود شده است.) و يَرْجِعٌ صَاحبَة فيَاتى الْنْسَاءَ وَ المخصورٌ بَبِعَثْ ديه 


َيمَدُهُمْ يَؤما إذَا َل اقشع أغل فذاق كانه فلك | وانت إِنْ رَدُوا عَلَتِهِ دَرَاهِمَهُ وَ لم َدْبحُوا عَنْهُ وَ قَدْ أل فَأنَى الْنسَاءَ قَالَ 


- 


فَليِعِدُ وَ ليس عَليِهِ شَئ م وَ لَيِمْسِك الْآنَّ عَن الْنْسَاءِ إِذَا بَعَتْ )١(‏ 


سه و يحل 


محمد بْنّ مُحَمَّدٍ الْمَفِيدٌ فى الْمُعنِعَهِ قال قال ع ... وَ الْمَصْدُودٌ بِالْعَدُوٌ يَنْحَرُ هَذْيَهُ الى سَاقَهُ بمكانه وَ يْقَصَرٌ مِنْ شَّغر رَ 
وَ ليش عليه عات النساء سَواة كانث ته فريضة أ شه 201 


دراين روايت تصريح شده است كه هدى در همان مكان بايد انجام شود و همجنين در آن به لزوم تقصير تصريح شده است. 


مُحَمْدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عِذَّهِ مِنْ أَصْحَابنا عَنْ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَن ابن أبى نَصْر عَنْ دَاوْدَ بْن سِرْحَانَ عَنْ عَقِدٍ الله بْن فَرْقَدٍ عَنْ حَُمْرَانَ 


عَنْ أبى جَعْفّرع قَالَ إِنَّ رَسُولَ الله ص حِينَ صُدَّ بِالْحَدَبْييهِ قَصَّرَ وَ أحل و نَحَرَ ثم الْصَرَفَ مِنْهَا ... (80) 
ص: احا 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار و الصدء باب »١‏ شماره 01/706 حم ط آل البيت. 


5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 31/702 ح2 ط آل البسة. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب شماره 1/877 ح2 ط آل السب 


دراين روايات به تقصير رسول خدا (ص) و نحر اشاره شده است. البته در اين روايت عطف بر واو علامت لزوم ترتيب نيست 
بلكه صرفا بيان مى كند كه اين امور بايد انجام شود. 


لزوم قربانى بر مصدود كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: لزوم قربانى بر مصدود 


بحث در مسائل مربوط به مصدود و محصور است و ابتدا بحث مصدود را شروع كرده ايم كه كسى كه مانع رفتن او به عمره و 


حج شده اند در حالى او محرم شده است كه بحث است جنين فردى حككونه مى تواند از احرام بيرون آيد. 


اصل مسأله را بيان كرديم و آن اينكه جنين فردى لازم نيست تا سال بعد در احرام باقى بماند بلكه مى تواند با انجام كارهايى 


فرع دوم در مورد اين است كه آيا هدى واجب است يا نه. 


مشهور و معروف اين است كه بايد براى بيرون آمدن از احرام قربانى اى انجام شود. البته مرحوم ابن ادريس حلى و على بن 
بابويه مخالفت كرده اند و قائل شده اند به صرف نبت تحلل مى توان از احرام خارج شد. 
دليل مسأله: ادعا شده است كه حتى اكر روايتى هم وجود نداشت استصحاب مى كويد كه او بايد بر احرام باقى باشد تا قربانى 


را انجام دهد. 


البته به نظر ما جنين استصحابى حجتت ندارد زيرا از باب شبهات حكميه است جرا كه در حكم شرع شكك داريم و نمى دانيم 
آيا قربانى در بيرون مدن از احرام لازم است يا نه. كسانى مانند ما كه استصحاب در شبهات حكميه را جارى نمى دانند نمى 
توانند به اين دليل تمسكك كنند. 


ص: 0 


اشكال نشود كه اين استصحاب با استصحاب عدم وجوب هدى معارض است زيرا اين دو استصحاب از باب استصحاب سببى 
و مسببى هستند زيرا شكك در اينكه آيا هدى واجب است يا نه مسب از اين است كه آيا احرام باقى است يا نه. اكر استصحاب 


در بقاء احرام جارى شود ديكر نوبت به اجراى عدم استصحاب هدى كه مستب است باقى نمى ماند. 


بااين حال شايد كسى به اصاله الاشتغال تمسكك كند و بككويد كه جنين فردى به رعايت محرمات احرام مشغول الذمه شده 


است و نمى دانيم بدون قربانى از اين اشتغال ذمه بيرون مى آيد يا نه در نتيجه بايد قربانى كند تا يقين به خروج يبدا كند. 


دلالت آيهى شريفه: (وَ أَيْمُوا الْحَحّ وَ الْعَمْرَه ِل قَِنْ أَحْصِرْنُمْ قَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدْي) 2١(‏ 


اين آيه هرجند در مورد محصور است ولى كفته شده است كه حصر در اينجا صدّ را هم شامل مى شود زيرا به اتفاق مفسرين» 
اين آيه ناظر به داستان حديبيه است كه رسول خدا (ص) و همراهان ايشان از رفتن به عمره مصدود شله بودند. (و بعد بر 


اساس معاهده اى اجازه يافتند در سال بعد در خلال سه روز به عمره مشرف شوند.) 


دلالت روايات: در روايات به صراحت بيان شده بود كه فرد بايد قربانى تا از احرام خارج شود. اين روايات در وسائل الشيعه 


در باب اول و باب ششم از باب الاحصار و الصدٌ آمده است. 
ص: حرف 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


عَنْ محتود إن اد عن لحن بن متحطد بن و ترد بن الْحَسَن الْمِينَمِيٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَهَ عَنْ أبى جَغْفَر ع قَالَ 
الك 


اين حديث مطلق است و هيج قيدى در آن نيست حتى مخصوص به جايى نيست كه فرد همراه خود قربانى آورده باشد (كما 


اينكه روايت مصدود شدن رسول خدا (ص) در عام حديبيه در موردى است كه ايشان با خود هدى را به همراه داشت.) 


مُحَمَدٌ ْنُ مُحَمَدِ الْمَفِيدٌ فى الْمُقَنعَهِ قَالَ قالع ... وَ الْمَضْدُودُ ِالْعَدُوٌ يَنْحَوٌ رٌ هَذَيَهُ الّذِى سَاقَه بمكانه وَ يُقَصّ مِنْ شغر رَأْسِهِ وَ يحل 
و احم كاف اخكات ماروا ا َبتهُ فَريضَة أؤ سل (9 


اين روايت در مورد جايى است كه فرد هدى را با خودش به همراه داشته باشد. اما در مورد كسى كه قربانى با خودش ندارد 


جيزى نمى كُويد. 
مذ بن بَُوب عن جد بن ساب عن سل بن يعن اين أبى اترا ار ار برعا ل لوالو ارت ار 


تفن السك اعاالي: م 
ص: ذف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج7ء ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شمارهة1/706ا3 حم ط آل الب 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/872 ح2 ط آل البسة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/872 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره6 01167 ح ١ط‏ آل السيبة: 


هم لازم است يا نه محل بحث است. 


كله شد كوه داك بن وجري قبن كلب ركه اع اق وحوري :| تتاب اعد و تعافية وز وى قلات كك كلايد 
مربوط به حج رسول خدا (ص) است و حال آنكه روايت فوق در مورد عمره مى باشد. حتى رسول خدا (ص) در آن زمان كه 
عمره را به جا مى آورد حديث فوق را هنوز نفرموده بود بلكه آن رادر حجى كه بعد از آن به جا آورده بود بيان فرموده بود. 
البته صاحب جواهر اصرار دارد كه با تمسكك به فعل ييغمبر اكرم (ص) وجوب را استفاده كند. 


َال الصَدُوق وَ قَالَ الصَادِق ع الْمحْضُورٌ وَ الْمُضْطرٌ بَنْحَرَانِ بَدَنَنَهُمَا فى الْمَكانٍ الَذِى يُصَطَرَانٍ فيه (21 


اين روايت هرجند مرسله است ولى جون صدوق آن را به امام عليه السلام نسبت مى دهد جه بسا اين حديث نزد او معتبر بوده 


است. 


جبران مى شود. 
بقى هنا امور: 


ص: فثك 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج41 ص 67١‏ باب 85م از ابواب طواف» شماره؟. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار و الصد» باب 2 شماره 2/8177 حك ط آل البسية: 


ظاهر كلام امام قدس سره و جماعت ديكرى از فقهاء اين است كه هدى را در همان مكان كه مصدود شده است بايد ذبح 


كند. با اين حال بعضى از قدماء قائل شده اند كه بايد هدى را به منى ارسال كند تا در آنجا و آن هم در روز عيد ذبح شود. 


بااين حال روايت فوق از زراه تصريح مى كند كه فرد در همان جايى كه مصدود شده است قربانى را ذبح كند: الْمَصْدُودُ 


يَذْبَحٌ ر صّدّ لفظ (حَدِث) هم مى تواند زمانى باشد و هم مكانى. 


اين مشكل در تمسكك به فعل رسول خدا (ص) وجود دارد كه به ايشان اجازه نمى دادند قربانى را به منى بفرستد. 
الامر الثانى: زمان قربانى 


عده اى از بزركان قائل شدند كه قربانى را در هر زمان مى توان انجام داد و لازم نيست كه در روز نحر باشد. با اين حال» بر 
اساس آنجه صاحب جواهر مى فرمايد» شيخ, ابو الصلاح و ابن زهره قائل شده اند كه وقت آن در روز نحر است (البته كر 
امكان داشته باشد و عسر و حرجى لازم نيايد.) لابد جنين كسانى قائل هستند كه بايد قربانى در منى انجام شود. 


با اين حال ما در روايات خود جنين قيدى نداريم و آنجه در روايات آمده است اين است كه مصدود هر جا وهر زمانى كه 


مصدود شده است قربانى كند. 


ص: ع 


الامر الثالث: آيا فقط بايد شتر را به عنوان قربانى انتخاب كرد يا كوسفند و كاو هم مى شود؟ 


رسول خدا (ص) در عام حدبيه شتر قربانى كرد. ولى ظاهر روايات و كلمات اصحاب تخيير است زيرا در روايات از (هدى) 
سخن به ميان آمده است كه هر سه مورد را شامل مى شود. اكر رسول خدا (ص) فقط شتر قربانى كرد اين از باب بيان يكك 


مصداق يا مصداق افضل بوده است واز آن انحصار در شتر فهميده نمى شود. 


بحث در مورد كسانى است كه مصدود هستند يعنى ظالمى جلوى آنها را كرفته و بعد از آنكه مُحرم شده اند اجازهى انجام 
اعمال حج و عمره را به آنها نمى دهد. كفتيم مصدود بايد قربانى كند واز احرام بيرون بيايد. البته اين مسأله فروعاتى دارد 
مانند اينكه آيا تقصير لازم است يا نه. كتاب الحج 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


61 


الاق عَنْ محمد بْنِ هَارُونَ الرُويَاِيَ عَنْ عبد الْعَظِيم الت : نئ قال حت على ميد مسد بن علِئع و أنا أريد أن أشالة عن 
العَاِم أ ُو الْمهدِىٌ أوْعَيهَُادَأنى َمَالَ ا أب الْقَاسِم إِنَّالْقَائم نا هوَالْمَهدىٌ الى يَجبُ أنْ يطو فى َيِه وَ يطَاع فى هوه 
كر انالك وق تانر اليك نهاري : حصنا بالإرامه إِنّهُ أو لم , من لني يوم وا لَطَولَ اذيك ايم 
لود م ب لوه سا الم عا القن ليمه 


مُوسَى ع لِيِفْتِسَ لِأَهْلِه ارا فج وَ هُوَ رَسُولُ ني نّم كَالَّع أَفْضَلُ أَعْمَالٍ شِيعَينا الَِارُ الْقَرَجٍ (1 


ص: عرف 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 21 ص 2168 طّ بيروت. 


كنم كه آيا او همان مهدى است يا نه. هنوز سوالم را مطرح نكرده بودم كه امام عليه السلام خود ياسخ من را داد و فرمود: بله 


حديث معروف اشاره كرده فرمود: قسم به خدايى كه بيغمبر اكرم (ص) را به نبوت منسوب كرد و ما را به امامت اختصاص 
داد: إِنَّهُ لَوْلَْ يَِقّ مِنَ الدَّنْا إِلَا يَوْمّ وَاحِدٌ لَطَوَّلَ اللَهُ ذَلِكك الْيوْمَ... 


سيس فرمود: خداوند در عرض يكك شب كار ظهورش را درست مى كند. (زيرا وقتى خداوند امرى را مقدر كرد لازم نيست 





رفت تا براى اهل خود آتشى بياورد ولى وقتى بركشت بيامبر شده بود. 

سيس اضافه فرمود: با فضيلت ترين اعمال شيعيان ما انتظار فرج است. 

انتظار فرج بر سه قسم است: انتظار قلبى» لفظى و عملى. مانند امر به معروف كه همان سه مرحله را دارد. 

مرحله ى اول آن اين است كه فرد در دل منتظر حضرت باشد و از نيامدن او بى قرار باشد. اين انتظار را بسيارى از افراد دارند. 


ص: عزف 


انتظار عملى عبارت از آمادكى خارجى نسبت به آمدن حضرت است واين انتظار است كه بسيار مهم مى باشد. جنين كسى 
هم بايد خودش آماده شود وهم ديكران را آماده كند. هم خودش بايد تهذيب نفس كند واز نظر ايمان» عقيده و اخلاق خود 
را آماده كند و هم ديكران را آماده نمايد. مانند كسى كه منتظر مهمان مهمى است كه هم خودش را آماده مى كند و هم اهل 
خخائة را 


افضل اعمال امت» همان مرحله ى سوم است كما اينكه در مورد امر به معروف و نهى از منكر نجه سخت است مرحله ى 
سوم مى باشد و الا مرحله ى اول و دوم مؤونه ى زيادى ندارد. 

البته عبارت لَطَوٌلَ الله ذَلِكك الْيوْمَ كنايه ازاين است كه خداوند همان شب كار را تمام مى كند. 

موضوع: 

بحث در مورد كسانى است كه مصدود هستند يعنى ظالمى جلوى آنها را كرفته و بعد از آنكه مُحرم شده اند اجازه ى انجام 
اعمال حج و عمره را به آنها نمى دهد. كفتيم مصدود بايد قربانى كند واز احرام بيرون بيايد. البته اين مسأله فروعاتى دارد 
مانند اينكه آيا تقصير لازم است يا نه. 


امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله ؟ - من أحرم للعمره أو الحج يجب عليه الاتمام» ولو لم يتم بقى على إحرامه؛ فلو أحرم للعمره فمنعه عدو أو نحوه كعمال 
الدوله أو غيرهم عن الذهاب إلى مكه ولم يكن له طريق غير ما صد عنه أو كان ولم يكن له مؤونه الذهاب منه يجوز له التحلل 
من كل ما حرم عليه» بأن يذبح فى مكانه بقره أو شاه أو ينحر إبلاء والأحوط قصد التحلل بذلكء وكذا الأحوط التقصير فيحل 
لكل شم عض النساء. 1339 


ص: 4ك 


.50/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


بعد از بيان اصل مسأله؛ در فرع دوم به امورى اشاره كرديم و به امر جهارم رسيده ايم: 


الامر الرابع: اككر كسى بعد از آنكه مصدود شده است به مسير ديككرى دسترسى داشته باشد و توان طى آن مسير را داشته» 
همجنين بتواند از عهده ى مخارج آن بر بيايد او بايد از مسير دوم حركت كند. جنين كسى مصدود نيست و نمى تواند قربانى 
كند و احرام در آيد. 


دليل آن اين است كه روايات صدّ و آيه ى مربوطه؛ از اين مورد منصرف است. ادله» منصرف به جايى است كه تمامى راه ها 


بن اتسان سه باشد و الأ اكز يكف سير نسقة باك ولن سين يا مسيرهاق ديكرق باق باشلة ضَدَ بر ان عندق تفى كلك 


آيا وقتى فرد مصدود قربانى مى كند بايد نت كند كه به قصد بيرون آمدن از احرام؛ قربانى را انجام مى دهد يا اينكه صرف 


اقوال علماء: 


امام قدس سره احتياط وجوبى در لزوم قصد تحلل كرده اند و بعضى از علماء نيز قصد تحلل را لازم مى دانند با اين حال 


بعضى از فقهاء آن را قبول ندارند. 


مرحوم صاحب حدائق تأكيد دارد لزوم قصد تحلل را ثابت كند و لزوم آن را از عده اى نقل مى كند و مى فرمايد: و قال فى 
المدارك! و هذا الحكم- اعنى: توقئ التحلل على ذبح الهدى ناويا به التحلل (در حالى كه ثبت تحلل دارد) - مذهب الأكثر. 
0 


ص: "2 


.1 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج18١2 ص‎ -١ 


از آن سوء مرحوم نراقى نه تنها نبت تحلل را قبول ندارد بلكه قربانى را نيز لازم نمى داند و مى فرمايد: و لم يكتف جماعه من 
المشترطين للهدى به خاصًهه. فاد شترطوا نه التحلل بالذبح أو النحر أيضاء لوجوه ضعيفه غايتها فالحقّ: عدم الحاجه إليها و إن قلنا 
باشتراط الهدى. )١(‏ 


وليل سألة: 

روايتى بر اين مسأله دلالت ندارد و بايد ديد كه اين وجوب ضعيف را از كجا لازم دانسته اند. 

الدليل الاول: استدلال به روايت مشهور: انما الاعمال بالنيات 

نقول: جالب اينكه در بعضى از رواياتى كه در مورد مباحث نت در وسائل الشيعه آمده است مى خوانيم: 


0١‏ بن إيحاق بن الاس اموسر عن أبيه عن !-. ا 


١ 


أ 


0 نما اأغمال الات و لاغ قا وى فعن عاق اكاك كدر 7_9 


م و نوَى عِفَانًا لّْ يكن لَه إِنَا مَا نَوَى (؟) 


م 


بنا بر اين روايت فوق در مورد بهره مندى از ثواب و عدم آن است يعنى اككر فرد نيت خداوند را كرده باشد مثيب خواهد بود و 


الااز ثواب بهره اى نخواهد داشت ت. ازاين رواين روايات ارتباطى به بحث ما ندارند. 


ص: 21 


.17 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج217 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 3 ص 5 ابواب مقدمه العبادات» باب 8 شماره37. ح اط آل البيت.‎ 3 


الدليل الثانى: همان كونكه احرام به نت احتياج دارد» خروج از احرام نيز احتياج به نيت دارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: اين دليل يكك نوع مصادره به مطلوب است به اين معنا كه انسان در وسط استدلال» ادعاى خود را 


استدلال شود و مورد بحث قرار كيرد ولى صاحب اين دليل» همين موضوع را دليل بر صحت قول خود مى داند. 


الدليل الثالث: ذبح به انحاء مختلفى انجام مى شود: ممكن است كسى براى عقيقه ذبح كند و يا براى اداى نذر» به قصد ثواب» 
كفاره و مانند آن ذبح كند. قاعده ى كليه در اين مورد اين است كه هر فعلى كه اشكال مختلفى بيدا مى كند» فقط تت است 
كه آنها را از هم تفكيكك مى كند. مثلا فردى يولى به ديكرى مى دهدء ممكن است اين از باب صدقه باشد ويا زكات و يا 
اداى طلب و يا وام و يا ثمن معامله و هم با يكك عمل كه همان دادن يول است انجام مى شود. تفكيكك اين عناوين از هم فقط 


با نبت انجام مى يذيرد. ذبح نيز به همين شكل است از اين رو بايد تحلل را نيت كنيم. 


نقول: جواب آن اين است كه شارع دستور داده شده است كه بعد صدّ بايد قربانى را ذبح كرد و دستور داده نشده است كه 
بايد تبت تحلل هم در آن وجود داشته باشد از اين رو تنها جيزى كه بايد نبت كرد همان نبت تقرب به خداوند است و با همين 


نيت» تحلل حاصل مى شود. 


ص: بكرف 


بااين حال اضافه مى كنيم كه اين مسأله فايده ى جندانى ندارد زيرا هر كسى كه ذبح مى كند عملا قصد تحلل در او وجود 
دارد و اكر كسى از آنها بيرسد كه جرا ذبح مى كنند مى كويند كه براى بيرون آمدن از احرام است جرا كه اكر جنين نبود» 


قربانى نمى كردند. 


عدم لزوم تقصير بر مصدود كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم لزوم تقصير بر مصدود 


بحث در مورد مصدود بود يعنى دشمنء مانع شده است كه فردى كه محرم شده است حج و عمره را به جا آورد كه كفتيم 
جنين فردى قربانى كرده و از احرام خارج مى شودء همان كونه كه رسول خخدا (ص) در جريان حديبيه كه مشركان مانع از 
رفتن ايشان و همراهان ايشان به مكه شدند انجام داد كه قربانى خود را در همان مكان ذبح كردند و از احرام خارج شدند (در 


حالى كه در مسجد شجره محرم شده بودند.) 

امام قدس سره در فرع جهارم از مسأله ى دوم به مسأله ى تقصير اشاره كرده مى فرمايد: 
وكذا الأحوط التقضير فبحل له كل شرء ينض الساب 417 

اقوال علماء: 

اين مسأله محل اختلاف است 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى فرمايد: والتقصير أو الحلق كما فى المراسم والكافى والغنيه وفى المقنعه 2 ووجوبه واضح 
وإن لم يتعرض له الأ-كثر ... و تردد فيه فى التذكره و فى التحرير و فى المنتهى قبل اختياره (يعنى در منتهى ابتدا مردد شده و 
بعد تقصير را انتخاب كرده است.). 2752 


ص: إفرف 


.5094 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


صاحب مداركك مى فرمايد: ومقتضى العباره (عبارت محقق در شرايع) عدم توقف التحلل على الحلق أو التقصير بعد الذبح» 
وقوى الشهيدان الوجوب وهو خيره العلامه فى المنتهى بعد التردد. )١(‏ 


صاحب جواهرء اقوال را از زاويه ى ديكرى بررسى كرده مى فرمايد: إن ظاهر المتن وغيره بل قيل الأكثر عدم اعتبار غير الذبح 
أو النحر... خلافا للفاضل فى القواعد, فاعتبر مع ذلك التقصيرء (علاوره بر ذبح» تقصير را نيز واجب دانسته است.) وللمراسم 


والكافي والغنيه فخيروا نيله وبين الحلق فى أحد النقلية عن الأخيرين: وفى آخر تعين الحلق واخدار الشهيدان التخيير بينههاء 29 


همان كونه كه صاحب جواهر مى فرمايد: وقتى اكثر علماء اين مسأله را ذكر نكرده اند» ظاهر آن عدم قول آنها به وجوب 


است. با اين حال عده اى از بز ركان قائل به وجوب تقصير شده اند. 
دليل بر وجوب تقصير: 


دليل اول: يكى از واجبات مسلم حج و عمره» تقصير و حلق است. اكر فردى كه مصدود شده است» مصدود نمى شد و حج و 
عمره را به جا مى آورد مى بايد تقصير و حلق مى كرد و الا-ن همان وجوب را استصحاب مى كنيم. يعنى با محرم شدن؛ 
وجوب تقصير و حلق بر كردن فرد بار مى شود وو با مصدود شدن شكك مى كنيم كه آن وجوب ساقط شده است يا نه» وجوب 
سابق را استصحاب مى كنيم. 


ص: زفرف 


.59١ مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ - ١ 


"- جواهر الكلام»؛ محمد حسن جواهرىء ج ١7؛‏ ص .١١19‏ 


نقول استصحاب مزبور داراى دو مشكل است: 


اشكال اول اين است كه استصحاب مزبور از باب استصحاب در شبهات حكميه است (زيرا در حكم خداوند شكك داريم نه در 


اشكال دوم همان كونه كه صاحب جواهر مطرح مى كندء موضوع عوض شده است و حال آنكه در استصحاب وحدت 


موضوع شرط است در نتيجه استصحاب جارى نمى شود. 


توضيح اينكه در استصحاب بايد موضوعء در قضيه ى متيقنه با مشكوكه واحد باشد. مثلا آب كرى داريم كه با تغيير يكى از 
اوصاف سه كانه اش كه عبارت است از طعم, بو و رنكك نجسء تغبير كرده نجس شله بود. بعد براثر تابش آفتاب و وزيدن 
باد» اين تغيير خود به خود زائل شد. در اينجا مى كويند كه موضوع تغيير نكرده است بلكه فقط حالتى از حالات آن تغيير 
كرده است. علا-مت تغيير تكردن موضوع اين است كه مى توانيم بر آن لفظ (هذا) را اطلالق كنيم و بككوييم: هذا كان نجسا 
قطعا و الآن نشكك فى نجاسته. 


اما كاه موضوع كاملا-عوض مى شود مثلا ذغال نجسى كه سوزانده و خاكستر شده است. نمى توان كفت كه خاكستر نيز 
نجس است زيرا (هذا) بر آن اطلا-ق نمى شود و نمى توان كفت كه اين در سابق نجس بود و الآ-ن هم نجس است. بنا بر اين 
نمى شود. در استصحاب بايد متعلق يقين و شكك يكى باشد تا عدم نقض يقين به شكك در آن بتواند صدق كند. 


ص: ا 


در ما نحن فيه هم فرد قبل از مصدود شدن واجب بود كه حلق و تقصير كند ولى بعد از مصدود شدن» موضوع در آن عوض 
شده است. اكر به عرف مراجعه كنيم مى كويد كه فردى كه اصلا نمى تواند اعمال خود را به جا آورد با كسى كه آزاد است 
و اعمال را به جا مى آورد فرق دارد. حتى اكر در وحدت موضوع شكك كنيم همين مقدار از شكك كافى است كه استصحاب 


جارى نشود زيرا در استصحاب بايد وحدت موضوع احراز شود تا استصحاب جارى كردد. 


در اينجا قاعده ى ميسور نيز نمى تواند حكم به وجوب حلق و تقصير كند زيرا قاعده ى مزبور در جايى جارى است كه فرد 
بتواند عمده ى اجزاء را انجام دهد و الا اكر كسى فقط بتواند از كل نمازء يكك الله اكبر آن را بكويد نمى كويند كه آن, 
اشكال سوم اينكه اطلاقات ادله» وجوب حلق و تقصير را نفى مى كند. زيرا در روايات مختلفى كه در مقام بيان بودند آمده 
است كه فرد بعد از مصدود شدن ذبح مى كند واز احرام خارج مى شود. در اين روايات نيامده است كه بايد تقصير را هم 
انجام داد. بنا بر اين اطلاقات ادله» جلوى استصحاب را مى كيرد. 

دليل دوم: دلالت روايات 

مُحَمَدُ بن مُححمَدٍ الْمفِيدٌ فى الْمُفِْعَهِ قَالَ قالع ...و الْمَضْدُود بالْعَدُوَ يمحر هَدْيَهُ اذى سَاقَهُ بمكانه وَ يُقَصُرُ مِنْ شَْرِ رَأْسِهِ وَ بحل 


وَ ليس عَليْهِ اجْتَنَاتٌ النْسَاءِ سَوَاءٌ كانت حَسَجتَةَ فريضدهً أو سُنَهَ 2١2‏ 


ماعب 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 18١‏ ابواب الاحصار و الصد. باب١»‏ شماره 2١178572‏ ح2 ط آل البسث: 


اين روايت هم مرسله است و هم مضمره هرجند مفيد آن را به معصوم با لفظ (قال) نسبت مى دهد. 


ا الل ل ل ا ا لمن 


عطف موارد فوق با واو دلالت بر ترتيب ندارد. 


همجنين دستور رسول خدا (ص) به اينكه مناسكك خود رااز من بكيريد» مربوط به حجه الوداع است نه جريان عمره ى ايشان 


در عام حديبيه. 
مضافا بر اينكه در سند روايت فوق» سهل بن زياد است كه داراى مشكل مى باشد. 
اضافه بر آن بيهقى از فقهاء عامه حديثى در مورد تقصير نقل كرده است. 


نتيجه اينكه با وجود اين روايات كه يكى مرسله است و ديكرى داراى ضعف سند و روايت سوم هم عامى است كه از نظر سند 
قابل اعتماد نيستند نمى تواني نيم به لزوم تقصير فتوا دهيم و بر خلاف امام قدس سره كه احتياط واجب در لزوم تقصير كرده است 


ص: غارف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 21/82 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره6 01167 ح ١ط‏ آل البيت. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى سوم مى رويم. 
توسعه در معناى صدّ كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


به مناسبت بحث هايى در مورد اقتصاد مقاومتى و مشكلاتى كه از تحريم به وجود آمده است به حديث معروفى از امير مؤمنان 


على عليه السلام مى يردازيم كه در عبارتى بسيار مختصرء مفاهيم عميقى را ارائه كرده است و مى فرمايد: تَحَفَهُوا تَلْحَقُوا ١(‏ 
يعنى سبكبار باشيد تا به قافله (ى سعادت) برسيد. 


در اين عبارت» جامعه ى انسانيت به قافله اى تشبيه شده است كه از مبدأيى حركت كرده به سمت مقصدى مى رود. او بايد از 
بيابانى كه در مسير دارد عبور كند و آن بيابان» جايككاه اقامت نيست. در اين راه فراز و نشيب ها و كوه و دره هايى وجود دارد 
كه بانيك از انها غبور كرف اكر المآن شيكان يواعد يه راد ال آنها وده شود وي سرمترل فى وسد الأ اك ستكين يان 
باشد و بيش از حد حاجت خود آذوقه و لباس و مانند آن را بر دوش كشيده باشد از مسير باز مى ماند. انسان بايد به اندازه ى 


كفاف و عفاف توشه بر كيرد تا بتواند به مقصد برسد. 


زندكى ساده را مى توان اداره كرد ولى اككر زندكى ير زرق و برق باشد نمى توان آن از مسير سالم اداره نمود. انواع رشوه هاء 
خريد وفروش هاى غير مجازء از بين بردن جنكلها زمين خوارى و مانند آن همه به سبب زياده خواهى وعدم حاضر به 
زندكى ساده مى باشند. جنين كسانى هرقدر به اموال بيشتر دست يابند باز هم خواهان بيشتر مى باشند و هركز سير نخواهند 


شد. 


ص: عمء 


-١ 
موضوع: توسعه در معناى صدّ‎ 
بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به مصدود و محصور است.‎ 


نسبت بين صد و حصر همان كونه كه فقهاء ما به آن اشاره كرده اند تباين است. صد در موردى كه دشمنىء مانع مى شود و 


مسأله ى سوم در واقع توسعه ى مسائل كذشته است. يعنى تا به حال بحث در مورد كسى بود كه محرم شده بود و قبل از ورود 
به مكه. نككذاشتند به مكه وارد شود (مانند داستان حديبيه). اين مسأله در مورد كسى است كه محرم, وارد مكه شده است و 


بعد دشمنى جلو انجام اعمال او را كرفته است. امام قدس سره دو فرع در اين مسأله بيان مى كند و در فرع اول» ممنوع را 


توسعه مى دهد و در فرع دوم منع را. 
امام قدس سره مى فرمايد: 


مسأله * - (فرع اول:) لو دخل باحرام العمره مكه المعظمه ومنعه العدو أو غيره (مانند حكومت وقت) عن أعمال العمره فحكمه 
ما مر فيتحلل بما ذكرء (ذبح مى كند و از احرام خارج مى شود.) بل لا يبعد ذلكك لو منعه من الطواف أو السعى, (يعنى 
نكذارند يا طواف را انجام دهد و يا نككذارند فقط سعى را به جا آورد. مخفى نماند كه فرع قبلى در مورد كسى است كه نمى 
كذارند طواف و سعى را به جا آورد.) (فرع دوم:) ولو حبسه ظالم (يعنى دشمن جلوى او را نمى كيرد بلكه ظالمى او را حبس 
مى كند) أو حبس لأجل الدين الذى لم يتمكن من أدائه (مديون است و نمى تواند آن را ادا كند و در نتيجه او را زندانى 


كرده اند. بنا براين حبس نيز جانشين منع مى باشد) كان حكمه كما تقدم. )١(‏ 


ص: خرف 


.5094 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال غلماء فقهاء ابق ساله وا كم معرض شده ائد و كساتى كد متعرضن قد اند اق كنان ان ساده كدذشهه اند. كسن قوايه 


فرع ادعاى اجماع نكرده و به روايتى اشاره نكرده است. 
صاحب جواهر مى فرمايد: بل الظاهر أنه بحكم ذلكك أيضا من وصل و منع من فعل الطواف و السعى و الله العالم. )١(‏ 


صاحب حدائق مى فرمايد: اما لو كان الصد فى عمره التمة فلا ريب فى انه يتحقق بالمنع من دخول مكه. و بالمنع بعد الدخول 
من الإتيان بالأفعال قال فى المسالكك: و فى تحققه بالمنع من السعى بعد الطواف خاصه وجهان. (؟) 


البته صاحب مسالكك اين احتمال را داده است كه منع از خصوص سعى شايد موجب صدق عنوان صد نشود كه البته وجه آن 


الى لس 


دليل مسأله: 


تمسكك به اطلاقات: اطلاقات ادله» صد از جميع و صد از بعض را شامل مى شود زيرا اكر كسى از بعضى از اعمال عمره و 


حج صد شود ساير اعمال به كار نمى آيد. 


روايت خاصه: 


و 


مَحَنَد مُحَمَدُ بْنُ عَلِيٌ بن الْحس : ِن بإِسْنَادِهِ عَنْ حغرانَ بن أغين أنهُ سَألَ أب عند اللّوع عَنْ رَجُلٍ ‏ َقُولٌ خَلّنى حَيِتٌ حَبَسْتَنى (ه ركجا مانع 


شدى مرا حلالل كن. د يح إى داع جا كاماققى براي ما يبدا نيه اجازه ريده كه ازا دارج ويم و إيق شرط را مكام 
احرام بر زبان جارى مى كتند.) قَالَ هُوَ < قوق ضيف اله زاكر مائفى براض أر ابجاد قوم از الدراع ور هي بد كال أو ل 
َقَلْ. (جه آن عبارت را بر زبان جارى مى كرد و هنكام احرام شرط مى كرد يا نه.) (5) 


ص: انكف 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج١7؛‏ ص .17١‏ 


3 حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج12 ص 738. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 00 ابواب الاحرام باب "077 شماره 37898 حأ طْ آل الت 


حبس در روايت فوق معناى وسيعى دارد و مريضء يا شكسته. ممنوع به وسيله ى ظالم» محبوس. راه كم كرده» كسى كه نفقه 


اش تمام شده و در راه مانده و مانند آن را شامل مى شود. 

با اين حال روايت فوق دو طريق دارد يكى به مرحوم صدوق مى رسد و ديكرى به مرحوم كلينى و هر دو طريق مشكل دارد. 
اما در طريق صدوقء حمران بن اعين وجود دارد كه در رجال كسى به اين نام ذكر نشده است. 

در طريق كلينى نيز حمزه بن حمران وجود دارد كه ازاو هرجند در رجال نام برده شده است ولى مجهول الحال است. 
نقول: به مسأله ى صد و حصر از دو زاويه مى توان نككاه كرد. 


يكى همان زاويه ى معمول است كه علماء ييموده اند و آن اينكه از باب تعبد محض بِكُوييم: صد به معناى منع عدو است و 
لفان به معتاق متساوع من تاشن نا نبوا بق 51د كس ردقن يعاق تنش ول" ان كسى :"كه يمان اسك نانك ميحافظت: كتنا فاق 


محصور نمى كويند. همجنين اكر كسى راهش را كم كند مصدود نيست. 


اكر جنين ايده اى را قبول داشته باشيم كار بر ما سخت مى شود زيرا در غير مانع شدن عدم و مرض بايد مشكل را از طريق 
قواعد اصول و مانند آن حل كنيم. 


ولى كاه نككاه ما باز است و آن اينكه عدو و مرض از مصاديق عذر است و مراد اصلى اين است كه عذرى براى فرد از انجام 


اعمال ييش آيد. 


ص: خرف 


حديث فوق اكر سندش را بتوان تصحيح كرد براى تعميم و توسعه بسيار كاركشا است. 

فروعاتى از مسأله ى ص كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فروعاتى از مسأله ى صدّ 

بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به مصدود است يعنى فردى است كه محرم شده است ولى مانع مى شوند كه اعمال 
حج يا عمره را به جا آورد كه بحث است حككونه بايد از احرام در آيد و تكليفش جيست. 

امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ٠"‏ - لو دخل باحرام العمره مكه المعظمه ومنعه العدو أو غيره عن أعمال العمره فحكمه ما مرء فيتحلل بما ذكرء بل لا يبعد 
ذلكك لو منعه من الطواف أو السعىء ولو حبسه ظالم أو حبس لأجل الدين الذى لم يتمكن من أدائه كان حكمه كما تقدم. )١(‏ 


به فرع سوم رسيده ايم كه در مورد كسى است كه ظالمى او را حبس كرده است و يا مثلا فرد بدهكارى است واو را حبس 
كرده اند تا دين خود را ادا كند. البته مراد» دينى است كه فرد نمى تواند آن را ادا كند. امام قدس سره مى فرمايد: حكم جنين 


كبن ماقت هاي ليث يكن بالل لبان "كيد وال اتدزام ختاريع شود 
اقرال علماء: 
مرحوم محقق در شرايع مى فرمايد: اذا حبس بدين كان قادرا عليه لم يتحلل (زيرا واجب است دين را ادا كرده آزاد شود تا 


بتواند اعمال خود را به جا آورد) وان عجز تحلل (يعنى قربانى كرده واز احرام خارج مى شود. حتى اككر فرد مزبور در زندان 
است كسى را نائب مى كند تا از طرف او قربانى كند.). (25 


ص: رف 
-١‏ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص 504. 
؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج ٠١‏ ص .17١‏ 


نقول: آيا مسأله ى منع عدوء موضوعيت دارد يا اينكه مراد حصول مانع است به هر نحوى كه باشد؟ ظاهر عبارات فقهاء اين 


حبس كنند جون از باب منع عدو نيست آيا حكم مصدود براو جارى مى شود يا نه. 


ما قائل هستيم كه از قرائن و روايات استفاده مى شود كه منع عدوء يكك مثال و بيان يكك مصداق است و آنجه معيار مى باشد 


اين است كه مانعى ايجاد شود. بنا بر اين اكر كسى راه را كم كند و يا نفقه اش تمام شود و يا مركبش از كار بيفتند همه جزء 


مصاديق مصدود مى باشند. البته در خصوص مرضص (احصار) روايات خاصه داريم. 


مرحوم صاحب مسالكك عبارت جالبى در اين مورد دارد و مى فرمايد: ان حصر الصد فى ما ذكروه (خصوص عدو) فى موضع 
النظر فقد عد من الاسباب (از اسباب صد) فناء النفقه و فوات الوقت (مثلا مركبش خوب ره نيامد و وقت اعمال تمام شد) و 
ضيقه و الضلال عن الطريق (ككم كردن راه) )١(‏ 


امام قدس سره در مسأله ى جهارم مى فرمايد: 


كان حرجا عليه فالظاهر أنه بحكم المصدود. (5) 


راع 


.17١ ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


7 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5094. 


اكر كسى براى دخول مكه (براى عمره ى مفرده يا تمتع) احرام ببندد يا براى احرام نسكك محرم شود (كسى كه در مكه است 


اما اكر يولى براى يرداخت ندارد يا اينكه يرداخت مبلغ مطالبه شده سنككين است و موجب حرج مى شود ظاهر اين است كه 


جنين كسى به حكم مصدود مى باشد. 


اقوال علماء: 


در اين مسأله دو قول است: يكك قول اين است كه اكر ظالمى جلوى فرد را بككيرد جه مبلغ درخواستى كم باشد يا زياد و جه 
فرد بتواند آن را يرداخت كند يا نه در هر صورت لازم نيست آن مبلغ را بيردازد و فرد» مصدود بوده مى تواند با قربانى كردن 


قول ديككر اين است كه مسأله» در حكم دين است يعنى اكر بتواند آن را يرداخت كند مصدود نيست و الا هست. 


صاحب مداركك مى فرمايد: إذا حبس بدين وكان قادرا عليه لم يتحلل» وإن عجز تحلل ... وكذا لو حبس ظلما يمكن أن يكون 
المشبه به المشار إليه بذا ثبوت التحلل مع العجز. )١(‏ 


سيس اين بحث را مطرح مى كند كه مراد از (و كذا) كه در عبارت محقق آمده است آيا اين است كه حكم در اين فرع مانند 
دين است يا اينكه فرد» مطلقا متحلل مى شود. 


ص: زشرف 


.75958 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 


يعنى و همجنين تحلل مى يابد (مطلقا) 
به هر حال به نظر ما اين مسأله در حكم دين است و عدو در اينجا موضوعيت ندارد. 
اما قدس سره در مسأله ى ينجم مى فرمايد: 


مسأله ه - لو كان له طريق إلى مكه غير ما صد عنه (اككر كسى بتواند از مسير ديكرى غير از جايى كه جلويش را كرفته اند 
وارد مكه شود مثلا از طريق هوايى جلوى او را كرفته اند ولى او مى تواند با كشتى وارد مكه شود.) وكانت له مؤونه الذهاب 
منها (و هزينه ى رفتن از آن مسير را دارد.) بقى على الاحرام ويجب الذهاب إلى الحج. فإن فات منه الحج (اكر نتوانست حج 
را به جا آورد) يأتى بأعمال العمره المفرده ويتحلل» (و نبايد قربانى كند. زيرا وقت حج كه مى كذارد بايد با انجام عمره ى 
مفرده از احرام خارج شود.) ولو خاف فى المفروض عدم إدرااكك الحج لا يتحلل بعمل المصدود, (بلكه بايد صبر كند تا آخر 
وقت و ببيند آيا فرصت براى انجام حج دارد يا نه.) بل لا بد من الإدامه» ويتحلل بعد حصول الفوت بعمل العمره المفرده. )١(‏ 


بده 


.5094 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


بعضى از معاصرين به اين كلام امام قدس سره اشكال كرده اند كه تا به حال سخن از عمره بود ولى در اين مسأله سخن از 


6 به ميان آفلة استث. 


نقول: جنين خلطى وجود ندارد زيرا امام قدس سره تا به حال در مورد مسائل عمره سخن مى كفت وازاين مسأله به بعد به 


به هر حال واضح است كه اكر فرد مزبور مى تواند از مسير ديكرى به حج برود و هزينه ى آن را هم دارد بايد از آن مسير 
برود زيرا در اين صورت همجنان مستطيع بوده است و بايد خود را به مكه برساند. حتى اكر نتوانست حج را به جا آورد بايد 


از طريق عمره ى مفرده از احرام بيرون آيد. 

اكر كسى بعد از صد قادر به اعمال عمره باشد» نمى تواند با صرف قربانى از احرام خارج شود. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد دليل اين مسأله را ذكر خواهيم كرد. 

امكان رفتن مصدود به حج از مسيرى ديكر كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: امكان رفتن مصدود به حج از مسيرى ديكر 


بحث در مسأله ى ينجم از مسائل مربوط به صد مى باشد. يعنى فردى محرم شده است ولى مانع شده اند كه اعمال حج و يا 


عمره را انجام دهد. 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 0 - لو كان له طريق إلى مكه غير ما صد عنه وكانت له مؤونه الذهاب منها بقى على الاحرام ويجب الذهاب إلى الحجء 
فإن فات منه الحج يأتى بأعمال العمره المفرده ويتحلل» ولو خاف فى المفروض عدم إدراك الحج لا يتحلل بعمل المصدود. 
بل لا بد من الإدامه» ويتحلل بعد حصول الفوت بعمل العمره المفرده. 2١2‏ 


ص: عع 


.5094 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج20 ص‎ -١ 


فرع اول در مورد اين است كه اككر كسى بتواند غير از راهى كه جلوى او را كرفته اند» از مسير ديكرى براى رفته به مكه و 
انجام اعمال استفاده كندء بايد از آن مسير برود و هزينه ى آن را هم ببردازد مكر اينكه هزينه ها به حدى زياد باشد كه بر او 


اجحاف شود و موجب عسر و حرج شديد او كردد. 


همجنين اكر در راه دوم به حج نرسيد و حج از او فوت شدء باز هم مصداق مصدود نيست بلكه بايد عمره ى مفرده اى به جا 
آورد واز احرام بيرون آيد و نمى تواند به حكم مصدود عمل كرده و با يكك قربانى از احرام خارج شود. (بايد توجه داشت 
كه عمرهى مفرده بر خلاف حجء زمان خاصى ندارد و هر زمان مى توان آن را انجام داد. بنا بر اين ممكن است به سبب ضيق 


وقتء حج از انسان فوت شود ولى عمره ى مفرده از انسان فوت نمى شود.) 


قاعدهى كليه اين است كه هر زمان كه فرد بعد از احرام نتواند اعمال عمره را حج را انجام دهدء بايد از طريق انجام عمره ى 
مفرده از احرام خارج شود. اين قاعده ى كليه در روايات متعددى ذكر شده است و علماء همواره به آن اشاره مى كنند: 


محمد بْنُ الْحَسَن بإِسْرنَادِِ عَنْ مُوسَى بْن الَّْاسِم عَنْ ص فْوَانَ بن يَحْيَى عَنْ مُعََاوِيهَ بن عَمّارِ قَالَ أبُو عَددِ اللوع أَيْمَا حاحٌ سَائْقٍ 
ِلْعَدْي (در حج قران باشد) أو مُفْردٍ للج (در حج افراد باشد) أَوْ مُتَمَتّع بالْعُمْرَهِ إِلَى الج (در حج تمتع باشد.) قَدِمَ وَ قَدْ فَائَهُ 
الح َليَجِعَلْهَا عُمْرَهَ (آن را تبديل به عمرهى مفرده مى كند.) وَ عَلِه الج مِنْ قابل. 2١2‏ 


ص: غارف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 59 باب77. وقوف به مشعر» شماره 28668 حا ط آل البيث: 


الْحْسَ : ن بن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ َنْمُعَاوِية بن عَمَارٍ قال لت إأبى عبد الع رَجلُ بجاة عحاجاً فاه الي وَل يكن طاف قال يفيه 
مع لاس عام ام الَضْرِيٍ (در ايام تشريق به حالت احرام باقى مى ماند.) وَلَا مه فِبها ازيرا در بعضى از روايات از انجام 
عمره در ايام تشريق نهى شده است) فَإِذًا الْعَضَتْ طافٌ بِالْبَدتِ وَ سعَى , ك3 القنا و المزفوو اك انس سمردص ريا 
مى آورد واز احرام حارج مى شود.) وَعَلَيِهِ الْحَدحٌّ مِنْ قَابلٍ (البته اككر حج بر او واجب بوده و استطاعت او تا سال بعد باقى 


بماند.) يُخرمٌ مِنْ عَيِثٌ أَخْرَمَ )١(‏ 


حَمَادٍ عَنْ ريز قَالَ ريل أب عَدِدِ الُوع عن مُفْرِدِ الج (در حج ج افراد بوده) فَانَهُ الْمَوْقَمَانِ جمِيعاً (وقوف اختيارى عرفه و مشعر 
از او فوت شده است) فََمالَ لَهُ إلَى طلُوع الشّمْس مِنْ يَوْم النّخرِ فِنْ طَلّعَتِ الشَّمْسُ يَوْمَ الَْخرِ (و سابقا كفتيم كه اضطرارى 
تارق تقس يميا كا ليها الى لله وهاه + لل اا و ل ل ا 
فلك كف بش يَضِكَمٌ قَالَ تطوف بالْبيتٍ َ بالصّفًا وَ الْمَرْوَهِ قَِنْ ضَاء أَكَامَ بمكة وَ إِنْ شَاءَ أقَامَ بمئّى مع النّاس وَ إِنْ شَاءَ ذَهَبَ عَيِتٌ 


شا ليس هُوَ مِنَ النَّاسِ فى شَئْ ءِ (1 


ص عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 668 باب777» وقوف به مشعر» شماره حل ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 595 باب777. وقوف به مشعر» شماره 20862١‏ حك ط آل الست: 


مُحَمَدِ بْن يَختى عَنْ أخم د بن مُحَمَدٍ عن الْمَضْلٍ بْنِ يُونْسَ عَنْ أبى لسن ع قَالَ سأ عن وَججلٍ عَوَضٌ لَهُ م لْطَانٌ قاد الم 
َه يَوَْ عَرََه قَوِلَ أَنْ يُعرَفَ (قبل از آنكه عرفه را به جا آورد سلطانى او را از روى ظلم كرفت)) فَبعَتّ به إلَى مكة فَحَبِسَهُ فلم 
كان يَومُ النْْرِ حَلَى ييه (او را در روز عبد آزاد كرد.) كف بط تم فَقَالَ بََْق فيِقَفْ يمع (مى رود و وقوف به مشعر را 
انجام مى دهد.) ثُمْ بَنْصَ رف إِلَى مِنّى فيَْمِى وَ يَذْبَحٌ وَ يَحْلِقٌ وَ لَا شي عَلَيِهِ (بنا بر اين وقوف اضطرارى نهارى مشعر به تنهايى 
بايد كافى باشد كه البته اين مخالف با ساير روايت است و معمول بهاى اصحاب نيست) قُلْتّ فَإِنْ خَلَى عَنْهُ َو لنَمْرِ (روز 
دوازدهم ويا سيزدهم) كيِفٌ يَطوع قَالَ هَذَا مَضدّودٌ عَنِ الْحَجٌ إِنْ كان دَحَل مُتممّا بالْعغرَه ه إِلَى ال كليِطْفْ بالبيت أ.: شبوعاً ثم 
توق انوع أبس عير ف مقوده اغيررا مشا بلى سد ) على انه الاب لدو كمولاض طارده الزن ان ادر مقن 
است.) وَ يَذْبَحُ شاه (حكم به ذبح شاه معمول بهاى اصحاب نيست. بنا براين حمل بر استحباب مى شود.) فَإِنْ كان مُفْردا للْحَجٌ 
ليس عَلَيِهِ ذَبْحٌ وَ لا شَىْ ‏ عَلَيِه. )١(‏ 


فضل بن يونس راوى معتبرى است و ما بقى افراد سند هم مشكلى ندارند. 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص "21/7 ابواب الاحصار والصدء باب شماره ١7ن/اا»‏ اح ط آل البيث: 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: اككر كسى از راه دوم به سمت مكه رفت و خوف داشت كه آيا به حج مى رسد يا نه نمى 
تواند به صرف خوفء. قربانى كند و از احرام درآيد بلكه بايد به مسير خود ادامه دهد و ببيند به حج مى رسد يا نه. بله اكر به 


اعمال حج نرسيد» به عمل عمره ى مفرده عمل مى كند. (در هر حال نمى تواند قربانى كند و از احرام در آيد.) 


اقوال علماء: 


مرحوم نراقى مى فرمايد: ولو خشى الفوات منه لبعده لم يتحلل» لعدم صدق الصد والردء بل يسلكه إلى أن يتحقق الفوات» ثم 
يتحلل بالعمره المفرده كما هو شأن من فاته الحج. (بنا بر اين اين يكك قاعده ى كليه در باب مى باشد.) )١(‏ 


امام قدس سره در مسأله ى ششم مصاديق كسانى كه مصدود از حج هستند را بيان مى كند ولى حكم آن را بيان نمى كند 
زيرا حكم» همان است كه در سابق بيان شد. 


مسأله * - يتحقق الصد عن الحج بأن لا يدرك لأجله الوقوفين لا اختياريهما ولا اضطراريهماء بل يتحقق بعدم إدراك ما يفوت 
الحج بفوته ولو عن غير علم وعمدء بل الظاهر تحققه بعد الوقوفين بمنعه عن أعمال منى ومكه أو أحدهما ولم يتمكن من 
الاستنابه» نعم لو أتى بجميع الأعمال ومنع عن الرجوع إلى منى للمبيت وأعمال أيام التشريق لا يتحقق به لا صدء وصح حجه 
ويجب عليه الاستنابه للأعمال من عامه؛ ولو لم يتمكن ففى العام القابل. (7) 


ص: ع2 


7- تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5094. 


اختيارى و اضطرارى هيج كدام را دركك نكند. 


موارد عدم دركك وقوفين را تا هشت مورد ذكر كرده اند و ما در بحث خود تعداد آن را به سيزده مورد رسانده ايم. وقوف 


اختيارى عرفه از ظهر عرفه است يا غروب و در مورد مشعر از طلوع فجر تا طلوع آفتاب مى باشد. 
زمان وقوف اضطرارى عرفه شب عيد مى باشد به اين كونه كه مقدارى را در عرفات بماند. 
وقوف اضطرارى مشعر بعد از طلوع آفتاب تا ظهر مى باشد به اين كونه كه مقدارى را در مشعر بماند. 


جنين كسى بايد قربانى كند و از احرام در آيد. البته اككر اجازه دهند عمره به جا آورد بايد به عمره ى مفرده اى را انجام دهد و 


از احرام خارج شود. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد ادامه ى اين مسأله را بحث مى كنيم. 
مصاديق مصدود كتاب الحج 
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موضوع: مصاديق مصدود 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به صد است. يعنى فردى محرم شده است ولى مانع شده اند كه اعمال حج و يا عمره 
را انجام دهد. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله © - يتحقق الصد عن الحج بأن لا يدركك لأجله الوقوفين لا اختياريهما ولا اضطراريهماء بل يتحقق بعدم إدراكك ما يفوت 
الحج بفوته ولو عن غير علم وعمدء بل الظاهر تحققه بعد الوقوفين بمنعه عن أعمال منى ومكه أو أحدهما ولم يتمكن من 
الاستنابه» نعم لو أتى بجميع الأعمال ومنع عن الرجوع إلى منى للمبيت وأعمال أيام التشريق لا يتحقق به لا صدء وصح حجه 
ويجب عليه الاستنابه للأعمال من عامه» ولو لم يتمكن ففى العام القابل. )١(‏ 


ص: ع2 


.5094 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 


حكم مصدود مشخص است و آن اينكه جنين بايد قربانى كند و از احرام خارج شود. امام قدس سره در اين مسأله موضوع 


اول اينكه جلوى فرد را كرفته اند و نككذاشته اند بعد از محرم شدن وارد وقوفين شود. واضح است كه اكر كسى اختيارى و 


وقوف اختيارى عرفه از ظهر عرفه است يا غروب و در مورد مشعر از طلوع فجر تا طلوع آفتاب مى باشد. 
زمان وقوف اضطرارى عرفه شب عيد مى باشد به اين كونه كه مقدارى را در عرفات بماند. 


وقوف اضطرارى مشعر بعد از طلوع آفتاب تا ظهر مى باشد به اين كونه كه مقدارى را در مشعر بماند. البته مشعر يكك وقوف 


اضطرارى ديكر هم دارد كه شب عيد است قبل از فجر مى باشد. 


جنين فردى اكر اجازه داشته باشد كه عمرهى مفرده اى انجام دهد بايد با انجام آن از احرام خارج شود و الا بايد قربانى كند 


اما صورت دوم: بل يتحقق بعدم إدراكك ما يفوت الحج بفوته ولو عن غير علم وعمد 


يعنى جلوى فرد را بككيرند و نككذارند كه جيزى كه باعث فوت حج مى شود را انجام دهد. مراد مواردى از وقوف اختيارى و 
اضطرارى است كه ترك آنها موجب فوت حج مى شود مثلا فقط اجازه دهند اضطرارى مشعر را دركك كند. يا فقط اضطرارى 
عرفات را انجام دهد. اكر بتواند اضطرارى موقفين را انجام دهد حج او صحيح است. از آن سوء دركك اختيارى عرفات به 
تنهايى و يا اختيارى مشعر به تنهايى به كونه اى كه كل زمان وقوف واجب را در اين دو مكان باشد كافى است. (مخفى نماند 
كه در اختيارى عرفه به تنهايى و اختيارى مشعر به تنهايى مسماى وقوف كافى نيست و بايد كل وقت واجب را در محل بماند.) 


ص: لخ 


اما صورت سوم: بل الظاهر تحققه بعد الوقوفين بمنعه عن أعمال منى ومكه أو أحدهما ولم يتمكن من الاستنابه 


مثلا فرد» وقوفين را انجام داد ولى هنكامى كه از مشعر به سمت منى مى رفت,ء جلوى او را كرفتند. در منى بايد سه عمل را 
انجام داد» بايد جمره را رمى كرد.ء قربانى كرد و حلق يا تقصير نمود. 

همجنين نكذاشتند اعمال مكه كه طواف و نماز طواف و سعى است را انجام دهد. 

يا اينكه جلوى يكى از اين دو (اعمال منى و اعمال مكه) را كرفتند. جنين فردى نيز مصدود است و بايد قربانى كند و از احرام 
خارج شود. 


اشكال ما به اين بخش از كلام امام قدس سره اين است كه اكر كسى اعمال منى را انجام دهد و او راز اعمال مكه منع كنندء 
جنير" فردى بعد از اعمال منى از احرام در آمده است و فقط طواف نساء براى او باقى مانده است كه مى تواند براى انجام آن 


نائب بككيرد. 


اللْهم الا-ان يقال كه فرد مزبور مصداق مصدود مى باشد و اكر به عمل مصدود عمل كند قربانى نمايد حتى نساء هم بر او 


حلال مى شود. 


اما صورت جهارم: نعم لو أتى بجميع الأعمال ومنع عن الرجوع إلى منى للمبيت وأعمال أيام التشريق لا يتحقق به لا صدء وصح 
حجه ويجب عليه الاستنابه للأعمال من عامه» ولو لم يتمكن ففى العام القابل. 


اكر فرد اعمال منى و مكه را انجام داده است و بايد عود به منى كند تا دو يا سه شب را بيتوته كند و جمرات سه كانه را رمى 
كند جنين كسى مصداق مصدود نيست او بايد براى اعمال منى نائب بكيرد كه در همان سال برايش آن اعمال را انجام دهد و 


اكر نمى تواند سال بعد انجام دهد. 


ص: إللغك 


نقول: سابقا هم كفتيم كه اعمال عود الى منى جزء حج نيست زيرا فرد از احرام بيرون آمده است و حتى اكر عمدا اعمال عود 


به منى را تركك كند حجش باطل نمى باشد. 


ثانياء صد براى اين است كه جيز حرامى بر فرد كه محرم شده است حلالل شود و حال آنكه فرد كاملا از احرام بيرون آمده 


است. 


همجنين استنابه فقط در رمى جمرات كاربرد دارد ولى استنابه اى در بيتوته وجود ندارد و احدى قائل به استنابه در بيتوته نشده 


است. 


شهيد ثانى در مسالكك در اين مورد كلامى دارد و آن اينكه مى فرمايد: وكذا الاشكال (در تحقق عنوان صدّ) لو كان عن مكه 
خاصه بعد التحلل فى منى. لكن هنا اختار جماعه - منهم الشهيد (رحمه الله) فى الدروس عدم تحقق الصد (زيرا صد در جايى 
است كه تمام اعمال حج يا عمده ى آن را مانع شوند ولى معلوم نيست كه ممانعت از بعضى از اعمال حج صدق صد از حج 
كند)» فيبقى على إحرامه بالنسبه إلى الثلا-ثه إلى أن يأتى ببقيه الافعال. وينبغى تقيبد ذلكك بعدم مضى ذى الحجهه وإلا إتجه 
التحلل. )١(‏ 


نقول: حتى اككر اطلاقات صد شامل مورد فوق نشود واز آن سو فرد» طواف نساء را انجام نداده و نككذارند نائب بككيرد» آيا او 
بايد تا سال بعد و يا سال هاى بعد كه بتواند به حج بيايد و يا نائب بككيرد صبر كند؟ در اينجا است كه مى كوييم شارع مقدس 
بايد راهى براى خروج جنين فردى از احرام در نظر كرفته باشد و اينجاست كه از باب الغاء خصوصيت مى كوييم و او هم بايد 
قربانى كند و نساء بر او حلال مى شوند. 


ص: لفك 


0 مسالكك الافهام, شهيد ثانى» اج'3 ص‎ -١ 


امام قدس سره در مسأله ى سوم تكليف كسانى كه مصدود شده اند در سال بعد را مشخص مى كند. يعنى كسانى كه در آن 
سال مصدود شدند و به وظيفه ى خود عمل كردند در سال بعد آيا در صورت استطاعت بايد به حج مشرف شوند و آيا بين 


مسأله / - المصدود عن العمره أو الحج لو كان ممن استقر عليه الحج (سال ها حج بر او واجب بود ولى كوتاهى كرده ودر 
آن سال به حج مشرف شده بود) أو كان مستطيعا فى العام القابل (اكر استطاعت تا سال آينده باقى باشد) يجب عليه الحجء (در 
اين دو صورت بايد سال بعد حج را انجام دهد) ولا يكفى التحلل المذكور عن حجه الاسلام. )١(‏ 


اكر فرد محرم شده وارد حرم شود و از دنيا برود» حج از كردن او ساقط شده است و حتى اكر نائب بوده باشد نيابت او صحيح 
بوده و بايد هزينه ى كامل نيابت را به ورثه ى او يرداخت كنند. ولى ما نحن فيه از آن باب نيست. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد حكم حج مستحب را بيان مى كنيم. 


حج در سال بعد براى مصدود كتاب الحج 
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موضوع: حج در سال بعد براى مصدود 


بحث در مسأله ى هفتم از مسائل مربوط به صد است. يعنى فردى محرم شده است ولى مانع شده اند كه اعمال حج و يا عمره 
را انجام دهد. 


ص: وذلذك 
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بحث در 
امام قدس سره در مسأله ى هفتم مى فرمايد: 


مسأله / - المصدود عن العمره أو الحج لو كان ممن استقر عليه الحج (سال ها حج بر او واجب بود ولى كوتاهى كرده ودر 
آن سال به حج مشرف شده بود جنين كسى حتى اكر سال بعد مستطيع نباشد بايد به هر زحمتى كه شده به حج رود) أو كان 
مستطيعا فى العام القابل (اكر استطاعت تا سال آينده باقى باشد) يجب عليه الحجء (در اين دو صورت بايد سال بعد حج را 
انجام دهد) ولا يكفى التحلل المذكور عن حجه الاسلام (بنا بر اين با قربانى كردن و از احرام خارج شدن حجه الاسلام او ادا 
نشدة است.). (1) 


بنا براين در اين مسأله سخن در اين است كه همان طور كه اكر كسى محرم شود و وارد حرم ككردد واز دنيا برود» حجه 


الاسلام اوادا شدهاست آيا كسى كه مصدود شده است و با قربانى كردن (يا عمرهى مفرده) از احرام بيرون آمده است اين 
عمل از حجه الاسلام او كفايت مى كند؟ 


اقوال علماء: از نظر اقوال نزد شيعه مسلم است كه صدّ از حجه الاسلام كفايت نمى كند. 


صاحب رياض مى فرمايد: ولا يسقط الحج الواجب المستقر فى ذمته قبل عام الصدء ولا المستمر إليه وإلى العام المقبل (و 
استطاعت تا سال بعد باقى است) مع الصدّ فيقضيه وجوباً فى القابل (مراد قضا كردن در سال بعد نيست بلكه از باب و قضى 
ربكك يعنى سال بعد بايد به جا آورد.) و يسقط المندوب أى لا يجب كما أوجبه أو حنيفه وأحمد فى روايه (ظاهرا آنها به عمل 
رسول خدا (ص) در عام حديبيه تمسكك كرده اند) للأصل والإجماع كما هو ظاهر التذكره والمنتهى» وإنما يقضيه ندباً (يعنى 


استحباب تبديل به وجوب نمى شود.). 272 


ص: ردنك 


١ط-‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص 5094. 
3 رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج / ص 7١‏ ط جامعه المدرسين. 


صاحب مستند نيز كلام مشابهى دارد ١2‏ 


صاحب مدارك توضيحى در مورد كلمه ى قضاء ارائه كند و آن اينكه حج هركز قضاء ندارد و هر وقت انجام دهند اداء 
است: ولا يخفى أن المراد بالقضاء هنا الاتيان بالفعل لا القضاء بالمعنى المصطلح عليه لانتفاء التوقيت فى الحج وإن وجبت 
الفوريه به كما هو واضح. (7) 


دليل بر عدم كفايت صد از حجه الاسلام: 


دليل اول: تمسكك به استصحاب: قائلين به جواز تمسكك به استصحاب در شبهات حكميه مى كويند حج در سابق واجب بوده 


است و ما وجوب آن را در سال بعد استصحاب مى كنيم. 
البته ما استصحاب را در شبهات حكميه جارى نمى دانيم. 


دليل دوم: تمسكك به قاعده ى اشتغال: ذمه ى فرد به حج مشغول شده بود و بايد برائت يقينيه حاصل شود. سيره ى عقلاء نيز بر 


قاعده ى اشتغال در شبهات حكميه و موضوعيه جارى مى شود. 


دليل سوم: قربانى كردن صرفا براى خروج از احرام است و نمى تواند جانشين حج باشد. فرد عملى به جا نياورده است كه از 


دليل جهارم: تمسك به فعل رسول خدا (ص) در عام حديبيه. رسول خدا (ص) در آن سال كه مصدود شده بود با قربانى از 
احرام خارج شد. با اين وجود مى بينيم كه رسول خدا (ص) ييمان بست كه سال بعد به عمره مشرف شود. اين نشان مى دهد 
كه رسول خدا (ص) اعتبارى براى قربانى در آن سال قائل نشد. نام عمره در سال بعد را نيز عمره القضاء كذاشتند كه علامت 
آن است كه تداركك سال قبل بوده است. البته عمره قضاء ندارد ولى اين نشان مى دهد كه تداركك از سال قبل مى باشد. 


ص: 20 


7- مداركك» سيد محمد بن على العاملى. جل ص /1/8. 


اما در مورد حج مستحب مى كوييم: مصدود از حج مستحبء سال بعد هم مستحب است حج انجام دهد. اصل برائت مى 


امام قدس سره در مسأله ى هشتم به اين نكته مى يردازد كه اكثر مصدود اميد زوال صدّ داشته باشد آيا بايد منتظر بماند يا 


اينكه به محض مصدود شدن مى تواند قربانى كند و از احرام خارج شود: 
مسأله 8 - المصدود جاز له التحلل بما ذكر ولو مع رجاء رفع الصد. )١(‏ 
ايشان قائل است كه مصدود به صرف صدّ مى تواند از احرام خارج شود حتى اكر اميد به باز شدن راه و رفع مانع داشته باشد. 


نقول: يكك قاعدهى عقلاييه وجود دارد و آن اينكه اكر مولى به عبدش امرى كند و مانعى براى عبد ايجاد شود و وقت هم 
باقى باشد» سيره ى عقلاء بر اين است كه بايد انتظار بكشد. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: إن ظاهر إطلاق النصوص والفتوى جواز الإحلال بالصدّ مطلقاً ولو مع رجاء زوال المانع» بل قيل : 
وهو ظاهر الأصحابء حيث صرّحوا بجوازه (انجام عدم مصدود) مع ظنّ انكشاف العدوّ قبل الفوات. فإن تم إجماعاًء وإلا كما 
هو الظاهر فالأظهر اختصاصه بصوره عدم الرجاء قطعاً أو ظناء اقتصاراً أو ظناء اقتصاراً فيما خالف الأصل على المتيقن من إطلاق 
النص والفتوى» وليس بحكم التبادر وغيره إلا ما ذكرناء دون صوره الرجاء قطعاً. (5) 


ص: 2 


.5094 ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ -١ 
رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج /0 ص 7378 ط جامعه المدرسين.‎ 3 


دليلى كه ايشان ذكر مى كند اين است كه عمل به حكم صدّ در اينجا خلاف اصل است و بايد در آن به قدر متيقن عمل كرد 
كه جايى است كه اميد به رفع صدّ وجود نداشته باشد. 


صاحب مستند در اينجا مى فرمايد: اصلا صدّ صدق نمى كند و مى فرمايد: و لو خشى الفوات منه لبعده لم يتحلل» لعدم صدق 
الصد والرد» بل يسلكه إلى أن يتحقق الفوات» ثم يتحلل بالعمره المفرده كما هو شأن من فاته الحج أو يعدل من العمره المتمة 
بها إلى الافراد. )١(‏ 


بعد از شهيد ثانى در مسالكك نقل مى كند كه ايشان هم اجازه ى تحلل نداده است. 


بنا بر اين ما نمى توانيم با فتواى امام قدس سره در اين مسأله موافقت كنيم. بنا بر اين مادامى كه رجاء به رفع مانع باشد باشد 


صبر كرد. 

محصور در انجام عمره كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

از امام حسن عسكرى روايت است كه مى فرمايد: حَضْلَتَانِ لئِسّ فَوْقَهُمَا شَئْ 2 الْإِيمَانُ باللّه وَ نَع الْإِخْوَانِ قف 


يعنى دو خصلت است كه ما فوق آنها جيزى نيست. يكى از آنها ايمان به خداوند است و دومى منفعت رساندن به برادران 
حلي سحاد 

دراين روايت دو رابطه ى مهم انسان بيان شده است: رابطه ى با خالق و رابطه ى با خلق. 

ايمان درجات مختلفى دارد و هر قدر درجه ى آن قوى تر باشد آثار آن در وجود انسان بيشتر مى شود. مثلا اكر اتاقى باشد 
كه ينجره هاى بسيارى در اطراف دارد و در درون اتاق اتاق جراغى روشن باشد. اكر نور جراغ كم باشد جيزى از آن از ينجره 
به بيرون سرايت نمى كند ولى هرقدر كه نور جراغ بيشتر باشد اين نور به بيرون نيز نفوذ مى كند. ايمان در وجود انسان مانند 
همان جراغ است و ينجره ها هم اعضاى انسان مانند جشم و كوش و دست و ياى اوست. اكر ايمان قوى باشدء جشم و ساير 


اعضاء نيز مؤمن مى شود. بنا براين بايد كوشش كرد كه ايمان را قوى تر نمود. 


ص: /ام 
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"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 07/5 ط بيروت. 


همجنين مى توان وجود انسان را به درخت تشبيه كرد و ايمان هم مانند آبى است كه مانند حيات است. اكر آب كمى به 


درخت برسد به تدريج خشكك و يؤمرده شده واكر ميوه دهد» خشكك و بى فايده است. اما اكر آب كافى به ياى آن درخت 
بريزند» درخت مزبور يرطراوت و سرسبز بوده ميوه هاى يربارترى بر آن مى رويد. ايمان نيز هرقدر در وجود انسان بيشتر باشد 
آثار يربركتى كه از انسان سر مى زند بيشتر خواهد بود. اكر ايمان كم باشد» جشم و كوش و ساير اعضاء آلوده ى انواع 
كناهان شده يإمرده مى كردند. 


كاه ايمان فرد» مانند ايمان عمر بن سعد است و حتى شايد ايمان هم نداشت ولى از الفاظ او استفاده مى شود كه مقدارى به 


خداوند ايمان داشت ولى به قيامت اعتقاد نداشت زيرا از او نقل شده كه مى كويد: 

يقولون ان الله خالق جنه ونار وتعذيب وغل يدين 

مى كويند حقيقتتاً خدا خالق بهشت است. و خدا خالق جهنم و عذاب و بستن دستان است. 

فان صدقوا فيما يقولون اننى اتوب الى الرحمن من سنتين 

اكر آن جه كفته اند راست باشد حتما من به دركاه خدا دوسال ديكر توبه ميكنم 

وان كذبوا فزنا بدنيا عظيمه وملكك عقيم دائم الحجلين 

واكّر دروغ كفته باشند ما با دنيا به ييروزى رك رسيده ايم و قدرت عقيم است در همه زمان. 


كاه ايمان فرد به حدى قوى است كه مانند ايمان على بن ابى طالب مى شود كه مى فرمايد: اكر تمام آنجه زير آسمان است را 


به من دهند تا به مورجه اى ظلم كنم جنين نمى كنم. 


2/١ ص:‎ 


براى قوى تر شدن ايمان دو راه را بايد طى كرد. 


راه اول كه علمى است اين است كه انسان ب بيشتر در آثار خداوند و آيات الهى و در آثار و انفس تتبع كند. در ذره ذره ى اين 
عالم الارحوكني حلم وكير دوك كار رتوار ست . خداوند در قرآن مى فرمايد: (إِنَّ فى حَلّقِ السّماواتٍ وَ 
وض و اختلاف ليل وَالّهِار لباك ب لأولى الأباب) () 


2 0 َه 


(النيزة كد كقوة الله قاما و تقويدا وَ عَلى جنوه وَ يتَفَكُرُونَ فى حَْقٍ الشماواتٍ و الَْرْضِ ناما لفك هذا باط م فاتك قتقنا 
عَذاب الثّار) (؟) 


يعنى حتى اككر انسان در حال ايستاده و يا سجده هم نيست بايد به ذكر و ياد خداوند باشد و تفكر كند. حتى در رختخواب تا 


قبل از خوابيدن بايد در آيات الهى تفكر نمايد. 
همين كه رسول خدا (ص) در آن زمانء اين مطلب را بيان فرموده خود يكك معجزه ى الهى محسوب مى شود. 


مخصوص نفع مادى نيست بلكه منافع معنوىء اخلاقى» علمى و هدايت و مانند آن را شامل مى شود. 


نفع به اخوان دستور به محيط زيست را نيز در بر مى كيرد يعنى انسان براى استفاده ى نسل هاى آينده از محيط زيست كه 
نوعى نفع به اخوان است بايد از محيط زيست محافظت كند. 


ص: 200 


11ل عمران اسوره"” آبه١19.‏ 


؟- آل عمران اسوره ”2 آبه191. 


موضوع: محصور در انجام عمره 
بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به صد و احصار است. 


امام قدس سره در اين مسأله شروع به مسأله ى احصار مى كند يعنى فردى محرم شده است ولى به سبب بيمارى و امثال آن 
نمى تواند اعمال حج و يا عمره را انجام دهد. مسائل سابق در خصوص صدّ بود يعنى كسى كه بر اثر ممانعت دشمن و مانئد 
آن نمى توانست اعمال خود را انجام دهد. در واقع در مسأله ى صِدّ سخن از مانع خارجى است ولى در احصارء سخن از مانع 
داخلى مانند مرض و ييرى و زمينكير شدن مى باشد. البته در كلام علماء روى عنوان مرض تكيه شده است ولى خواهيم كفت 
كه احصار اعم از آن است 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله 9 - (فرع اول:) من أحرم للعمره ولم يتمكن بواسطه المرض من الوصول إلى مكه لو أراد التحلل (اككر بخواهد از احرام 
خارج شود) لا بد من الهدىء (بايد قربانى كند.) (فرع دوم:) والأحوط إرسال الهدى أو ثمنه بوسيله أمين إلى مكه؛ (زيرا بر 
حلذف وذو دو حصان سد باذ الك وم قرائد كشي وايفا كه فر ستنه) وراعدة (و نا او قراو كذارة) أن بدح أو 
ينحره فى يوم معين وساعه معينه» فمع بلوغ الميعاد (وقتى آن زمان فرا رسيد) يقصر فيتحلل (تقصير مى كند واز احرام بيرون 
مى آيد.) (فرع سوم) من كل شئ إلا النساءء (نساء بر انسان حلالل نمى شود ولى ساير محرمات بر انسان حلال مى شود تا 
زمانى كه خودش يا نائبش عمره اى را از طرف او به جا آورند.) (فرع جهارم:) والأحوط أن يقصد النائب عند الذبح تحلل 


ص: 24 
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امام قدس سره درا ين مسأله حكم عمره را بيان مى كند. البته بايد توجه داشت ت كه ايشان درا ين مسأله وازه ى حصر را 
ابتعبال تكرده استوو واي ا ناحكو ترد وريضي راوان كرد امن دوعالى ابه 8 ابن والدو ترات مقو لبرت (وَ أَتمُو 
الج وَ العَمْرَهَ ِل َنْ أَحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتيمَر مِنّ الْهَدى وَ لا تَخيلقُوا رُؤُسَكَعْ عمّى بَثلغ الْهَدْىُ ا 


در روايات نيز اين وازه بسيار استعمال شده است. 
به هر حال ما بايد اين وازه از نظر لغت و اصطلاح بررسى كنيم. 


اين وازه در قرآن و روايات بسيارى آمده است و معناى آن عام است و در خصوص مرض نمى باشد. در آيه ى فوق از سوره 


ى بقره اين وازه استعمال شده است. 


دراين آيه سؤالى وجود دارد و آن اينكه معروف اين است كه آيه ى فوق در عام حديبيه نازل شده است. در آن سال نمى 
شد قربانى را به منى يا مكه برسانند و رسول خدا (ص) نيز كسى را نفرستاد تا قربانى ها را به مكه برسانند. بنا بر اين جرا آيه 
دستور مى دهد كه تا هدى به محل خود نرسيده است نبايد حلق رأس كنند؟ ناجارا بايد بكوييم كه محل هدى همان جايى 


بود كه آنها بودنك. 


بنا بر اين اكر آيه مربوط به عام حديبيه باشد بايد بكُوبيم كه محل هدى مختلف است يعنى اكر بكذارند بايد هدى را به مكه 


يا منى برسانند و الا محل هدى همان جايى است كه آنها محصور شده بودند. 
ص: 42 
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نكته ى ديكر اين است كه حصر در آيه ى فوق معناى عام دارد و مخصوص بيمار نيست. زيرا در ذيل آيه آمده است (فَإذا 


أَمِنْتَمْ) و الااكر حصر به معناى مرض بود مى بايست در ذيل آيه مى فرمايد: «و اذا شفيتم). 


همجنين مورد آيه در خصوص صدّ است نه حصر و اين نشان مى دهد كه حصر در لغت عرب» صدّ و بيمارى را نيز شامل مى 


شود. 


وجوب قربانى بعد از احصار كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: وجوب قربانى بعد از احصار 


بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به صدّ و حصر است. امام قدس سره در اين مسأله بحث حصر كه همان بحث مرض 


مسأله 9 - (فرع اول:) من أحرم للعمره ولم يتمكن بواسطه المرض من الوصول إلى مكه لو أراد التحلل (اككر بخواهد از احرام 
خارج شود) لا بد من الهدىء (بايد قربانى كند.) (فرع دوم:) والأحوط إرسال الهدى أو ثمنه بوسيله أمين إلى مكه؛ (زيرا بر 
خللات ضذ ةلز احصاز مسير ماق اسك وني كوانه كبن زان مكه بفرسعه) ويواعدة (ويا اوقرارهى كذاره) أن يذه أو 
ينحره فى يوم معين وساعه معينه. فمع بلوغ الميعاد (وقتى آن زمان فرا رسيد) يقصر فيتحلل (تقصير مى كند واز احرام بيرون 
مى آيد.) (فرع سوم) من كل شئ إلا النساءء (نساء بر انسان حلالل نمى شود ولى ساير محرمات بر انسان حلال مى شود تا 
زمانى كه خودش يا نائبش عمره اى رااز طرف او به جا آورند.) (فرع جهارم:) والأحوط أن يقصد النائب عند الذبح تحلل 


المنوب عنه. (نائب هنكام قربانى نت كند كه منوب عنه من با اين ذبح از احرام بيرون آيد.) )١(‏ 


ص: 2 
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فرع اول اين است كه اككر كسى به احرام عمره محرم شود و بعد بيمار شود راه خروج از احرام اين است كه قربانى كند. اين 


فرع در مورد اصل وجوب قربانى سخن مى كويد. 


فرع دوم در مورد مكان قربانى كردن است و آن اينكه مى فرمايد: بايد آن را به مكه بفرستد واكر قربانى همراه فرد نيست 
هزينه ى آن را به كسى يرداخت كند و زمان ذبح كردن را با و هماهنكك كند و وقتى آن زمان فرا رسيد تقصير كند و از احرام 


خارج شود. 


اي از عار ف اسان قن امات ]او ررقن ون اسه | وو 


فرع جهارم اين است كه نائب هنكام ذبح بايد قصد تحلل منوب عنه كند يعنى قصد كند كه اين ذبح به سبب اين است كه 


كفتيم امام قدس سره از وازه ى حصر در اين مسأله استفاده نكردند و به جاى آن از كلمه ى مرض استفاده كرده اند. بنا بر اين 
از ايتكه خود را د ر كير با مسأله ى حصر و معناى آن كند دورى كزيدند. 


به هر حالء ما واه ى حصر را بحث كرديم زيرا اين كلمه در قرآن و روايات به شكل وسيعى استعمال شده است. 


ص: عع 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولو لم يسق بعث هديا أو ثمنه» ولا يحل حتى يبلغ الهدى محله وهو منى إن كان حاجاء ومكه إن 
كان معتمرا بلا خلاف أجده فى تحلله بالهدى بل توقته بل الاجماع بقسميه عليه» مضافا إلى الكتاب والسنه )١(‏ 


صاحب مستند در اين مورد مى فرمايد: لا خللا ف هنا فى وجوب الهدىء. وتوقف التحلل على الهدى. ونقل الاجماع عليه 


صاحب حدائق مى فرمايد: لا خلاف بين الأصحاب فى أن تحلل المحصر (محصر از باب افعال است و محصور ثلاثى مجرد مى 
باشد و به يكك معنا است البته بعضى قائلند بين اين دو واره فرق است و محصر مربوط به مريض و محصور مربوط به كسى 
است كه دشمن مانع او شده است.) يتوقف على الهدى, وإنما الخلاف فى البعث (به مكه) وعدمه. فالمشهور بينهم أنه يجب 
بعث الهدى إلى منى إن كان حاجاء وإلى مكه إن كان معتمراء ولا يحل حتى يبلغ الهدى محله. فإذا بلغ الهدى محله قصر وأحل 
من كل شئ إلا النساء. قاله الشيخ وابنا بابويه وأبو الصلاح وابن البراج وابن حمزه وابن إدريس. وقال ابن الجنيد بالتخيير بين 
البعث وبيق الذبح حيث أحصر فيه. وقال سلارة المحصور بالمرض اثنان: أحدهما فى حجه الاسلام والآخر فى حجه التطوع, 
فالأمول يجب بقاؤه على احرامه حتى يبلغ الهدى محله؛ ثم يحل من كل شئ أحرم منه إلا النساء فإنه لا يقربهن حتى يقضى 
مناسكه من قابلء والثانى ينحر 0 


ع غ26 


.15١ ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج‎ -١ 
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بوك حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج18١2‏ ص 5"؟. 


دلالت آيه: 


خداوند در قرا نم فرمابد: (وَ أَيْمُوا الحجٌ وَ العُمْرَهَ لله فَإِنْ أخطة وتم فَمَا اسْتيِمرَ مِنَ الوَّدْى وَ لا تَخلقوا رُؤْسِ كم عَنَّى يَبِلغُ 
الْهَدْىُ مَحِلَهُ ) )١(‏ 


شامل مى شود. اين را بدين سبب مى كُوييم كه معروف اين است كه آيه ى مزبور در عام حديبيه نازل شده بود كه كفار مانع 


شده بودند رسول خدا (ص) و همراهان ايشان عمره ى مفرده به جا آورند و آنها مريض نبودند. 


طبرسى در مجمع البيان ذيل آيهى فوق مى فرمايد: فيه قولان (در مورد احصرتم دو قول است.) احدهما ان معناه ان منعكم 
خوف (مانند خوف از مبتلا شدن به بيمارى اى مسرى كه در مكه است. يا دشمنى به او صدمه بزند) او عدو او مرض فامتنعتم 
بذلكك و هو المروى عن ائمتنا (يعنى اين معناى عام از ائمه ى معصومين نقل شده است.) و الثانى معناه ان منعكم حابس قاهر 
(مانند همان اتفاقى كه در حديبيه افتاد). 


به هر حال آبيه ى مزبور در مورد عمره است ولى ما در بحث حج هم به آن استدلال مى كنيم زيرا خداوند در صدر آيه دستور 


به اتمام حج و عمره مى دهد و بعد مسأله ى احصار را مطرح مى كند. 


ص: 244 
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اشكال نشود كه در حصر در روايات در مورد مرض استعمال شده است زيرا در سابق هم كفتيم كه اين از باب بيان مصداق 
مى باشد. خلاصه اينكه آنجه مانع مى شود كاه عامل برونى است مانند عدو و كاه مانع درونى مانند مرض و يا يرستار مريضى 


كه نمى تواند مريضش را رها كند در حالى كه مانع بيرونى وجود ندارد. 


اين نكته را نيز بايد توجه داشت كه آيه در مورد كسانى سخن مى كويد كه همراه خود قربانى ندارد زيرا مى فرمايد: (فَمَا 


اسْتَتِسَرَ مِنَ الْهَدى) يعنى هر كدام از قربانى كه ميسر شد. بنا بر اين اككر كسى قربانى به همراه ندارد بايد قربانى را تهيه كرد. 
دلالت روايات: 

از آنجا كه اين روايات متضافر است و در آن روايات صحيحه وجود دارد» سند آنها را بررسى نمى كنيم. 

روى الشيخ (شيخ صدوق:»: وَ الْمَخْصُورٌ وَ الْمُضْطَرٌ يَذْبَحَانِ بَدَئَتِِمَا فى الْمَكانٍ الّذِى يُضْطَوَانٍ فيه ... ١0‏ 

لب خووا يعت سوسلة الم 

البته فعلا به مكان ذبح كارى نداريم و آن را بعدا بحث مى كنيم. 


و 0 


محمد بْنُ مُحَمّدٍ المَفِيدٌ فِى الْمُمَنِعَهِ قال قالع المخضّورٌ بِالْمَرَض إِنْ كانَ سَاق هديا أقَامَ عَلى إِحْرَامِهِ حَنَّى يلع الْهَدْىَ مَحِله ثم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص17 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 217/707 اح ط آل البنث: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 17/872 ح2 ط آل البيت. 


اين روايت در مورد كسى است كه با خود قربانى به همراه دارد. 


محمد بن اسن بإسرئَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْقَايِمٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ معَاويَة بن مار قَالَ سَلْتٌ أَاعَِدِ الع عَنْ جل أَخصر فَبِعَت 
بِالْهَديٍ فَقَالَ يُوَاعِدٌ ا ا ارد و سه 
شود) وَ إِذا كانَ يَوْمُ النْخر مَلبِفصّوْ مِنْ رَأْسِهِ وَلَا بَجِبُ عَلَيه للق ًِ عََّى يَقْضْدى مَنَابتَكهُ وَ إِنْ كان فى حُمْرَه ه لظ مِقَدَارَ دول 
أَصْحَابهِ كه (و قربانى بايد در مكه ذبح شود.) و الصّاعَة النَى يَعِدُهُمْ فيا قا كَانَ يلْك الصَاعَهُ قَصَرَوَ أل . 1 


©5 كع 


الْحْسَ : ين بن سويد عن الحَنٍ عَنْ زرعَة كَل سه عن وَحلٍ أخصد, رَفى الح قَالَ يبعت بهذي ه إذَا كانَ مَحَ 


5 2 
3 علق أ 


يل اذى غجلة وسارت و الخ ات لو ورك كرون تينظ وكا عَلَيِ أنْ يَعحَدَهُمْ ذلك يَؤْما فَإِذَا 
كان ذَلِك الْيَومُ فَقَدْ وَفَّى وَِنِ اخُتَلْفُوا فى الْميعَادِ لّمْ ,ه ضرّه إِنْ شَاءَ الله تعَالَى (5 


3 
- 


دراين روايت تصريح شده است كه محل نحر در عمره مكه مى باشد. 
ص: 8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .18١‏ ابواب الاحصار والصدء باب 5 شماره 031/651 حا ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/87 ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره 2117/87/8 حك ط آل البسنة: 


محمد ب يَغقُوبَ عَنْ عه ِْ أطْدحابًا عَنْ مد بْنِ مُحَمَدِ و سَهْلٍ بْنِ زَِادٍ جميعا عنِ ابن مَخبوب عَنِ ابن رِكَابٍ عَنْ زُرَاَ عَنْ 
أبى تفرع قَالَ ذا أَخصِر الوَجَلَ بعت بهذي 100 


دراين روايت امر به بعث هدى شده است كه ظهور در وجوب دارد. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِنٌ بن الْحَسَِ ين بس نَادِهِ عَنْ مُعَاوِيهُ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَتِدِ اللوع فى الْمَحْصُور وَ لَمْ يَسْقٍ الْهََدُىَ قَالَ : شك (يك 


هه 2ج 


نسكك كه قربانى است بخرد) وَيَْجِعٌ قل فَإِنْ لَمْ يَجِدٌ هَذَيا قَالَ , يَصَومٌ 272 
بر اساس اين روايت هم قربانى واجب است و هم اككر يافت نشودء بدل آن كه صوم است واجب مى باشد. 


0 ل الى : 


عَنْ عِدَهٍ مِنْ أَض حابن عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ عَن ابْنٍ ن أبى نَضْرٍ عَنْ راع عَنْ أبى عَم الل ع فى ححدِيث : 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج١؛‏ ص ”187. ابواب الاحصار و الصد. باب؛ شماره17879؛ ح١ء‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١؛‏ ص187» ابواب الاحصار و الصدء باب/1؛ شماره170178؛ ح١ء‏ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى, ج1١‏ ص 17. ابواب الاحصار و الصد. باب/1؛ شماره17/879 ح 7ء ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 188» ابواب الاحصار و الصدء باب/1؛ شماره 1788٠‏ ح”؛ ط آل البيت. 


سند اين روايت خالى از اشكال نيست. 


اين روايت در مورد كسى است كه قربانى به همراه دارد كه امام عليه السلام امر به بعث هدى به مكه مى كند كه دلالت بر 


وجوب دارد. 


تا اينجا در مورد اصل وجوب قربانى بحث كرديم و دانستيم كه حكم مزبور اجماعى است. اما اينكه آيا بايد در عمره ى مفرده 
هدى را به مكه بفرستد (و در حج به منى) وايا در همان جا مى تواند بحث كند اختلاف نظر وجود دارد. از آنجا كه اين مسأله 


محل خلاف بوده است امام قدس سره قائل به احتياط وجوبى شده است زيرا مشهور قائل به وجوب بعث شده اند و جمعى نيز 
مخالفت كرده اند. 


البته از آنجا كه امام قدس سره در اين مسأله حكم عمره را بيان مى كند مى فرمايد: بايد هدى را به مكه ببرند (نه منى). 


مكان ذبح هدى براى محصور كتاب الحج 
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بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به صدّ و حصر است. امام قدس سره در اين مسأله بحث حصر كه همان بحث مرض 
است و آن اينكه اكر فردى بيمارى شود و نتوان عمره را به جا آورد بايد قربانى كند و از احرام خارج شود. امام قدس سره در 


اين مسأله و جهار فرع را در آن بيان مى فرمايد: 


مسأله 9 - (فرع اول:) من أحرم للعمره ولم يتمكن بواسطه المرض من الوصول إلى مكه لو أراد التحلل (اككر بخواهد از احرام 
خارج شود) لا بد من الهدىء (بايد قربانى كند.) (فرع دوم:) والأحوط إرسال الهدى أو ثمنه بوسيله أمين إلى مكه؛ (زيرا بر 
خلاق هيده در الحضار مسير بال امكدو من ثواند كسى واي مكه بفرسهد) ويوافدة (ويا او كرارامى كنذارة) أن يذ أو 
ينحره فى يوم معين وساعه معينه. فمع بلوغ الميعاد (وقتى آن زمان فرا رسيد) يقصر فيتحلل (تقصير مى كند واز احرام بيرون 
مى آيد.) (فرع سوم) من كل شئ إلا النساءء (نساء بر انسان حلالل نمى شود ولى ساير محرمات بر انسان حلال مى شود تا 
زمانى كه خودش يا نائبش عمره اى را از طرف او به جا آورند.) (فرع جهارم:) والأحوط أن يقصد النائب عند الذبح تحلل 


ص: وعع 


.52: ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


به فرع دوم رسيديم كه مكان ذبح است و آن اينكه آيا در احرام حج» واجب است كه قربانى را به منى بفرستند و يا در عمره 
آيا بايد آن را به مكه برساننئد يا نه. 


اقوال علماء: 


مشهور بين اصحاب وجوب بعث هدى است و به اين شهرت در حدائق و جواهر و مانند آن تصريح شده است. البته ابن جنيد 
مخالفت كرده است و قائل به تخيير شده است و اينكه مى توان در همان مكان نيز ذبح كرد. البته بعضى تفاصيل ضعيفه ى 
ذيكرق راييان كرده اثد: 

دلالت آيه ى شريفه: 

خداوند در قرآن مى فرمايد: (وَ أَتمُوا الح وَ الْعَمرَه لله فَإنْ أخصة رُم قَمَا استهس رَ مِنَ الْوَدُى وَ لا تَحْلِقوا رُؤْسِ كم عَنَّى يَبلغٌ 
الْهذَى قعل ) 33 

يعنى انسان اككر وارد حج و عمره شد حتى اكر مستحبى باشد واجب است آن را به اتمام برساند. اكر محصور شدند بايد 


شرح داده نشده است كه محل قربانى كجاست ولى محل آن مشخص است و آن اينكه در حج» محل آن منى و در عمره محل 
آن مكه مى باشد. البته امروزه اجازه نمى دهند كسى در مكه قربانى كند (بعد خواهيم كفت كه در صورت عدم اجازه. 
تكليف فرد جيست.) 


دشمن مانع مى شود نباشد و الا معروف است كه آيهى فوق در جريان حديبيه نازل شده كه رسول خدا (ص) و ياران ايشان 


توسط منعى كه از ناحيه ى دشمنان به وجود آمده بود نتوانستند به عمره بروند. 
ص: ٠ل‏ 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 


ديروز نيز به كلام مرحوم طبرسى در ذيل آيه ى فوق اشاره كرديم كه فرموده بود: فيه قولان (در مورد احصرتم دو قول است.) 
احدهما ان معناه ان منعكم خوف (مانند خوف از مبتلا شدن به بيمارى اى مسرى كه در مكه است. يا دشمنى به او صدمه 
بزند) او عدو او مرض فامتنعتم بذلك و هو المروى عن ائمتنا (يعنى ا ين معناى عام از ائمه ى معصومين نقل شده است.) و 
الثانى معناه ان منعكم حابس قاهر (مانند همان اتفاقى كه در حديبيه افتاد). بعد مرحوم طبرسى معناى دوم را از مالكك نقل مى 
كند واين نشان مى دهد كه در ميان اصحاب» كسى قائل به اين معنا نشده است. 


دلالت روايات: 

روايات باب بر دو طائفه تقسيم مى شود: 

طائفه ى اولى مى كويد كه بايد قربانى را به مكان خود رساند. 

طائفه ى ثانيه مى كويد كه در همان مكان مى توان قربانى را ذبح كرد. 

بايد ابتدا اين روايات را بخوانيم و بعد ببينيم كه آيا با هم قابل جمع هستند يا نه. 
إؤاياك طافةى اولى: 


سين بن سيد عن الْحَسَنٍ عَنْ رُْعَه َال أله عَنْ وَجلٍ أخمدر فى التو قَالَ عت َيه إِذَا كان مع ضر ححايه و مَل أذ 


بلع الَْدُىُ مَحِلَه َ مله ينّى يَوْء النشر إِذَا كان فى الَْدجٌ و إِنْ كَانَ فى عُغْرَء تحر بمكة فَإنّمَا عليه أنْ يعِدَمُع لِذَلْك يؤْماً (بايد 
بروز معينى را وعده بككذارد) فَإِذا كان ذَلِكك الْيَوْمٌ قَقَدْ وَقَى... 2١(‏ 


ص: 486 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/7 ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره 2117/87/8 اح ط آل البيت. 


اين روايث مضمرة انث ذر سد نرؤوايك حسيق بن سعيد افوازق از يز ركان است و زرغه تيز از ثقات است. اما انتكه هراد ال 
الحسن كيست خيلى روشن نيست و شايد حسن بن على بن فضال باشد كه ثقه است. بعضى از بزركان اين حديث را موثقه 
ناميده اند كه احتمالا به سبب حسن بن على بن فضال است كه فطحى بوده وو از ثقات است. به هر حال بعيد نيست كه سند اين 
روايت براى ما قابل قبول باشد. البته احاديث ما متعدد است و در آن صحيحه نيز وجود دارد به همين دليل مشكل سندى يكك 
يا جند روايت ضرر نمى زند. فقط باقى مى ماند مضمره بودن روايت فوق كه آن هم از آنجا كه زُرعه از بزركان است بعيد 
است از غير امام عليه السلام نقل كرده باشد. 


دراين روايت كه ظاهر آن دلالت بر وجوب است تصريح شده است كه براى احصار در عمره بايد قربانى را در مكه نحر كرد. 


وَعَنْ حَمَعِدِ بْنِ زِدَادٍ عَنِ الحَسَن بْن مُحَمّدِ بْنِ سَمَاعَة عَنْ أختردّ بْن الحَسَنٍ المِيتّمىٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفْر ع قمال 
الْمَض دُودُ يَذْبَحٌ حيث صُدَّ وَ يَدْجِعٌ صَاحِهُ فَيأتى النّسَاءَ وَ الْمخْصورٌ يَنعث بِهَذْيهِ فيِعِدُهُمْ يما فَإِذَا بل الْهَدىُ أل هَذَا فى مَكانه 
احمد بن الحسن الميثمى؛ متهم به وقف است و با اين حال توثيق شده است. او را ميثمى مى نامند زيرا كفته شده است كه 


نسب او به ميثم تمار مى رسد. بنا براين مشكلى در سند اين روايت نيست. 


ص: (484 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 01/706 حم ط آل البيت. 


عن ع اع ع 


دعباي في الاتعرور ترج كرد بالمرض إن كاد موكيا ذيا أما َم علَى إِرَامِهِ حتّى يي اذى محل (و 
محل آن در حجء منى و در عمره؛ مكه است.) ‏ نيك تامارك انيم عقون الْمنَاسِك مِنْ قَابل مَردًا إِذّا كان حببة 


7 ا 
2-0 ع رس 


الْإِشِ م ما حب انوع فَِنهُ ينوه ديه وَهَد أعِلَ ما كانَ أخع به إن ضَاء عج مِنْ قَابلٍ وَ إِنْ شَاءَ لَا يَجِبُ عَلَيهِ الْححٌ وَ 


قاقد 


الْمَصدُودُ بالْم 3 عدي الذى فافة بمكان وايتظويوق دعر وأبة و تفل و لبس عليه احيدات الل اوهواة كائة ع 


قريضَهَ أ سُنَهَ (1 


مشكلى كه در اين حديث است اين است كه فقط كسانى را شامل مى شود كه قربانى را به همراه آورده اند ازاين رو اخص 
از مدعا است زيرا بحث ما عام است و حتى كسى كه با خود قربانى نياورده است را شامل مى شود. حديث مزبور در مورد 
كسى هدى با خود نياورده و فقط يول آن را دارد نه مفهوم دارد و نه منطوق. عبارت إِنْ كان سََاقَ مم ذْياً نيز در مقام بيان 
موضوع است و مفهوم ندارد مانند جايى كه مى كويند: ان رزقت ولدا فسمّه محمدا كه مفهوم ندارد كه اكر صاحب يسر 


ص: 141 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 18١‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2.١‏ شماره 2١178572‏ ح2 ط آل السة: 


ره بو > 


ت عير مساوق ميل ان رو انج ن أبى نَضْرٍ عَنْ رقَاعَهَ عَنْ أبى عَبِدِ اللِّ ع فى حَدِيثٍ يت ال فلك له وخل شان المدت 
م أخصِر قَالَ ينعت بعت بهَديهِ (1) 


سند اين روايت به سبب سهل بن زياد خالى از اشكال نيست. 
اين روايت نيز در خصوص كسى است كه هدى به همراه دارد. 


اللْهم الا ان يقال كه در اينجا اجماع مركبى وجود دارد و آن اينكه كسى كه قائل است اككر كسى هدى به همراه دارد بايد آن 
راابه مكه و يا منى بفرستد از آن طرف قائل است كه اككر يولش را دارد بايد به كسى بدهد كه در آن مكان مخصوص قربانى 
را ذبح كند. كسى را مشاهده نكرديم كه بين ذبح در مكه و منى بين كسى كه هدى دارد ويا ندارد ولى يولش را دارد فرق 
كذاشته باشد. 


محمد بن الْححسَنٍ اناد حَنْ مومدى بن الام َنْ صفْوَادعَنْ معاوئة بن حَمَارٍ َال أت با عبد لّوح عَنْ رَججلٍ أَخصر فبَِتَ 
ال 3 اشع ميعَاداً فَِنْ كانَ فى عدج فَمَجِل الْهَدي يَومُ م النْْرِ وَ إِذَا كان يَوْمُ م اللّخر فَلِقَصّد مِنْ رَأْسِهِ وَل يَجِبُ 
عَلَيِهِ الْحَلَقُ حَنّى بَقْظِ ى مَنَايتكة وَ إِنْ كان فى ع عُمْرَِ كلظ مِهْدَارَ كُحُولٍ أَصْحَابهِ مكة و الماع النّى يَعِدُهُمْ فيهًا قدا كانَ يلك 
الصَاعَهُ قَصَّرَ 00 اتيك 101 


ص: عا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1/8/8 ابواب الاحصار والصدء باب /اء شماره 117/85٠‏ حك ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص إحيلة ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره 2116717 ح ١ط‏ آل البسث. 


صدر اين روايت دليل بر لزوم بعث است و ذيل آن (كه در طائفه ى دوم ذكر خواهيم كرد.) دليل بر عدم لزوم بعث. در صدر 
روايت هرجند آمده است كه فرد خود هدى را به بعث كرده بود ولى از آنجا كه امام عليه السلام مى فرمايد: بايد با كسى قرار 
بكذارد كه قربانى در زمان خاصى انجام شود و وقتى آن زمان رسيدء از احرام بيرون آيد مشخص مى شود كه بعث به مكان 
مخصوصء واجب بوده است. بنا بر اين از آنجا كه راوى حكم را مى دانست و مسلم مى دانست از آن سؤال نكرده است. البته 
مخفى نماند كه مواعده ى مزبور براى عمره لازم است نه حج زيرا قربانى در حج كه بايد در منى ذبح شود در زمان مشخصى 
كه روز عيد است صورت مى كيرد و فقط در زمان عمره است كه ذبح در آن زمان مشخصى ندارد و بايد كسى كه محرم 
شده زمان دقيق آن را تعيين كند. 


همجنين مراد از حصر در روايت فوق بيمارى است نه منع عدو زيرا اكر عدو مانع شده بود به كسى اجازه نمى داد كه به مكه 


اما روايات طائفه ى دوم: يكى ذيل همان روايت صحيحه ى زراره است: 


مُحَمَدُ بْنٌ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيه بْن عَمَارٍ قَالَ ... وَ قَالَ إن الْحْسَينَ بْنّ عَلِىّ ع حَرَج مُْتمرا 
(بدعنت عر خارج شد) فمرص فى الطريي له عها وهو بالعرك عبر إناد ضاق عليه البلام وسيد دز تالى كور مندييه 
بود) فَحَرَحِ فِى طَلبِ فَأَرَكهُ بِالشفْيَاوَ هُوَ مَريضٌ (از مدينه براى ملاقات او بيرون آمد و در سقيا در حالى كه امام حسين عليه 
السلام مريض بود به او رسيد.) فَقَالَ يا بَنىَ مَا تَشْتَكى (كجاى بدنت درد مى كند.) فَقَالَ أَمْتَكَى 2 (سرم درد مى كند.) 
فَدَعًا عَلِىٌّ ع بِدِدَنَ حرا وَحَلَنّ رَأْسَة وه إِلَى الْمِدِيئهِ (و اورا به مدينه بركرداند) فَلَْا بَرَأَمِنْ وَجَعهِ اغثَمَرَ (بعد كه خوب 
شد يكك عمره به جا آورد.) الْحَدِيتٌ (1) 


ص: 444 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/8١‏ ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره/651/اك3. حا ط آل البنة: 


از ذيل روايت كه مى فرمايد: فَلَمّا بَرَأْ مِنْ وَجَعِهِ اعْثَمَرَ استفاده نمى شود كه انجام عمره بعد از خوب شدن واجب بوده است. 


از ظاهر اين حديث استفاده مى شود كه همراه امام عليه السلام بدنه نبود زيرا در روايت فوق آمده است: فَدَعًا عَلِيٌّ ع بِبَدَنَهِ 


ع 
5 000 


محمد بن عَلِيَ بْن الحم يِن يسراد عَنْ رشاعَة بن مُوسى عَنْ أَبى عد ب للع كَالَ خَرَجَ الْحسَيِنُ ع مُعتَِراوَ قَدْ سَاقَ وَدَلَهُ حنّى 
انْتَهَى إِلَى السّقَيَا ََوْسِمَ (كه بيمارى اى است كه در حجاب حاجز در درون شكم رخ مى دهد كه بعد به سر سرايت مى كند و 
عوجي دود اليد فقوا تداق تقو يز أمق والضزكا فكانة الوق در عداو جا قرباقى كر 8 31( على ضاة قصررت اليات 
ََالَ عَلِق ع اثنى وَ رَبٌ الكعيه ابه خدا قسم يسرم است.) افتنعوا لَهُ و كانوا قَدْ حَمَوْة الْمَاءَ (يا بدنش را شستشو دادئد يا با آب 
تب او را ياثين آوردند.) فََكَبٌ عَلَيهِ قَمَرِبَ (آب بسيارى نوشيد كه شايد به سبب تب بالا بوده باشد.) م اعْتمَرَ بَعْدٌ (و بعد 


عمره اى به جا آورد.) (0) 


اين روايت مانند روايت قبل است با اين تفاوت كه در اين روايت آمده است كه همراه حضرت بدنه اى وجود داشته اسثت. 
شايد اين اتفاق دو بار رخ داده باشد. مخصوصا كه در اين روايت نيامده است كه امير مؤمنان على عليه السلام به سراغ او آمده 


باشد بلكه خود حضرت قربانى و حلق را انجام داد. 


ص: 12 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/82 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره 211/8152 حك ط آل البسث: 


دو حديث آخر هرجند از باب فعل معصوم است ولى ظاهر آن اين است كه بدون انجام نحر در همان مكانء فرد از احرام نمى 


توانست بيرون بيايد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد ادامه ى احاديث اين طائفه و نتيجه ى نهايى اين دو طائفه را بررسى مى كنيم. 
لزوم بعث هدى در مورد محصور و عدم حليت نساء بر او با قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: لزوم بعث هدى در مورد محصور و عدم حليت نساء بر او با قربانى 


بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به صدّ و حصر است. امام قدس سره در اين مسأله بحث حصر كه همان بحث مرض 
است و آن اينكه اكر فردى بيمارى شود و نتوان عمره را به جا آورد بايد قربانى كند و از احرام خارج شود. امام قدس سره در 


اين مسأله و جهار فرع را در آن بيان مى فرمايد: 


مسأله 9 - (فرع اول:) من أحرم للعمره ولم يتمكن بواسطه المرض من الوصول إلى مكه لو أراد التحلل (اكر بخواهد از احرام 
خارج شود) لا بد من الهدىء (بايد قربانى كند.) (فرع دوم:) والأحوط إرسال الهدى أو ثمنه بوسيله أمين إلى مكه. (زيرا بر 
خللات ضذ ةلز احصاز مسير ماق اسك وني كوانه كبن زان مكه بفرسعه) ويواعدة (ويا اوقرارهى كذاره) أن يذه أو 
ينحره فى يوم معين وساعه معينه. فمع بلوغ الميعاد (وقتى آن زمان فرا رسيد) يقصر فيتحلل (تقصير مى كند واز احرام بيرون 
مى آيد.) (فرع سوم) من كل شئ إلا النساءء (نساء بر انسان حلالل نمى شود ولى ساير محرمات بر انسان حلال مى شود تا 
زمانى كه خودش يا نائبش عمره اى را از طرف او به جا آورند.) (فرع جهارم:) والأحوط أن يقصد النائب عند الذبح تحلل 


المنوب عنه. (نائب هنكام قربانى نت كند كه منوب عنه من با اين ذبح از احرام بيرون آيد.) )١(‏ 


ص: 64 


.652٠ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 

بحث به اينجا رسيد كه آيا بايد قربانى را در همان محل كه فرد بيمار شده است ذبح كرد يا اينكه بايد آن را به مكه رساند. 
كفتيم دو طائفه از روايات در اينجا وجود دارد: 

يكك طائفه از روايات كه حاوى صحاح بود امر مى كرد كه بايد قربانى را به مكه فرستاد. 


روايات طائفه دوم مى كفت كه در همان جا كه فرد محصور شده است قربانى كنند. بخشى از اين روايات را خوانديم و 
اكنون به روايات ديككر يردازيم. 


قَالَ الصَدُوقَ وَ قَالَ الضّادِقع الْمَخْصُورُ وَ الْمُضْطَرٌ يَنْحَرَانِ بَدََْهُمَا فى الْمَكانٍ الَذِى يُصْطَرَانِ فيه )١(‏ 


اين روايت مرسله است ولى از آنجا كه صدوق آن را به لفظ قال به امام صادق عليه السلام نسبت مى دهد علامت آن است 


كه حديث فوق نزد او معتبر بوده است. 


مُححَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الحُسّ ين بس نَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍِِ اللوع فى الْمَخصُّور وَ لم يَسْقٍ الَْدُىَ قال يَنْشسّك (قربانى 
مى خرد و قربانى مى كند.) وَ يَرْجِمٌ قبل فَإِنْ لَمْ يَجِدْ هَذْياً (اين قرينه براين است كه مراد از ينسكك همان قربانى كردن است.) 
قَالَ يَضُومُ (؟) 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره 1/8177 ح ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب /اء شماره21167 ح ١ط‏ آل البسث: 


مُحَمّدٌ بْنّ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْنٍ أبى عُمَيْرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَذِدِ اللوع أَنْهُ قال فى الْمَحْصُورٍ وَ 
لم يَسْقِ الْهَدىَ قال يَنْسك و يَوْجِمٌ فَإِنْ لم يَجِدْ ثْمَنَ هَذْي صَامَ 2١(‏ 


وجه جمع: 


سه راه جمع كفته شده است: 


وجه اول: طائفه ى دوم مربوط به جايى است كه ضرورتى رخ داده باشد و الا بايد هدى را به مكه رساند. ضرورت به اين معنا 


است كه فردء به كسى كه او را براى قربانى به مكه بفرستد دسترسى نداشته باشد. صاحب جواهر روى اين وجه جمع تكيه مى 
كند. 


وجه دوم: طائفه ى اولى را حمل بر استحباب كنيم زيرا طائفه ى اولى ظاهر در وجوب است ولى طائفه ى دوم نص در جواز 
است. اين جمع از جمع اول بهتر است زيرا جمع اولى تبرعى است و شاهد جمع ندارد ولى اين جمع در تمام فقه شناخته شده 


است. 


و 
و 
.4 


اما مشكل مهمى كه در اين جمع است اين است كه با آيه ى شريفه هماهنكك نيست زيرا خداوند مى فرمايد: (فَإِنْ أخصة رتم 
ما اتيس من الْهَذى وَ لا تَحْلُِوا رُؤْسَكَمْ عَتّى يِتِلٌ الْهَدْىٌ مَجِلَهُ ) (3) زيرا مشكل است آيه را حمل بر استحباب كرد. 


وجه سوم: طائفه ى اولى مربوط به عمره ى تمتع وحج واجب است ولى طائفه ى ثانيه مربوط به مستحب مى باشد اين جمع 


دحى. 


نيز كّفته شده است كه تبرعى است. 


ص: 44 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج" ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب /اء شماره 211/858 حك ط آل البيت. 


7- بقره اسوره 2١‏ آيه192. 


اككر كار دو طائفه ى فوق به تعارض كشيده شود مى كوييم: دو مرجح براى طائفه ى اولى وجود دارد: 
أولأة مظا ف حقو اف سقوون اسك لو امورو نوك قتر ناهد اقل 


نتيجه اينكه حكم به لزوم بعث حكم بعيدى نيست. امام قدس سره احتياج واجب كرده اند ولى ما مناسب مى دهيم كه بر 


اساس آن فتوا دهيم. 


فرع سوم: بعد از آنكه محصور از احرام عمره بيرون آمد همه جيز بر او حلال مى شود بجز نساء و نساء بعد از آنكه خودش يا 
كسى از طرف او آن را طواف نساء را انجام دهد بر او حلال مى شود. 


البته در عمره» انجام طواف نساء كار سختى نيست ولى در حج تا يكك سال به طول مى انجامد جون مردم در ايام حج به مكه 


مى روند. 
اقوال علماء: اين مسأله اجماعى است. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: فإذا بلغ محله (زمانى كه قربانى به محل برسد) قصر أو حلق... أحل من كل شئ إلا النساء 
بالنصوص والاجماع على كل من المستثنى (الا النساء) و المستثنى منه (همه جيز بر فرد حلال مى شود.) ومن العامه من لا يرى 
الاحلال إلا بأن يأتى بالأفعال (هيج جيز بر او حلال نمى شود مكر اينكه يكك عمره ى كامل بعدا به جا آورد.) فإن فاته الحج 
تحلل بالعمره (اكر در احرام حج باشد بايد يكك عمره به جا آورد و محل شود.) ومنهم من يرى الاحلال من النساء أيضا (يعنى 


با قرباين حتى نساء هم حلال مى شود.) ل١)‏ 
ص: 8/٠١‏ 


اين دو قول اخير كه دو قول متعارض است و از اهل سنت نقل شده است در ميان شيعه وجود ندارد. 


دليل مسأله: 


دليل اول: اصل 


كسانى كه استصحاب را در شبهات حكميه جارى مى دانند مى كويند كه شكك داريم بعد از احرام كه نساء حرام شده بود با 


انجام قربانى» از حرمت بيرون آمده است يا نه در نتيجه حرمت نساء را استصحاب مى كنيم. 


ماهم كه استصحاب در شبهات حكميه را جارى نمى دانيم به جاى آن به سراغ اصاله الاشتغال مى رويم يعنى ذمه ى فرد 


مشغول بود و مى بايست محللى انجام دهد تا از احرام در آيد و نمى دانيم در مورد نساء آيا قربانى موجب تحلل مى شود يا نه 
بنا بر اين فقط با انجام طواف نساء يقين به حليت نساء بيدا مى كند. 


دليل دوم: دلالت اخبار متعدده 


- .0 و 3 


قَالَ الْمخضودٌ عد الْمَصِدُود ... وَ الْمَصْدُودٌ تحل 


5 
له 
وار اس انا 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىّ بن الْحسّ ين بِإِسْمَادِِ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللووع أله 
لثما و المغقوة ا قعل له اتعاة 1 


0 


بن الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسرى بْن الْقَاسِم عَنْ صَ خْوَانَ عَنْ مُعَاوِيّة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَهِد الع فى ححدِيث قَالَ إن الْحسدِنَ 
بن عَلِيّع وج مُغتمر فعض فى الطريق قبل عليع و هُوَ المَدِيئِ َو فى طَلبه فَأذَكهٌ فى السَفْاوَ هو ميض كَمَالَ ابي ما 
شك ل شتكى رَأَبٍِ ى فَدَعَا عَلِيٌ دنه فنَحَرَهَا و لق رَأَسَهُ وَ رَدَهُ إلَى الْمَدِيئَهِ فلم بَوأَ مِنْ وَجَعِهِ تمر الت نك يا 
ا" : حَنَّى يَطوفٌ بِالْبِِتِ وَ يَشِعى بَيِنَ الصّفًا وَ الْمَووَهِ (يعنى يكك عمره ى كامل 
انجام دهد و بعد از سعى بايد طواف نساء را هم انجام دهد.) قلت ما بَالَ النَ ص حِينَ رَحَمَ إلَى الْمَدِينهِ حلّ لَه الَسَا وَلَمْ 
يَطفْ بِالِِْتِ فَقَالَ لس هَذًَا مِثْلَ هَذَا الى ص كان مَضدُوداً وَ الْحْسَهِنُ ع مَخصُوراً. (5) 


2/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ صضص/7١.‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2١‏ شماره 301/16١‏ حا ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 117 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/707 حك ط آل البسة: 


الس ل و ل الس ا ا ل ل ل 


الْمخضور ينعت بت ذيه فيعِدُُمْ يؤمافَإذَا َع الَْدىُ أل هذا فى مكايه الات اراس يا برام 
أَحَلّ فَأَنَى النمَاءَ قَالَ فَلتعِد وَ لئس عَلَيِهِ شَّئ : وَ لَيمْسِك الْآنَ عن النْسَاءِ إِذا , بَعَثُ. (1) 


2 


ع 


وس الو ام ا و ا ره سَاقَ كديا أقَا 
بحل وَ لا يَفرَبُ اناه حنّى بَفْضِى الْمَنَاسِكك مِنْ كال هذا إذَا كان > ححية الْإسْلَام. 1 


قَامَ عَلَى إِخْرَامِهِ حَنّى يَتِلْعٌ الْهَدَىُ مَحِلَهُ نم 


امام قدس سره به اين مطلب اشاره نكرده اند و آن اينكه آيا در عمره ى تمتع هم نساء بر انسان حرام مى باشد؟ زيرا در عمره 
ى تمتع طواف نساء وجود ندارد. بنا براين اكر كسى به عمرهى تمتع محرم شود و بعد محصور شود و با قربانى از همه ى 


محرمات بجز نساء در آيدء جككونه بايد از حرمت نساء خارج شود؟ 
از اينجا است كه جمعى از بزركان كفته اند كه در عمرهى تمتع همه جيز با قربانى بر فرد حلال مى شود. 


ص: "م2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 01/706 حم ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص لك ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 317/872 ح2 ط آل البسة: 


اقوال علماء: 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: وفى الدروس: ولو أحصر فى عمره ال 14 فالظاهر حل النساء له إذ لا طواف لأجل النساء فيها 


وهو حسن ل(١2‏ 


نقول: در روايات ما عبارت (الا النساء) به شكل مطلق ذكر شده است و در آن نيامده است كه عمره؛ تمتع باشد يا مفرده. بنا بر 
اين بهتر است در اينجا نيز احتياط كنيم كه بعدا يكك عمره ى مفرده به جا آورد كه در ضمن آن طواف نساء هم به جا آورده 


شود. 

عدم لزوم قصد تحلل هنكام قربانى كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امروز ابتداى ماه مباركك شعبان اسث. ماه رجب ماه وللايت» ماه شعبان ماه نبوت و ماه رمضان ماه خداوند است. بايد در ماه 


شعبان آمادكّى براى ماه رمضان ايجاد شود. 
امام حسن عسكرى مى فرمايد: جوأ الَْلَدِ عَلَى وَالِدِهِ فى صِكَّرِهِ تَدْعُو إلى الْعقَوقٍ فى كبره. (5) 
يعنى جرأت يبدا كردن و جسور شدن كودك در برابر يدرش در كودكىء سبب نافرمانى او در بزركّى مى شود. 


امام عليه السلام در اين روايت» يكى از نكات تربيتى فرزند را بيان فرموده است. اسلام براى تربيت فرزند اهميت زيادى قائل 
شده است. سوره ى لقمان بخشى از اين توصيه ها را در از زبان لقمان حكيم بيان مى كند. در روايات نيز نكات بسيارى در 


اين مورد ذكر شده است. 
ص: "/8 
"- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


دكن أن آن نكاث كه در روانات بالا هده اسك ابى اث كه كر كسى فرزتد خوط راون كردكى جسون كند .و ايقن اذ اندازه 
به او ميدان دهدء اين موجب مى شود كه كودك در بزركى نسبت به يدر و مادر خود نافرمان شده سختى از آنها را نمى 


حرف هاى زشت بزند آن رابه حساب بلبل زبانى او بككذارند ويا كارهاى خلاف فرزند خود رابه سبب محبتى كه دارند 


توجيه كنند. 


محبت راستين اين است كه يدر و مادرء خير و صلاح فرزند را در امروز و آينده در نظر بككيرند. كاه ممكن است فرزند از يكك 
مسأله ى تربيتى ناراحت شود ولى بسان داروى تلخى است كه طبيب براى بهبودى تجويز مى كند. اككر فرزند جسور شودء يايه 


ى تربيتى او خراب مى شود و در بزركّى به يدر و مادر خود اعتنا نمى كند. 


مسأله ى مهم ديككر اين است كه در زمان ما تا حدى به سبب تبليغات مسموم, يكك سرى بد آموزى در مورد فرزندان وجود 
دارد. كاه مى كوند كه يدر و مادر مربوط به دوران كذشته هستند و افكار آنها قديمى است و جوانان هستند كه به وضع روز 
آشنا هستند. اين نوع تبليغات موجب مى شود كه بزركان تحقير شوند و جوانان نسبت به يدر و مادر خود بى اعتنا شوند. تجربه 
نشان دادءاسة كه وقتى فرزتةان از ينارو قاد خوة حذا من شوئد) فسيرفاى زا فى تيمابتد كه غاناابه بشيماى هئ اتحامد 
در دفتر ما نامه هايى مى آيد مبنى براينكه كاه يكى با ديككرى بدون مشورت با يدر و مادر خود ازدواج كرده است و بعد از 


جندين ماه همسر اوء» او را تركك كرده است. 


ص: 2/1 


جدا كردن فرؤتدان از ابوينة به زيان هر دو اسث.حتى اكر يدرو ماةر بى سواد باشئد ولى دازائ تجرية اى هستيد كه فررندان 


از آن بى نصيب مى باشند. بنا براين بايد بين يدران و مادران و فرزندان ارتباط بيشترى برقرار كنيم. 


تربيت بايد آميخته با محبت باشد. كاه يدران و مادران امر تربيتى را با خشونت مى آميزند. ايستادن بر روى اصول تربيتى نبايد 
با خشونت همراه باشد. اينكه در كلمات لقمان حكيم عبارت (يا بنىّ) همواره تكرار مى شود همين حاكى از محبت لقمان به 
فرزند خود بوده است. بنا برراين حتى الامكان بايد از تنبيه دورى كرد. 


موضوع: عدم لزوم قصد تحلل هنكام قربانى 


بحث در مسأله ى نهم از مسائل مربوط به صدّ و حصر است. امام قدس سره در اين مسأله بحث حصر كه همان بحث مرض 
است و آن اينكه اككر فردى بيمارى شود و نتوان عمره را به جا آورد بايد قربانى كند و از احرام خارج شود. امام قدس سره در 
اين مسأله جهار فرع را در آن بيان مى فرمايد و در فرع جهارم مى فرمايد: 

والأحوط أن يقصد النائب عند الذبح تحلل المنوب عنه. (1) 

يعنى بنا بر احتياط واجب نائب هنكام قربانى نت كند كه منوب عنه من با اين ذبح از احرام بيرون آيد. 


اين بحث مترتب بر بحث كذشته است كه اكر منوب عنه خودش قربانى را ذبح مى كرد آيا نت تحلل براى او لازم بود يا 
اينكه تحلل از آثار قهرى ذبح مى باشد. ما كفتيم كه تحلل خود به خود حاصل مى شود و در روايات اثرى از نت مزبور 


وجود ندارد و فقط دستور به قربانى داده شده است و اينكه فرد بعد از آن از احرام بيرون مى آيد. 


ص: 2/6 


.]52٠ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


معن اكر كس ات طرف دذيكرى نايك كتداى غنوان رايه او تكويد يلكة خودش تنك كدل نيلا كشن بش خراهد وكات 
بدهد و يول را به زيد مى دهد و مى كويد از طرف من وكيلى كه آن را به دست عمرو برسانى و نمى كويد كه آن را براى 
زكات» صدقه. هديهء خمس و يا جيز ديكر بدهد در اينجا تبت منوب عنه كافى است و لازم نيست كه نائب نيز تيت كند. در 


مورد عناوين قصديه وقتى عمل به منوب عنه منسوب است و او ثئِت كند كفايت مى كند. 

بنا بر اين حتى اكر قصد تحلل لازم باشد» قصد منوب عنه كفايت مى كند و لازم نيست كه نائب نيز قصد تحلل داشته باشد. 
البته نبايد از اين نكته غافل بود كه غالبا انسان هنكام قربانى» قهرا قصد مى كند بنا بر اين اككر كسى از او بيرسد كه جرا قربانى 
مى كند در جواب مى كويد كه براى خروج از احرام قربانى مى كنم. 

هذا تمام الكلام فى العمره. 

سيس امام قدس سره در مسأله ى دهم به سراغ احصار در احرام حج رفته مى فرمايد: 


مسأله ٠١‏ - لو أحرم بالحج ولم يتمكن بواسطه المرض عن الوصول إلى عرفات و المشعر (يعنى نتوانست اختيارى و اضطرارى 
دو موقفف را درك كند.) وأراد التحلل (و مى خواهد از احرام در آيد.) يجب عليه الهدى. (واجب اسث قربانى كند) والأحوط 
بعثه أو بعث ثمنه إلى منى للذبح (قربانى يا يول آن را به منى مى فرستد) و واعد أن يذبح يوم العيد بمنى» (و با نائب قرار مى 


ص: 7104 


.]52١ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


اقوال علماء: 


از آنجا كه حكم در حصر در عمره با حصر در حج مشابه هم است به همين دليل فقهاء هنكام ذكر اين مسأله» حكم آن را 
مسلم فرض كرده اند. 


فقط علامه در تذكره عبارتى دارد كه از آن بوى اجماع به مشام مى رسد. 


اذا بعث الهدى انتظر وصوله الى المحل (تعبير به بعث هدى اشاره به حج است زيرا معمولا افراد براى حج. با خود قربانى به 
همراه مى آوردند.) فاذا كان يوم المواعده قضّر من شعر رأسه و احل من كل شىء احرم منه فانهنٌ لا يحللن حتى يحج من قابل 
و يطوف طواف النساء ان كان الحج واجبا او يطاف عنه فى القابل ان كان تطوعا قاله علمائنا و لم يعتبر الجمهور (علماء اهل 
سنت) ذلك بل حكم بعضهم بجواز الاحلال مطلقا (حتى نساء) و آخرون بالمنع مطلقا (هيج جيزى حلال نمى شود.). )١(‏ 


احصار در حج و كيفيت تحلل نساء كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: احصار در حج و كيفيت تحلل نساء 


بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به صد و احصار است امام قدس سره در اين مسأله مربوط به حصر از حج سخن مى 


كويد: 


مسأله ٠١‏ - لو أحرم بالحج ولم يتمكن بواسطه المرض عن الوصول إلى عرفات و المشعر (يعنى نتوانست اختيارى و اضطرارى 
دو موقف رادرك كند.) وأراد التحلل (و مى خواهد از احرام در آيد.) يجب عليه الهدىء (واجب است قربانى كند) 
والأحوط بعثه أو بعث ثمنه إلى منى للذبح (قربانى يا يول آن را به منى مى فرستد) و واعد أن يذبح يوم العيد بمنى» (و با نائب 
قرار مى كذارد كه قربانى را در روز عيد در منى در ساعت معينى ذبح كند.) فإذا ذبح يتحلل من كل شئ إلا النساء. (وقتى آن 
زمان فرا رسيد و قربانى ذبح شدء منوب عنه از همه جيز بجز نساء حلال مى شود.) 27 


ص: 00014 
-١‏ 
7 تحرير الوسيله. امام خمينى» ج21 ص ع 


در جلسه ى قبل اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم كه علماء آن را از باب ارسال مسلمات ذكر كرده اند و از علامه در تذكره 
اجماع بر آن نقل شده است. بحث احصار در حج در همه جيز مانند عمره است با اين تفاوت كه قربانى در عمره به مكه 


فرستاده مى شود ولى در حج به منى و در روز عيد بايد قربانى شود. 


دلالت روايات: 


عمدتا از اطلاق روايات مى توان استفاده كرد كه بين بيمارى در عمره و حج فرقى نيست. 


3 


للوع أَنَّهُ قَالَ الْمخصّورٌ غَيْرٌ الْمَضدُودٍ وَ قَالَ الْمخْصُورٌ هُوَ 


اال 


اطلاق اين روايت هم بيمار در عمره را شامل مى شود وهم بيمار در حج را. البته قربانى در اينجا ذكر نشده است ولى وقتى 
امام عليه السلام مى فرمايد: همه جيز بجز نساء بر او حلال مى شود به قرينه ى ساير روايات» علامت اين است كه فرد قربانى 


كرده است و از احرام بيرون آمده است. 
و عَنْ محمهدٍ بن اَن الْححصَنٍ بن مد بن سماعة عَنْ أخحمد بن الححصن اليك عن أبن عن زا حنْ أبى يجشقرع قال ...و 
المخصون يكين يتِعث بِهَذْيِهِ فبِعِدُهُمْ يَؤْما فَإذَا بََعْ لْهَدىُ أعل فذاق فكافه. .. وَ ليمك الْآنَّ عن النّسَاءِ إِذا يَعَتّ نا 


2/١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ضص/7١.‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2١‏ شماره 301/16١‏ حا ظ آل البنية: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 01/706 حم ط آل البيبتة: 


البته هدى به معناى مطلق قربانى است نه قربانى در حج و اكر به معناى قربانى در حج باشد دلالت بيشترى بر مدعا دارد زيرا 


بحث ما در حصر در حج مى باشد. 


معد بن محمد الَْفِيد فى المُفْيعَِالَ قلع الْمخضور بالْمَض إن كَانَ سَاقَ هَذياً (كر قربانى به همراه دارد) أَقَمَعَلَى إخرَايه 
ون امدق فيه 8 يور و مارت زلفاء حَتَّى يَقْضَ الْمَنَاسِكك مِنْ قَابلٍ . 1 


عبارت يدل وَ لا يَفْرَبُ النَساءَ حَتّى يَقْضْدَى الْمَئَاسِك مِنْ قابل علامت اين است كه موردء حج بوده است و الا صدر روايت 


اطلاق دارد و به ظاهرش. عمره را نيز شامل مى شود. 


سيس امام عليه السلام در بخش يايانى روايت كه آن را ذكر نكرده ايم بين حج واجب و حج مستحب تفصيل مى دهد كه ان 


شاء الله در ضمن مسائل بعد به آن خواهيم يرداخت. 


مسأله ى يازدهم ادامه ى مسأله ى قبلى است و آن اينكه در مسأله ى دهم سخن در اين بود كه بعد از قربانى» نساء بر فرد 
حلال نمى شود. امام قدس سره درا ين مسأله به كيفيت تحلل نساء اشاره كرده مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ - لو كان عليه حج واجب فحصر بمرض (به سبب بيمارى محصور شود) لم يتحلل من النساء إلا أن يأتى بأعمال الحج 
وطواف النساء فى القابل (در سال بعد)» ولو عجز عن ذلكك (اكر سال بعد نتوانست خودش آن رابه جا آورد) لا يبعد كفايه 
الاستنابه (به نظر ما واجب است استنابه و الا معنا ندارد كه اكر فرد تا آخر عمر نتوانست خودش حج به جا آورد همجنان نساء 

براو حرام باشد.) ويتحلل بعد عمل النائب» ولو كان حجه مستحبا لا يبعد كفايه الاستنابه لطواف النساء ف فى التحلل عنهاء (بعيد 
نيست كه حتى اككر خودش هم مى تواند طواف نساء را انجام دهد بتواند نائب بككيرد و لازم نيست تا سال بعد صبر كند.) 
والأحوط إتيانه بنفسه (احتياط مستحب اين است كه خودش طواف نساء را انجام دهد.). (؟) 


ص: 2/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 18١‏ ابواب الاحصار والصدء باب١»‏ شماره 2١78572‏ ح2 ط آل الست 


7 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج 2١‏ ص :52. 


توضيح اينكه بسيارى از علماء قائل به تفصيل شده اند و در مورد آن ادعاى اجماع شده است و آن اينكه اكر حج, واجب بوده 
باشد تا سال آينده كه فرد در ايام حج طواف نساء را انجام ندهد» نساء بر او حرام است و اكر حج, مستحب بوده باشد هر وقت 


يكك طواف نساء انجام دهد و يا از طرف او انجام دهند» نساء بر او حلال مى شود. 
اقوال علماء: 


صاحب مدارك مى فرمايد: أما أنه لا تحل له النساء بالذبح والتقصير حتى يحج فى القابل ... وأما الاكتفاء بالاستنابه فى طواف 
النساء فى الحج المندوب فأسنده فى المنتهى إلى علمائنا مؤذنا بدعوى الاجماع عليه ولم يستدل عليه بشئ... (سيس صاحب 
مداركك مى فرمايد:) هو مشكل لاطلادق قوله عليه السلام: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه. (يعنى 
محصور بايد عمره ى مفرده انجام دهد تا نساء بر او حلال شود.) )١(‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: فأما المحصور فإنما يكون عليه التقصير إلى غير ذلكك وأحل من كل شئ على المحرم إلا من النساء 
خاصه حتى يحج فى القابل إن كان واجباء أو يطاف عنه طواف النساء إن كان تطوعا بلا خلاف معتد به أجده فى شئ من 
ذلكء بل عن المنتهى نسبته إلى علمائناء بل فى كشف اللثام نسبه ذلك إلى النصوص والاجماع على كل من المستثنى 
والمستثنى منه. وهو كذلكك (1) 


ص: ع 


١ 7 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل صن‎ - ١ 


"- جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء؛ ج 5١‏ ص5١.‏ 


از كلام صاحب جواهر استفاده مى شود كه دليل اصلى ايشان اجماع است. ما نيز وقتى به نصوص مراجعه مى كنيم مى بينيم 


كه خالى از تشويش تن لسن 


از د بعضِم از نصوص استفاده مى شود كه بين حج واجب و 1 مستحب ته تفصبا است ولى در واجب بايد در سال بعد براى طواف 
نساء اقدام كند و در مستحب با قربانى همه جيز حتى نساء نيز بر فرد حلال مى شودا 


ل ص سه سم 


محمد بن محمد الْمُفِيدٌ فى الْمقِعهِ قَالَ الع المخضورٌ بالْمَرَضِ إِنْ كانَ كان قدا 
يحل وَ لَا يفْرَبُ انما حت يَفْضِدَ الْمَنَاسِك مِنْ كَابل هَذًا إِذّا كَانَ حسبمة الْإث َم ما حعة التطَوْع َه ْو هَدْيَهُ وَ قد أل 


كان أَحْرَء مِنْه َِنْ شَاءَ حي مِنْ قَابل وَ إِنْ شَاءَ لَا يَجبٌ عَلَه الْححيُ... )١(‏ 


ا 0 التعع :سا وواعة لزي فو أي دز مغر عن فترو ا قار لل داك نولم عن بل حر 1 
بال دي قَقَالَ يوَاعِدُ أَصْدِحَابَهُ ميعَادا فَإنْ كان ذ فى خط كول الذي يَوْمُ النَخر وَ إِذَا كان َم لخر لَص مِنْ باة في 
عَلَيِهِ الْحلَقُ حتَّى يَقْضدى مَنَاَكةُ ... وَ إِنْ كان عَلَيِهِ الْحدحُ (يعنى اككر حج بر او واجب باشد) فَرَجَمَ إِلَى أَهِْهِ (مريض شود و به 
خانه اش بر كرده) و أََامَ فَمَائَه الدج كان عليه لدي مِنْ قَابل ... (عبارت فوق مفهوم دارد يعنى حكم مزبور مخصوص حج 


واجب است ولى اكر حج؛ مستحبى باشدء حكم آن ذكر نشده است.) الْحدِيتٌ (27 
ص: 9ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 31/872 ح2 ط آل البستة. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص إحيلة ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره/211671 ح ١ط‏ آل البيت. 


عدم حليت نساء در محصور كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط الا0لا. 
موضوع: عدم حليت نساء در محصور 
بحث در مسأله ى دهم از مسائل مربوط به صد و احصار است امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ - لو كان عليه حج واجب فحصر بمرض (به سبب بيمارى محصور شود) لم يتحلل من النساء إلا أن يأتى بأعمال الحج 
وطواف النساء فى القابل (در سال بعد)» ولو عجز عن ذلكك (اكر سال بعد نتوانست خودش آن رابه جا آورد) لا يبعد كفايه 
الاستنابه (به نظر ما واجب است استنابه و الا معنا ندارد كه اككر فرد تا آخر عمر نتوانست خودش حج به جا آورد همجنان نساء 
بر او حرام باشد.) ويتحلل بعد عمل النائب» ولو كان حجه مستحبا لا يبعد كفايه الاستنابه لطواف النساء فى التحلل عنهاء (بعيد 
نيست كه حتى اككر خودش هم مى تواند طواف نساء را انجام دهد بتواند نائب بككيرد و لازم نيست تا سال بعد صبر كند.) 
والأحوط إتيانه بنفسه (احتياط مستحب اين است كه خودش طواف نساء را انجام دهد.). )١(‏ 


خلااصه اينكه فرد محصور بعد از قربانى از همه ى محرمات خارج مى شود بجز زنان و براى حلال شدن آنء در حج واجب 


تفصيل فوق ادعاى اجماع نيز كرده اند. 


ص: اوع 


.52٠ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


به دلالت روايات رسيديم و كفتيم كه اين روايات خالى از تشويش نيست. در جلسه ى كذشته دو روايت را خوانديم كه مفاد 


آنها را خلاف مشهور بود را بررسى كرديم. 


دو حديث ديكر نيز باقى ماندها است كه يكى از آنها مى كويد: در هر صورت بايد سال بعد حجى به جا آورد جه واجب 
باشد و جه مستحب و دومى نيز مى كويد مطلقا لازم نيست در سال بعد حج به جا آورد وهر دو بر خلاف تفصيل قول مشهور 


افنية: 


مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أ حَابنًا عَنْ أُحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ وَ سَهْل بْن زِيَادٍ جميعاً عَن ابن مَحْبُوب عن ابن رِئَاب عَنْ زرَارَةَ عَنْ 
أبى جَعْفّر ع قَالَ إِذَا أخصدرٌ الوح بَعَْتْ بَِدْيهِ (بعث هدى قرينه بر اين است كه فرد در حج بوده است نه عمره. البته حج او 


شاندم حوفي الي والانا بذ مستفضيا) 1511 انان لوقه تفن الوضنة اك سارف اذل سيكق اساشيافد ]ا لمتكي نه سي 


حج برود) إِنْ ظَنَّ أنه يُدَرِك النّاسَ فَإِنْ قَدِمَ مكة قَبْلَ أنْ يُنْحَرَ الْهَدْىُ (زمانى كه هنوز روز عيد نشده است.) فَلبْقِمْ عَلَى إِخْرَامِهِ 
(البته بايد يكى از وقوفين را نيز درك كند.) حََّى يَفْرْعْ مِنْ جميع الْمَنَاسِكِ و لَيَنْحَوْ هرِدْيَهُ وَلَا شَى ء عَلَيِهِ وَِنْ قَدِمَ مكة وَقَدْ 


نُحِرَ هَذْيْةُ (و روز عيد كذشته باشد) فَإِنَّ عَلَئِهِ الْحَجّ مِنْ قابل وَ الْعُمْرَهَ (سال بعد بايد حج و عمره را به جا آورد.)... )١(‏ 


و 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ”187., ابواب الاحصار والصدء باب شماره211859 ح ١ط‏ آل البسة: 


در سند اين روايت هرجند سهل بن زياد است كه محل بحث مى باشد ولى در كنار آن احمد وجود دارد كه به احتمال قوى 


احمد بن محمد بن عيسى است بنا بر اين سند روايت صحيح مى باشد. 
در اين روايت امام مطلقا جه حج واجب باشد و جه مستحب حكم به انجام حج و عمره در سال بعد مى كند. 


ء رو 


محمد بن يَغقُوبَ عَنْ مد ِنْ أَطْ يحابا عَنْ سل بن زياد عن ان أب ضور عن قل عن أبى عد اللو فى عدي َال مأ 
عل يكل تان الونق له اععو زسيس بيناوائيه كان ينعت بِنِعَتُ بع ديه قلت هَل ب: تمي مِنْ قَابِلٍ ققَالَ لا وَ لكنْ بلحل ذ فى مثْل ما 


خَرَحجَ مِنْهُ (يعنى محرمات احرام بر او همان كونه كه با احرام حرام شده بود بر او حلال مى شود.) )١(‏ 

سند اين روايت به سهل بن زياد ضعيف است. 

دراين روايت مطلقا حكم به عدم لزوم حج در سال بعد شده است. 

به دليل همين تشويش در روايات است كه صاحب مداركك ادعا كرده بود كه دليلى روايى بر مسأله وجود ندارد. 
نقول: اكر بخواهيم به اين روايات عمل كنيم بايد به آن بخش هايى كه مطابق مشهور است عمل كنيم. 


مضافا بر اينكه اصل در اينجا مى كويد: در حج واجب نساء با احرام حرام شده است و تا حج و طواف نساء را به جا نياورد بر 


غ2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/6 ابواب الاحصار والصدء باب 6 شماره 7 7ن/ال حك ط آل البيت. 


دو نكته باقى مانده است: 


نكته ى اول اين است كه جرا در حج واجب و مستحبء نمى كويند كه فرد يكك عمرهى مفرده انجام دهد تا نساء بر او حلال 
شود و بعد سال بعد كه حج واجب خود را به جا آورد. زيرا قبلا هم كفتيم كه قانون كلى در جايى كه حج را نتوان انجام داد 


اين است كه فرد عمره ى مفرده اى را انجام دهد و از احرام خارج شود. 


البته مشهور اين را قبول نكرده اند و بر خلاف آن ادعاى اجماع شده است. مخفى نماند كه بسيار مشكل است كه نساء تا يكك 
سال بر فرد حرام باشد. اين يقينا عسر و حرجى است كه با روح اسلام سازكارى ندارد و جاره اى جز انجام عمره ى مفرده 


سسثك. 


نكته ى دوم اين است كه صاحب مداركك كلامى دارد كه متأسفانه حاوى اشكال مهمى است و آن اينكه ايشان در ذيل كلام 
خود وقتى تفصيل بين حج واجب و مستحبى را بيان كرده بود و اجماع را بيان كرد فرمود: هو مشكل لاطلاق قوله عليه السلام: 
لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه. (يعنى در حج واجب و مستحب تا مراسم عمره را به جا نياورد نساء بر 
اوحولةل اند ون لد 


كند مربوط به عمره است نه حج (5) اين روايت مربوط به محصور شدن امام حسين عليه السلام كه در سفر عمره بوده است 
مى باشد. 


ص: 44 


.7١6 مداركك» سيد محمد بن على العاملى» جل ص‎ -١ 
شماره 1/707 حك ط آل السة:‎ »١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 2117 ابواب الاحصار والصدء باب‎ 5 


امام قدس سره در مسأله ى دوازدهم به بحث صدّ در عمره بركشته مى فرمايد: 


مسأله ١١‏ - لو تحلل المصدود فى العمره وأتى النساء ثم بان عدم الذبح فى اليوم الموعودلا إثم عليه ولا كفاره» لكن يجب 
إرسال الهدى أو ثمنه ويواعد ثانياء ويجب عليه الاجتناب من النساء والأحوط لزوما الاجتناب من حين كشف الواقع وإن احتمل 
لزومه من حين البعث. 2١0‏ 


امام قدس سره مى فرمايد: اكر مصدود قربانى را بعث كرده باشد و بعد سر همان زمان كه قرار كذاشته بود كه حيوان ذبح 
شود از احرام بيرون آيد و با زنان مواقعه كند و بعد متوجه شود كه قربانى از طرف او ذبح نشده بود نه كناهى مرتكب شده 


است و نه كفاره اى بر كردن اوست. 


مشكل اين حكم اين است كه ما در بحث مصدود كفتيم اولا لازم نيست قربانى را به بعث كند بلكه در همان جا مى تواند 
ذبح كند و ثانيا از تمامى محرمات حتى نساء بيرون مى آيد. شايد نساخ اشتباه كرده و به جاى محصورء مصدود نوشتند. (البته 


ما به نسخ ديكر تحرير نيز مراجعه كرديم و ديديم در همه مصدود نوشته شده است)). 


حتى اكر به جاى مصدود؛ محصور بككذاريم باز هم مشكل حل نمى شود زيرا در محصور هم اكر قربانى انجام شود؛ نساء بر او 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسأله را بررسى خواهيم كرد. 


ص: عوع 


.52٠ ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


صورت كشف عدم ذبح در مورد محصور كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: صورت كشف عدم ذبح در مورد محصور 

بحث در مسأله ى دوازدهم از مسائل مربوط به مصدود و محصور است امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟1 - لو تحلل المصدود فى العمره وأتى النساء ثم بان عدم الذبح فى اليوم الموعود لا إثم عليه ولا كفاره» لكن يجب 
إرسال الهدى أو ثمنه ويواعد ثانياء ويجب عليه الاجتناب من النساء والأحوط لزوما الاجتناب من حين كشف الواقع وإن احتمل 
لزومه من حين البعث. 2١0‏ 


صورت مسأله صحيح و نادرست است و احتياج به اصلاح دارد. 


امام قدس سره ابتدا بحث مصدود (مانع شدن ظالم) و آن هم در خصوص عمره را مطرح مى كند و آن اينكه كسى قربانى را 
به بعث كرد و بعد به كمان اينكه قربانى انجام شده بود با زنان نزديكى كرد و بعد متوجه شد كه ذبح انجام نكرفته بود كه مى 
فرمايد: نه كناهى مرتكب شده است و نه كفاره اى بر كردن اوست. ولى بايد قربانى ديكرى يا مبلغ آن را بعث كند و واجب 
است از نساء اجتناب كند (كه معناى آن اين است كه اجتناب از ساير محرمات احرام لازم نيست.) 


بحث بعدى در اين است كه از جه زمانى بايد از نساء اجتناب كرد آيا از زمانى كه كشف شد كه قربانى انجام نشده است يا از 
زمانى كه دوباره قربانى را بعث مى كند و بعد امام قدس سره احتياط لازم كرده مى فرمايد: از حين كشف بايد اجتناب كند. 
بعد احتمال مى دهند كه شايد بتوان كفت كه از زمانى كه مجددا قربانى را بعث مى كند لازم باشد اجتناب كند. 


ص: /الوع 


.58٠ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج١2 ص‎ -١ 


مصدود در عمره بعد از صدّ لازم نيست قربانى را بعث كند بلكه در محل قربانى را انجام مى دهد. حتى در حج هم قربانى را 
در همان كه مصدود شده است قربانى مى كند. 


ثانيا جنين كسى با قربانى حتى نساء هم بر او حلال مى شود. بنا براين اصلا بحث دوباره فرستادن هدى و مواعده در مورد او 
معنا ندارد. 


اكر كفته شود كه به جاى مصدود بايد از محصور استفاده مى شد باز مشكل باقى است زيرا محصور حتى با بعث ذبح و انجام 
قربانى هم اجازه نداشت با نساء نزديكى كند. حتى اكر بار ديكر هم بعث هدى كند صورت مسأله تغيير نمى كند زيرا اكر 


نتيجه اينكه صورت مسأله را بايد مطابق آنجه صاحب شرايع و جواهر مطرح كرده اند بيان كرد: 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولو بان أن هديه (در مورد محصور در حج) الذى بعثه أو أرسل دراهم لشرائه (لم يذبح) وكان قد 
تحلل (لم يبطل تحلله) (و محرمات احرام را به جا آورد. همان كونه كه مشاهده مى شود سخن از اتيان نساء نيست. به هر حال 
صاحب جواهر قائل است كه صرف بعث هدى موجب تحلل مى شود حتى اككر بفهمد قربانى انجام نشده بود.) فلا إثم عليه ولا 
كفاره فيما فعله من منافيات الاحرام (وكان عليه ذبح هدى فى القابل) (در سال بعد يكك قربانى به منى مى فرستد تا نساء نيز بر 
او حلال شود) بلا خلاف أجده فى شئ من ذلك كما اعترف به غير واحد بل ولا إشكالء لأن تحلله قد كان بإذن من الشارع. 
(بنا بر اين بعث موضوعيت دارد. و الا اكر قرار باشد كه از احرام بيرون نيايد بايد تا يكك سال در لباس احرام و محرمات احرام 
باقى باشد.) (21 


ص: لا 


.167 ص‎ 5١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرىء ج‎ -١ 


راه ديكرى نيز براى صورت مسأله اى كه امام قدس سره بيان كرده است وجود دارد و آن اينكه مسأله مربوط به عمره ى تمتع 
باشد. در عمره ى تمتع بعد از بعث هدىء» همه جيز حتى نساء نيز بر فرد حلال مى شود. زيرا در آن طواف نساء وجود ندارد. با 
اين حال مشكل در كلام امام قدس سره درا ين است كه ايشان بين عمرهى تمتع و غير عمره ى تمتع فرق نككذاشته است و در 
همه قائل شده است كه نساء حلال نمى شود. 


اما دليل مسأله: 


سه روايت دراين مورد وارد شده است 


و 


ميل ُ لسن سراد عن مُوموى بن الْقَاِم عَنْ صَفْوَانَ عن معَاوِية بن عَمَارٍقَالَ لت أَبا د الع عن رَجلٍ أخصر قبت 
بِالَْدي ... وَ إِنْ كان عَلَهِ الْحِجٌ فَرَجَع إِلَى أله و أَكَامَ فَمَانَهُ الج كان عَلَيِِ ال مِنْ قَابلٍ (سال بعد بايد حجى به جا آورد و 
كفتيم كه اين مربوط به حج واجب است نه حج مستحب) فَِنْ رَذُوا الدََّاهِم عَلَهِهِ وَلَمْ يَجدُوا مَرديا يَنْحرُوتهُ (اكر قربانى 
كيرشان نيايد و مبلغ آن را به او بركردانده باشند) و قد َل (به كمان اينكه ذبح انجام شده بود از احرام در آمده است.) لَمْ 
بك فيه كه ع ء (نه كناهى بر اوست و نه كفاره اى) وَ لَكنْ يَنِعت مِنْ قَابلٍ (بايد سال بعد بايد قربانى را بفرستد.) وَ ب بُشيتكك 
الفا كيظاف' نارم بيرت كد رارك اذ سمه ل سد نانك اتعناتب كلل قر حون بون قطن انرون راك يض بد لفكك ضربو يلق ابيا كن 
اواتساية لقره انك )نه العنيت 21 


ص: فوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص .18١‏ ابواب الاحصار والصدء باب 5 شماره 01/651 حا ط آل البيت. 


وَعََنْ ححَمَِدِ بْن زْيَادٍ عن الْحَسَن بْن مُحَمَّد بْن سَمَاعَة عَنْ أخمد بن الْحَسَن المِيتّمٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جَغْفر ع قال 
الْمَضْ دَودُ يَدَْحْ حيث صّدٌ وَ يَرْجعٌ صَاحِبَهُ فَيَأتى النسَاءَ وّ المخصورٌ يَنِعَث بو ديه فيَعَدَهُمْ يَؤْما (در يكك روز قرارداد مى كذارد 


ف عو اليم 


كه قربانى ذبح شود.) فَإِذا بَلَعْ الْوَدُىُ أل كَهدًا فى مكانه قَلْتٌ أ رَأَيْت إِنْ رَدُوا عَلَيهِ دَرَاهِمَهُ وَل يَْبَحُوا عَنْهُ وَقَدْ أحل فَأنَى 
النََاءَ (و حال آنكه او سر موعد از احرام بيرون آمده بود و مواقعه كرده بود. اين در حالى است كه حتى اكر قربانى مى شد 
براق خلال فى شنده اسك ) كال ناس (فوبازة يانه بعت كلل 51 لض غلنه شين 2 و لتشيكك الآن عن اللضاء إذاتعت :ان الانه 
بعد بايد از نساء يرهيز كند.). )١(‏ 


مشكل ايخ حديث فقظ در اتى النساء است كه اكر حمل بر جاهل شوه» مشكل بر طرف من شود: 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ حديث سوم مى رويم. 


عدم قربانى در محصور و فرق محصور و مصدود كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كشف عدم قربانى در محصور و فرق محصور و مصدود 

صن 7 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج17 ص ,18١‏ ابواب الاحصار و الصدء باب١»‏ شماره17788, حش ط آل البيت. 
بحث در مسأله ى دوازدهم از مسائل مربوط به صد و حصر در عمره و حج مى باشد. 


بحث در اين است كه اكر شخص محصور قربانى يا ثمن آن را براى ذبح به محل فرستاد (قربانى حج در منى و قربانى عمره 
در مكه است.) بعد سر قرارى كه كذاشته بود از احرام بيرون آمد و منافيات احرام را مرتكب شد و بعد متوجه شد كه قربانى 


از طرف او انجام نشده بود. امام قدس سره مى فرمايد: بايد يكك قربانى ديكر به محل بفرستد و كفاره اى هم به سبب ارتكاب 


محرمات احرام بر او نيست و كناهى نيز مرتكب نشده است. 
اما قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ؟1 - لو تحلل المصدود فى العمره وأتى النساء ثم بان عدم الذبح فى اليوم الموعود لا إثم عليه ولا كفاره» لكن يجب 
إرسال الهدى أو ثمنه ويواعد ثانياء ويجب عليه الاجتناب من النساء والأحوط لزوما الاجتناب من حين كشف الواقع وإن احتمل 


لزومه من حين البعث. ل١)‏ 
دليل اصلى اين “:مسأله:ووابات اسث: رواياتى را خوانديم واكنون به روايت ديكرى مى يردازيم. 


الْحْسَ : بْنٍ سيد عَنٍ الْحسَنٍ عَنْ وُوْعَهَ َال َه عَنْ وَل أخمد َ فى الك قال فَعثْ بهذي ذا كان مع أط ابه و مجلة أن 
لت وَ مجلة ينّى يوم انر إِذَا كاد فى الْحوِحٌ و إِنْ كان فى عُمرهِ نكر يمكة هَإنّمَا عليه أن يعدَمْعْ لذّلْك بذعا كك 
ساعت و روز را بايد معين كنند كه قربانى در آن زمان انجام شود) فَإِذَا كانَ ذلك الْيَوْمٌ فَقَدْ وَقَى (بعد كه آن لحظه فرا رسيد 


او طبق قرارداد حكم به اين مى كند كه قربانى انجام شده است و از احرام بيرون مى آيد.) و وَإِنِ اخْتلَهُوا فى الْمِيعَادٍ لَمْ يَضرَهُ إِنْ 


كال الله تعالى (بعتى ا كر اسغالفيك كردفت وقريات ا انكام 5د دنه فمروق )إن انان اللاديه اى كمي وثك البعه ايقن صورتق أنست 
عبارت ان اختلفوا را اين كونه معنا كنيم.) (5) 


٠/١١ ص:‎ 


.52: ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
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اين روايت مضمره است. 
به هر حال در اين حديث بيان نشده است كه حال كه قربانى انجام نشده است فرد در آينده بايد جه كار كند. 


در روايت اول و دوم آمده است كه فرد بايد از محرمات امساكك كند كه بحث است كه آيا اين امساكك از زمان انكشاف 


خلاف است يااز حيث بعث. 


اكر از حيث انكشاف بايد امساكك كند يعنى از الآن بايد تا يكك سال تمامى محرمات احرام را تركك كند و حتى لباس دوخته 


نيوشد و هنكام سفر زير سايه نباشد و مانند آن. اين حكم عجيب است زيرا نمى شود تا يكك سال در احرام بود. 


اما اكر از حين بعث بايد امساكك را شروع كند اين كونه مى شود كه در ايام حج كه مى خواهد بعث كند بايد امساكك كند. 


اينكه به ميقات رفته باشد لباس احرام بيوشد و محرم شود تا قربانى انجام كيرد. 


كه شارع حكم كند كه افراد يكك سال در حال احرام باقى بمانند. حتى حكم به صدّ و حصر براى اين است كه افراد از احرام 
خارج شوند و معنا ندارد كه حكم به بقاء در احرام آن هم به مدت يكك سال كنيم و اين بر خلاف فلسفه ى صد و حصر است. 


ص: 7 


مسأله ١‏ - يتحقق الحصر بما يتحقق به الصد. )١(‏ 


در مسأله ى ششم كفتيم كه مصدود در حج كسى است كه ظالم جلوى او را كرفت و نككذاشت به موقفين برسد يا اكر به 
موقفين برسد ظالمى نككذاشت كه اعمال مكه و منى را انجام دهد. 


محصور در حج نيز به همين معنا است كه يعنى اكر كسى به واسطه ى مرض نتواند آن اعمال را انجام دهد مصداق محصور 
مى باشد مثلا- كسى به موقفين نرسيد و يا به موقفين رسيد و نتوانست اعمال مكه و منى را انجام دهد و نائب هم نتوانست 


5 


اما در مورد مصدود در عمره؛ امام قدس سره در مسأله ى دوم و سوم به آن اشاره كرده فرمود: اكر ظالمى نككذاشت كه فرد 
وارد مكه شود و يا اكر وارد مكه شده است نككذارد كه طواف و سعى را انجام دهد. 


محصور نيز همانند آن است يعنى اكر كسى مريض شود و به مكه نيايد و يا اكر آمد نتوانست طواف و سعى را به جا آورد. 


دليل اين مسأله واضح است زيرا اككر كسى به واسطه ى بيمارى نتواند به اعمال برسدء مصداق آيهى شريفهى (فَإِنْ أخصوتغ) 
(7) مى شود. 


نكته: صد و حصر در مسائل زيادى با هم مشابه هستند و هر آنجه موجب صد مى شود حصر هم به همان حاصل مى شود. 


اما علماء بسيارى مانند صاحب جواهر و بسيارى ديكر اختلافات بين صد و حصر را بيان كرده اند. صاحب جواهر به شش فرع 
اشاره مى كند و مى فرمايد: وكيف كان فالحصر والصد يشتركان فى ثبوت أصل التحلل عند المنع من إكمال النسكك فى 
الجمله» ويفترقان فى أمور تعرفهما فى تضاعيف الباب إنشاء الله وإن قيل هنا إن جملتها سته (5) 


7١7 ص:‎ 


.52: ص‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 
آيه192.‎ 2١ ؟- بقره /سوره‎ 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج ,7١‏ ص "117. 


اعضدوه باقربنائى از همه از محزماث تق وثان خارج مى شو امااؤثان بر سخصون خلال ثمى شو بابد طواف 'نساء را 


؟.اجماع است كه در محصور بايد قربانى انجام شود ولى در مصدود اين حكم محل خلاف است. بنا بر اين اكر مصدود هدى 
به همراه ندارد از احرام خارج شود و بر مى كردد. 

".اختلاف در مكان ذبح. مصدود در همان جايى كه جلويش كرفته شده است قربانى را ذبح مى كند ولى محصور بايد قربانى 
را به منى يا مكه بفرستد. 


؟.محصور بايد حلق و تقصير كند ولى در مصدود اختللاف وجود دارد. 


ه.مصدود در همان محلى كه هست از احرام بيرون مى آيد ولى محصور هدى را بعث كند و قرار بككذارد و وقتى قربانى انجام 


#.در احرام مى توان شرط كرد و آن اينكه فرد بككُويد كه من وارد احرام مى شوم ولى اكر مشكلى برايم بيش آمد بتوانم از 
احرام خارج شود. جنين شرطى در مورد محصور وجود دارد وبا حصر از احرام خارج مى شود ولى در مورد مصدود محل 
خلاف است كه جنين شرطى فايده دارد يا نه. 
حكم در صورت ارتفاع حصر و صد كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 

امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايد: حََيرٌ مِنَ الْحََاءِ مَا ذا فَقَذْتَه لفك انها 3ق يق العؤت ها نول بك اعت 
انوك 123 

7/٠١5 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 077/5 ط بيروت. 


على بوكر الات بيد ى اسيك كه كر ارا اذ دسح وى زنند كى دو شارث ا كوار هى شود ويداق از هركف سيزق :است 5ه 
وقتى دامن تو را بككيرد به خاطر آن آرزوى مركك خواهى كرد. 
آيا از زندكى جيزى بهتر واز مردن جيزى بدتر هم هست؟ امام عليه السلام در اين روايت به اين سؤال ياسخ مى دهد و مى 


فرمايد: جيزهايى است كه وقتى از دست مى رود زندكى بر انسان تلخ مى شود. يكى از آنها مسأله ى عزت است. اكر كسى 
شخصيتش يايمال شود و ذليل كردد زندكى براو تلخ مى شود. همان كونه كه امام حسين عليه السلام فرمود: هيهات من 


الذله. 

در ذاستاق حضرت امام زين العابدين ابن شعر تقل شذه أست كه در شام فرمود: 
يا ليت امى لم تلدنى و لم اكن يزيد يرانى فى البلاد اسيرا 

يعنى اى كاش مادرم مرا نزاييده بود تا اينكه كسى مانند يزيد مرا اسير ببيند. 


در داستان مريم نيز در قرآن آمده است كه تصور مى كرد با فرزندى كه در شكم دارد اكر بقيه متوجه شوند رسوا مى شود در 
جه غرفي ذاشة؛ (فالةيا لك فت قبل هذا و كتة تم يفاده 


اساي سكن ع كويد يعقيى تضوز مى كنتد كه يهاه قيمى بايد زئده بعاتتد سك اكر ذليل يست باشئذد. اما بعضى اررش 
هائ ما قوق حيات كه همان آزادكى وعوث وتقوا و ابروتدي اسك وانن درانظر مى كيرتد كه برابشاق اذ ؤقد كى نيز بالاتر 


ص: 2 


-١‏ مريم/سوره؟١‏ آبه؟؟. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: فَالْمَوْتٌ فِى حَتَاتِكم مَقَهُورِينَ وَ الْحَيَاةُ فى مَوْتِكمْ قاهرين 2١0‏ 
يعنى مركك در اين است كه زنده باشيد و ذليل و مقهور باشيد ولى حيات در اين است كه بميريد ولى سربلند و آبرومند باشيد. 
اينها ارزش هايى است كه مادى كراها آن را متوجه نمى شوئد. 


در دعاى مكارم الاخلاق امام سجاد عليه السلام آمده است: فَإِذًا كانَ عُمُرى مَرْتّعاً ِلَّئِطَانٍ فَافْبِضْنِى لَك قَبِلَ أنْ يَسْبِقَ مَفْتَكك 
إِلَىَّ؛ أؤ يَشِتَحْكمَ عض بك عَلَىَ. يعنى اكر عمر من به كونه اى است كه شيطان بر من مسلط شده و من اسير او شوم اين عمر را 
ازاهن بكير قبل از أنكه غضبت هرا فرا كيرة: 


بحث فقهي 8 
موضوع: حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ 


تا به حال بحث در اين بود كه حكم مصدود و محصور جيست واينكه او جكونه بايد از احرام خارج شود. امام قدس سره در 
مسأله ى جهارم اين مسأله را مطرح مى كند كه اكر مشكل برطرف شد و مسير باز شد يا بيمارى فرد خوب شد جه بايد كند. 
فرض در جايى است كه او هدى را بعث كرده است ولى بعد از آن خوب شده است آيا با هدى از احرام در آمده است يا 
اينكه بايد ادامه دهد: 


مسأله ؟١‏ - (فرع اول) لو برأ المريض (اكر مريض خوب شد) وتمكن من الوصول إلى مكه (و توانست به مكه برود) بعد 
إرسال الهدى أو ثمنه (البته امام قدس سره اين نكته را متذكر نمى شود كه بعد از بعثء آيا قربانى نيز انجام شده است يا نه.) 
وجب عليه الحجء فإن كان محرما بالتمتع (اكر محرم به عمره ى تمتع شده است) وأدرك الأعمال (اعمال عمره و بعد از آن 
اعمال حج را.) فهو وإن ضاق الوقت عن الوقوف بعرفات بعد العمره (يعنى اككر بخواهد اعمال عمره را انجام دهد به وقوف به 
عرفات نمى رسد.) يحج إفرادا (بايد حج تمتع را به حج افراد تبديل كند يعنى اول حج را انجام مى دهد و بعد از آن يكك 
عمره ى مفرده نيز انجام مى دهد.) والأحوط نيه العدول إلى الافراد» (يعنى احتياط در اين است كه نت عدول هم بكند هرجند 
خود به خود حج از تمتع به افراد تبديل مى شود.) ثم بعد الحج يأتى بالعمره المفرده ويجزيه عن حجه الاسلام (و از حجه 
الاسلام نيز كفايت مى كند. بنا بر اين هرجند حج او تمتع بود و به حج افراد تبديل شد از حج واجب او كفايت مى كند.) (فرع 
دوم) ولو وصل إلى مكه فى وقت لم يدركك اختيارى المشعر (يعنى نه اختيارى عرفات را دركك كرد و نه اختيارى مشعر را) 
تتبدل عمرته بالمفرده» (عمره ى تمتع او تبديل به عمرهى مفرده مى شود) والأحوط قصد العدول ويتحللء (و از احرام بيرون 
مى ايد.) ويأتى بالحج الواجب فى القابل مع حصول الشرائط» (اكر استطاعتش باقى باشد سال بعد حج واجب خود را انجام مى 
دهد.) والمصدود كالمحصور فى ذلكك. (7) 


7١2 ص:‎ 


ردنا 0 
دحربر لوسيله. امام خمينى» ج١2‏ ص .52٠‏ 


آنجه مهم است كه امام قدس سره به آن اشاره نفرموده است اين است كه اككر كسى قربانى را بعث كند و قربانى نيز انجام 


شود آيا از احرام در نيامده است؟ اين را ان شاء الله بعدا متذكر مى شويم. 
اما اصل مسأله در مورد محصور: 


اقوال علماء: ظاهر :اين استث كه اضل مسألة اجماعى است يعتى اكر كسى بيمار شود و تتواثيت اعمال رابه جا آورة اكر وب 


شود حتى اكر هدى زا بعث كرده باشد بابد اعمال را بها آورد. 


صاحب رياض مى فرمايد: ولو اير أو صدّ الحاج أو المعتمر فبعث به أى بهديه ثم زال العارض من المرض أو العدو التحق 
بأصحابه فى العمره مطلقاً (در هر وقتى كه به اصحابش رسيد زيرا عمره وقت معينى ندارد.) وفى الحج إذا لم يفت (اكر وقت 
حج فوت نشده باشد.) بلا خلافء لزوال العذرء وانحصار جهه الإحلال فى الإتيان بالمناسكك (در آمدن از احرام منحصر است 
به انجام دادن مناسككث) )١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد بقيه ى اقوال علماء را ذكر خواهيم كرد. 


حكم در صورت ارتفاع حصر و صد كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ 
بحث ما در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به صد و احصار است. 


بحث در اين است كه اكر شخص مريض نتواند براى عمره و حج اقدام كند و در نتيجه قربانى يا يول خود را به منى (در حج) 
و مكه (در عمره) فرستاده باشد و بعد در اين اثناء از بيمارى بهبودى يابد جه بايد كند. 


٠/١17 ص:‎ 

-١‏ رياض المسائل» سيد على طباطبائى» ج/ ص 2.7507 ط جامعه المدرسين. 

اكر حج او تمتع است و مى تواند عمره را انجام داده به وقوفين برسد عمره را انجام داده و حج را نيز انجام مى دهد. 

اما اكر ببيند در صورتى كه عمره را به جا آورد از حج باز مى ماند» حج تمتع را به حج افراد تبديل مى كند و بعد از حج, 
عمره ى مفرده را انجام مى دهد اين عمل به عنوان حجه الاسلام از او قبول مى شود. در اينجا امام قدس سره احتياط وجوبى 


كرده اند كه فرد تبت عدول كند. 


اما اكر فرد حتى به عرفات و مشعر نيز نمى رسد در اين صورت حج او مبدل به عمره ى مفرده مى شود و اككر استطاعت او تا 


سال بعد باقى مانده باشدء در سال بعد حج تمتع را انجام مى دهد. 
مصدود نيز مانند محصور است 
امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: 


مسأله ١‏ - لو برأ المريض وتمكن من الوصول إلى مكه بعد إرسال الهدى أو ثمنه وجب عليه الحج, فإن كان محرما بالتمتع 
وأفرك الأعمال فهن وإن ضاق الوقت عن الوقوف بعرفات بعد العمره يحج إفرادا والأحوط نيه العدول إلئ الافراد» ثم بعد الحج 
يلتق بالعمره المفرده ويجزيه عن حجه الاسلام؛ ولو وصل إلى مكه فى وقت لم يدركك اختيارى المشعر تتبدل عمرته بالمفرده. 
والأحوط قصد العدول ويتحلل؛ ويأتى بالحج الواجب فى القابل مع حصول الشرائط» والمصدود كالمحصور فى ذلك. )١(‏ 


اقوال علماء: 
ص: 70 


57: ين‎ 2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج‎ -١ 


كفتيم اجمال اين مسأله مجمع عليها است و ما كلام صاحب رياض در جلسه ى قبل بيان كرديم 
صاحب مستند نيز كلامى مشابه كلام صاحب رياض دارد. 2١2‏ 


صاحب جواهر بعد بيان مسأله در عبارت كوتاهى مى فرمايد: بلا خلاف أجده فى شئ من ذلكك بل ولا إشكال. ضروره كونه 


محرما حينئذ بأحد النسكين اللذين يجب عليه إتمامهما مع التمكن كما هو الفرض (زيرا فرض اين است كه مانع او برطرف شده 
است و بايد به وظيفه ى خود كه اتمام : نسكك است عمل كند.) (5) 


البته صاحب جواهر اين مطرح نكرده است كه اكر قربانى انجام شده باشد و فرد در نتيجه بايد از احرام در آمده باشد حكمش 


ست 1 از احرام بيرون آمده است يا كما كان در احرام باقى اسييت: 
دليل اجمال مسأله: 
دليل اول: مقتضاى قاعده 


فرد مأمور به امرى بود و عذرى داشت و عذر هم برطرف شده است بنا براين اككر وقت باقى است بايد مأمور به خود را انجام 


دهد. صاحب جواهر نيز به همين مطلب اشاره مى كند. 
دليل دوم: روايت زراره 


مد بن يَعقُوبَ عَنْ د مِنْ أَضد يحابا عَنْ أخمد بن محمد وَ سَهلٍ بْنِ زِيَادٍجمبعا عن ابْنِ موب عَنٍ ابن رِتَابٍ عَنْ ُرَاَه عنْ 
أبى جغفرع كَل إِذَا أخصدر الول بعت يت.ذيه كا أقاقَ (اكر بيمارى اش خوب شود) و وَجدَ فى َه خف (احساس سبكى و 
سرحالى در خود كرد.) فَلْيِمْض (بايد براى اعمال خود اقدام كند.) إِنْ طَنّ أنه يدرك النّاسَ فَِنْ قَدِمَ مكة قَِلَ أَنْ يُنْحرَ الْهَدْىُ 
اقل اذ روواعيد) فبقع علي إخراية على بان ون جبع الكابك و فنعو هديا ُو لَا شََى ء عَلَئِهِ (حجش صحيح است) وَ إِنْ 
قم مكة وَفَد نر هدي (يعنى اكر بعد از روز عيد وارد مكه شده باشد.) فَإنَّ َي احج مِنْ قَابِلٍ و الُْره (سال بعد بايد حج و 
عمره اى به جا آورد) قُلْتّ قَِنْ مَاتٌ وَ هُوَ مُحْرمٌ قَبِلَ أَنْ , هي هي إِلَى مكة (و اكر بعد از مكه فوت كند حجش صحيح است حتى 


و 


اكز على يد جا از وو فد قال لع عله إن تق عله از حلام( يُعثَمرُ نما هُوَ شَئْ ب عَلَِهِ (بر او واجب بوده است.) ( 
ص: 7١9‏ 


.186 مستند الشيعه. محقق نراقى؛ ج17 ص‎ -١ 


؟- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج .٠١‏ ص 1808. 
و3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص 21/7 ابواب الاحصار والصد. باب ”0 شماره 01/659 ح 2 ط آل البنت: 


ظاهرا سند اين روايت مشكلى ندارد. هرجند در سند آن سهل بن زياد است ولى در كنار او يكك فرد ثقه اى وجود دارد كه در 


علاوه بر آن مرحوم شيخ سند ديكرى براى آن نقل مى كند: 


غير لعي ير 


وَ رَوَاةُ الشيِخ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن القاسِم عَن الحَسَن بن مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْن رِئَاب نَحْوَةُ 
در روايت فوق حكم محصور بيان شده است و ما با الغاء خصوصيت حكم مصدود را نيز به آن ملحق مى كنيم. 


دراين روايت نيز نيامده است كه اكر بعث به قربانى كند و قربانى نيز انجام شود آيا از احرام بيرون آمده است يا اينكه بايد 
دوباره اعمال را انجام دهد. 


در مقابل اين روايت» روايت ديكرى است كه در بعضى از قسمت ها با آن مخالف است: 


محمد بْنِ يَختى عَنْ أخت 1 بن محمد عَنِ الْفْلٍ بن يُونُس عَنْ أبى لسن ع قَالَ سَألهُ عَنْ رَجلٍ عَوضّ 1 ل لضان تاكن ظالماً 
ل يم عق (سلطانى در روز عرفه جلوى او را كرفت) قَبِلَ أن نْ يدف (قبل از اينكه عرفه به جا آورد.) فبِعَتٌ به إلى عكة محبسَة 
نلها كان : وم النَخْرِ خَلّى سَبِيلَةٌ («در روز عيد او را آزاد كرد.) كيف يَضْ َض نَعٌ فَفَالَ يَلْحَق فيَقِفْ بِجَمْع (به مشعر الحرام برود يعنى 

وقوف اضطرارى نهارى مشعر را دركك كند. ) ثُمْ يَنْصَ رِفٌ إِلَى مِنّى قَيَرْمِى وَ يَذْبَحٌ وَ يَحْلِقٌ وَ لَا شّى ن ء عَلَيهِ لت فَإِنْ حَلَى عه 
يَوْمَ التّفْر (اكر روز نفر يعنى روز دوازدهم ازا ظروع كما حت بض تالاه اربج ارطادي الدع إن وا رافخل افتميم 
بالْحَمْرَهِ إِلَى الْحدِجٌ (اكر حج : نر به كردق اوجوده أمت» اقلت يالبيت أ كوعا كه فقس أعيوما وايعان راسة زع بايد 


اعمال عمره ى مفرده را انجام دهد البته به جاى حلق مى توان تقصير هم كرد. عمره ى مفرد طواف نساء ندارد.) وَ يَذْرَح شَاة 


١ 


ا ل ار وَلَا شََى ء عَلَِهِ (جون حج افراد قربانى ندارد» براى 


ص: ١٠لا‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/7 ابواب الاحصار والصدء باب شماره ١٠8/ا»‏ اح ط آل الست 


در سند اين روايت فردى به نام فضل بن يونس وجود دارد كه او را توثيق كرده اند و ظاهرا متهم به واقفى بودن نيز مى باشد. 
اين روايت در مورد مصدود است. 


كفتيم وقوف اضطرارى مشعر به تنهايى كافى نيست ولى در حديث فوق آمده است كه اين وقوف كافى است. مكر اينكه 
كفته شود كه فرد محبوس شب عيد آزاد شده است. هرجند اين توجيه خلاف ظاهر روايت است يا مثلا اول اذان صبح آزاد 
شده و توانسته است سريعا خود را به مشعر برساند وقوف اختيارى مشعر را دركك كند. 

بقى هنا امران: 

الامر الاول: تبت عدول 

امام قدس سره در دو مورد از مسأله ى فوق احتياط وجوبى دارند بر اينكه نت عدول بايد انجام شود. 


شايد امام قدس سره ديده است كه عمل فوق از عناوين قصديه است و با تيت عدول است كه عنوان مزبور محقق مى شود. 


بااين حال مى كوييم كه نيت خود به خود همراه عمل وجود دارد. بنا براين كسى كه در حج تمتع است و عمره ى تمتع را 
رها كرده و به عرفات مى رود واضح است كه او در صدد انجام حج افراد بوده است و صرف همين عمل بيانكر عدول است و 
احتياج به نيت عدول ندارد. همجنين اكر كسى به حج نرسد و در نتيجه تصميم دارد كه عمره ى مفرده اى را به جا آورد 
واضح است كه نيت عدول در او نيز محقق بوده است. اين بر خلاف نت عدول از نماز ظهر به عصر است كه جون عمل در 
هر دو مطابق هم است فقط بايد با نبت آنها رااز هم جدا كند ولى در ما نحن فيه» فعل و عمل تغيير كرده است و واضح است 


كه نيت عدول خود به خود با آن همراه است. 


ص: ١لا‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد امر دوم را بررسى مى كنيم. 


حكم در صورت ارتفاع حصر و صد كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم در صورت ارتفاع حصر و صدّ 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل صد و حصر است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: اكر كسى مصدود و محصور 
شود و نتواند به عمره يا حج برسد بايد قربانى كند واز احرام در آيد ولى اكر بعد از بعث قربانى از صد و حصر خارج شد 
وظيفه دارد اعمال را انجام دهد. 


بعد از اتمام اين مسأله به امورى يرداختيم. 


امر اول مربوط به ثبت عدول است كه امام قدس سره احتياط واجب دارد مبنى بر اينكه اكر كسى از حج تمتع مصدود و 
محصور شد و مى خواهد حج خود را به افراد تبديل كند بايد نت عدول كند. هكذا اكر از عمرهى تمتع به مفرده منتقل مى 
شود. (در جايى كه جون فرصت براى عمره ى تمتع و حج ندارد بايد با انجام عمره ى مفرده از احرام بيرون آيد.) ديروز اين 
بحث را مطرح كرديم و امروز به شكل يكك قاعدهى كليه آن را بحث مى كنيم و آن اينكه نت عدول در جه مواردى لازم 


است و در جه مواردى لازم نيست؟ 


اكر اعمالى كه از آن به ديكرى عدول مى كنند مشابه هم باشد نيت عدول لازم است مثلا كسى نماز عصر را جلوتر از نماز 
ظهر خوانده و بعد متوجه شده است در نتيجه بايد نيت عدول كند زيرا اين دو نماز مشابه هم هستند. يا مثلا كسى نماز ادا را 
مى خواند و بعد متوجه مى شود كه نمازش قضاء شده است كه بايد در دو ركعت اول عدول كند. همجنين است اكر كسى 
مى خواهد از صيامى به صيام ديكرى عدول كند. نبت عدول در اينها لازم است زيرا عمل» شبيه هم است. همجنين است اكر 


كسى به عنوان زكات مالى به كسى داده و هنوز مصرف نشده است و مى خواهد آن را به عنوان خمس حساب كند. 
ص: "الا 


لازم نيست و تبديل عمل خود به معناى نبت عدول مى باشد. همجنين است در تبديل عمره ى تمتع به عمره ى مفرده. در اين 
موارد نيت عمل متفاوت با نيت عدول همراه است. دو موردى كه امام قدس سره نيت عدول را بيان كرده و لازم دانسته است 


از باب دو عمل غير متشابه است در نتيجه به نظر ما به نيبت عدول احتياج نيست. 


الامر الثانى: كر كسى بيمار شد و قربانى را بعث كرد و آن را ذبح كردند و فرد از احرام در آمد و بعد بيمارى او خوب شد و 
فرصت هم براى انجام اعمال عمره يا حج دارد وظيفه اش جيست آيا بايد اعمال حج و عمره را به جا آورد يا اينكه بايد رها 
كند؟ 


شهيد در مسالكك مى فرمايد: أما مع تبينه ذبحهم هديه فيحتمل قويا كونه كذلكك, (يعنى عمره ى مفرده اى انجام دهد و از 
احرام بيرون آيد.) لان الهدى إنما يحلل مع عدم التمكن من العمره؛ أما معها فلاء لعدم الدليل. (و ادله ى قربانى از اين مورد 
منصرف است.) وهو خيره الدروس ويحتمل عدم الاحتياج إلى العمره. لتحقق ذبح الهدى المقتضى للتحلل. ١2‏ 


نقول: بحث در اين است كه ادله ى ما كه مى كويد بايد ذبح كند و قربانى نمايد واز احرام بيرون آيد آيا اين مورد كه خوب 
شده است و وقت هم باقى است را شامل مى شود يا نه. اككر اطلاق داشته باشد فرد از احرام در مده و لازم نيست اعمال را 
انجام دهد ولى اكر منصرف باشد او بايد اعمال را انجام دهد. زيرا اكر به كسى به سبب ضرورت اجازه دهند كارى را انجام 


دهد وقتى ضرورت برطرف شده است و وقت هم باقى است جرا آن اجازه بايد باقى باشد؟ 


ص: 7 


.5 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 7 ص07‎ - ١ 


بااين حال بايد ديد كه آيا فرد از احرام خارج شده است يا نه. اكر خارج شده باشد آيا بايد دوباره به ميقات رود و محرم 


شود؟ 


جواب اين است كه وقتى بيمارى او خوب شود كشف مى شود كه ذبح مزبور موجب بيرون آمدن اواز احرام نشده است. اين 
مانند كشف فضولى است كه وقتى مالكك يكك روز بعد بيع را اجازه مى دهد اين كشف مى كند كه بيع از ديروز اثر كرده 
بود. بنا براين فرد مزبور اككر از احرام بيرون آمده و منهيات احرام را مرتكب شده است سريع بايد لباس احرام را بيوشد و بداند 
كه در احرام باقى بوده است البته كفاره اى هم بر كردن او نيست زيرا عمدا آن را مرتكب نشده است. بعد بايد عمره ى مفرده 


اى را انجام دهد تا از احرام بيرون آيد. 


الا-مر الثالث: از آنجا كه در يكك ماه نمى توان دو عمره به جا آورد اين بحث مطرح است كه آيا عمرهى مفرده اى كه به جا 


مى آورد را مى تواند در همان ماه كه به عمره ى تمتع محرم شده بود به جا آورد يا اينكه بايد آن را در ماه بعد انجام دهد. 


صاحب رياض مى فرمايد: أما المعتمر إذا تحلل فيقضى عمرته عند زوال المانع من الأمرين (حصر و صدّ) مطلقاً (جه در همان 
ماه باشد يا در ماه بعد) ولو فى الشهر الذى اعتمر فيه ولا فتحلل منها (قربانى كرد و از احرام در آمد). وقيل :إنما يقضيها فى 
الشهر الداخل (عمره ى مفرده را در ماه بعد انجام مى دهد.) والقائل الشيخ وغيره بل الأكثر كما فى عبائر جمع. ... و فيه نظر 
لعدم تحقق العمره (زيرا محرم شد و بعد با قربانى از احرام بيرون آمد و عمره اى به جا نياورده است.) لتحلله منها (زيرا از آن 
عمره در آمد و حليت بيدا كرد.) فلا يعتبر فى جواز الثانيه (عمره ى دوم) تخلل الزمان المعتبر بين العمرتين.. )١(‏ 


ص: ع7 


١-رياض‏ المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص 7807 ط جامعه المدرسين. 


نقول: همان كونه كه كفتيم بهبودى او كشف مى كند كه او از احرام بيرون نيامده است. بنا بر اين تحللى در كار نبوده است. 
زيرا در روايات صرفا آمده است كه اكر مريض خوب شود بايد عمرهى مفرده به جا آورد و نيامده است كه او دوباره بايد 
محرم شود و حتى آمده است كه اككر وقت باقى است و مى تواند حج را دركك كند بايد آن را انجام دهد. بنا بر اين احرام 


قبلى باطل نشده است. 


از آن طرف همان كونه كه صاحب رياض مى كويد او جون بعد از احرام به عمره» اعمال عمره را انجام نداده است اشكالى 


ندارد كه عمره ى مفرده را در همان ماه انجام دهد. 
نكات ديكرى نيز باقى مانده است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد به آنها خواهيم يرداخت. 


نكاتى در مورد قربانى در محصور و مصدود كتاب الحج 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاتى در مورد قربانى در محصور و مصدود 


بحث در مسأله ى جهاردهم از مسائل مربوط به صد و حصر است و آن اينكه فردى مريض شد و با قربانى از احرام در آمد و 
بعد بهبودى يافت و توانست اعمال را به جا آورد كه كفتيم او بايد براى انجام دادن اعمال اقدام كند 


امورى در اين مسأله باقى مانده بود و به امر جهارم رسيده ايم: 
ص: 16١لا‏ 


ظاهر بعضى از نصوص اين است كه حتما بايد ابل باشد زيرا در بعضى از روايات سخن از نحر آمده است كه مخصوص ابل 
مى باشد (بر خلاف ذبح كه در مورد كاو و كوسفند استعمال مى شود.): 


العدين تع عقن لفقو قن ررض قال ها َه عَنْ وَجلٍ أَخصِرَ فى الْحجٌ كَالَ كلع بِهَذيه ذا كانَ مع أَضْحابه .. :و إن كاد 


اين روايت مضمره است. 


محمد ب َغقُوبَ عَنْ د من أض حابن عن أَخمد بن مُحَمدِ و سهْلٍ بن اد بجمبعاً عن ابن مَخبوب عَنٍ ابن ناب عَنْ وَُا يعن 
/ مشر قال .. إذَا أخصةرَ الوَّجَلُ بَعَتّ به ديه فَإِذَا أقَاقَ وَ وَجَدَ فى نَفْسِهِ حِفَهُ فليمض إِنْ أ طن َل يرك الَاسَ فَنْ قم مكة 


- 
أن 4 


لضا ب يفرح مِنْ جميع الْعََايِك و فينح ك ديه وَلَا طَ + عَليهِ وَ ِنْ قم مكة وَ قَدْ نُحرَ 
ديه نَل احج من قابل و امغر .. 060 


- 


أاوا 
ىا 
3-3 
ط 
0 
اه 0 
6 


قَالَ الضَّادِقَع الْمَخُْورٌ و الْمَضْطَرٌ يَنْحَرَانِ بَدَننهُمَا فى الْمَكانٍ الذِى يُضْطَرَانٍ فيه (9) 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/87 ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره 2117/87/8 حك ط آل البسة: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج1ء ص 21/7 ابواب الاحصار والصدء باب شماره211859 ح ١ط‏ آل السيبت: 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره 1/8177 ح ط آل السة: 


ممحلين :ذززوايات مختلفى سكن ان بعث هدض به ميان آمده است كه فقظ بر شتر تطبيق مى كتد. زبرا اكر كسى قرياتى به 
همزاه داز نى تواتد كاو و شع وابه عمراه ببرد زيرا كناو شهررا ندى تراث اذ مسجد شجره تاامكه كه بيقن ال تجهارصد 


كيلومتر راه است را به همراه برد بلكه شتر اين قابليت را دارد. 
بااين حال در بعضى از روايات از ذبح سخن به ميان آمده است: 


مُحَمَدُ بن الْحَسَن باش اد تَنْ مُوموى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ عَدِد الرّحْمَنٍ عَنٍ الْمَتنَى عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى تعفر ع قَالَ إِذَا أخمدرَ الوجل 
1 اه رَأَصْهُ قِلَ أنْ ينح فق وَأَسَهُ نه يذ بح فى الْمَكان الّذِى أخصر فيه أؤ يَضُومُ أوْ يْطعِمُْ سِنَّهَ مَسَاكِينَ )١(‏ 


الس ل 0 


ه: ١‏ 
20 لم 0 اي َالصّوْم تَلَائَهٌ نام وَ الصَّدََهُ نضفٌ صاع لكل 


ص: “7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 21/6 ابواب الاحصار والصدء باب 8 شماره 11677 ح ١ط‏ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/6 ابواب الاحصار والصدء باب 8 شماره75ن/ال حك ط آل البسنة: 


از مجموع اين روابيات» تخيير استفاده مى شود. 


از همه مهمتر اطلا.ق آيه ى شريفه است كه در آن لفظ هدى كه مطلق قربانى است به كار برده شده است: (وَ أْتِمُوا الْحَدَح وَ 


الْعَمْرَهَ لِلَهِ قَِنْ أُحصِرْتّمْ فَمَا اسْتَعِسَرَ مِنَ الْهَدي) )١(‏ 
حتى در رواياتى هم اين اطلاق وجود است. 


نكته ى مهم ديكر اين است كه ما در اصل حج در قربانى قائل به تخيير هستيم و نمى شود فرع آن كه صد و حصر باشد از آن 


مهمتر باشد. 


آيا بايد صفات قربانى در اين موردء مشابه با صفات قربانى در حج باشد يعنى سن قربانى» سالم بودنء لاغر نبودن و مانند آن 


صاحب حدائق از شهيد در مسالكك عبارتى نقل كرده مى فرمايد: قال شيخنا فى المسالكك: المراد بالهدى هنا المجزئ فى 
الحج. فيتخير من النعم الثلاثه (انعام ثلاثه) » و يشترط فيه شرائطها السابقه من السن و السلامه من العيوب و السمن و غيرها ... 
انتهى. و هو جيد. ل75) 


بااين حال از ظاهر عبارت صاحب جواهر استفاده مى شود كه او رعايت شرايط را لازم نمى داند: ثم إن إطلاق النصوص 
الهدى يقتضى التخبير بين النعم الثلاثهء نعم يتبغى إحراز الشرائط التى سمعتها من السن وغيره. (*) 


ظاهر از عبارت (ينبغى) اين است كه رعايت اين شرايط لازم نيست. 
ص: ٠/18‏ 
١‏ - بقره /سوره 2١‏ آيه192. 


7- حدائق الناضره» شيخ يبوسف بحرانى» ج18١2‏ ص ./٠١‏ 


*- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرىء ج ,٠١‏ ص ”187. 


بررسى ادله: 


درادله جيزى در مورد شرايط در قربانى صد و حصر نيامده است و مطلق بود. بنا بر اين وقتى ظاهر روايات اطلاق است رعايت 


آن شرايط دراين مورد لازم نيست. آيه ى شريفه نيز مطلق است. 
الهم الا ان يقال كه اين ادله انصراف به قربانى در حج دارد يعنى همان شرايطى كه در آنجا لازم بود در اينجا نيز لازم است. 
حتى شكك در انصراف نيز جلوى اطلاق را مى كيرد. اطلاق بايد ثابت شود. 


اضف الى ذلك: كه فرد قربانى را به همراه خود آورده است تا در حج در منى ذبح كند بنا براين قربانى او حاوى شرايط لازم 
بوده است و در روايات هم عبارت هدى خود را ذبح كند مكررا استعمال شده است بنا بر اين شرايط اين قربانى همانند قربانى 


مخصوصا كه قربانى حج را در روز نحر در منى ذبح مى كنند واين نشان مى دهد كه اين قربانى نيز بايد مانند ساير قربانى 
الآمر السادس: مصرف قربانى مزبور 


صاحب جواهر مى فرمايد: ففى المسالكك هنا بعد أن ذكر مصرفه الفقراء والمساكين بتلكك البقعه (كه در آنجا هستند و قربانى 
راتا ممكن است از آنجا بيرون نبرند) قال: (ويمكن اعتبار الاهداء والصدقه (يعنى يكك قسمت به مؤمنين هديه داده شود و يكك 
قسمت صدقه داده شود. قسمت سومى هم هست كه فرد خودش مصرف كند و بعضى تقسيم سه كانه ى فوق را واجب دانسته 
اند. اما در ما نحن فيه فرد خودش حضور ندارد تا از كوشت استفاده كند زيرا محصور شده است و در منى نيست.) لامكانهما 
والاكتفاء بالذبح خاصه (يعنى احتمال دارد كه به صرف ذبح كفايت كند و قربانى را ذبح كرده رها كند.). (1) 


ص: 272293 


.188 ص‎ :7١ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج‎ -١ 


نصوص و فتوا خخالى از بيان حكم مصرف در قربانى محصور است. بنا بر اين يا بايد به اطلاق تمسكك كنيم و بكوييم كه هر 
نوع مصرفى در آن جايز است و يا اينكه بككوييم قربانى در اينجا مانند قربانى در حج است و حتى فرد قربانى را اكر به همراه 
دارد آن را براى قربانى حج به همراه داشته است بنا بر اين مصارف سه كانه در صورت امكان در اينجا نيز راه دارد. البته ظاهر 
آي ى شريفه وجوب مصارف سه كانه در قزباتى حج استث: (فَإِذا وَججِت ئها فكلوا وِنْها و أَطْهمُوا القع وَ البغته) 000 


الامر السابع: اكر كسى كه محصور يا مصدود شده است نائب باشد جه بايد كند؟ 

در اينجا سه بحث مطرح استء 

يكى اينكه جه كار كند كه از احرام در آيد. 

دوم اينكه آيا ذمه ى منوب عنه از حج ساقط مى شود و آيا مانند فوت نائب در حرم است كه ذمه ى منوب عنه برىء مى شود. 
اكر ساقط شود واضح است كه كل اجرت را مالكك است و اكر ساقط نشود جقدر از اجرت را مالكك مى شود. 


امام قدس سره در احكام نيابت در مسأله ى يازدهم اين مسأله را متذكر شده است و ما نيز آن را مفصلا بحث كرديم. اين 
مسأله را بسيارى از علماء متذكر شده اند. 


اما در مورد مقام اول روايتى وجود ندارد و بايد على القاعده بحث كرد. قاعده اقتضاء مى كند كه همان طور كه منوب عنه در 
موقم صد و حصر از احرام بيرون مى آمدند نائب هم به همان صورت بيرون آيد و تمامى احكام منوب عنه در اينجا نيز جارى 


عجن شود 


ص: 07 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آبدعم,. 


حتى نائب به فتواى مرجع خودش عمل مى كند و اين موجب برائت ذمه ى منوب عنه مى شود. 


ايخ بر خلاق عسأله ى وكالت است ثلا كسى وكبل من شود كه از طرف كسى بولى زابهغنوان زكاتث من كيرد وادن 
موردى مصرف كند. وكيل بايد طبق نظر مرجع تقليد موكل خود عمل كند ولى نيابت جنين نيست. 


محصور و مصدود شدن نائب كتاب الحج 


0 31010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


مطلبى بيرامون نيمه ى شعبان: 
وجود مقدس امام زمان (عج) در آيات و روايات به دو جيز تشبيه شده است: 


يكى تشبيه به نور آفتاب است. در حديث معروفى امام عليه السلام به آفتاب يشت ابر تشبيه شده است كه هرجند آفتاب ديده 


نمى شود ولى روز از شب شناخته مى شود و آفتاب» كار خود را در رشد كياهان و غيره انجام مى دهد. 


امار اين است كه امام عليه السلام به آب جارى تشبيه شده است. در تفسير آيه ى (قُلْ أرََبْتُمْ إن أطمح ماوكم غَؤْرا 
فَمَْ بأتِكمْ بماء معين) 1) به مردم بككو كه اكر آب بعد از باران به اعماق زمين فرو مى رفت و در طبقه اى قرار نمى كرفت 
(ؤجة ه ركز زهين فرؤ فى :رقت) در نتبجة اكر تاهو قئاثو يتشمه غيره هسه ال بين فى رفت جه كسى برائ شما ماء فعيق :من 


آورد. 


در رواء بت است كه اين آيه به ولى عصر (عج) تفسير شده است كه مايه ى حيات است و حضرت يكى از مصاديق اين آبه 
است. امام عليه السلام به آب جارى تشبيه شده است كه سرجشمه ى حيات است. كما اينكه خداوند مى فرمايد: (وَ جَعَلْنا مِنَ 
الْماءِ كل شَئَ ءِ حى ) (1) كما اينكه نور آفتاب هم مايه ى حيات است. 


ص: ١"الا‏ 


6 ملكك اسوره /اق ابه‎ -١ 


"- انبياء /سوره 27١‏ آبه 0" 
علت اينكه ولى عصر (عج) مايه ى حيات است اين است كه ايشان مجرى عدالت است. ظلم و ستم موجب خرابى و نابودى و 
كشتار و كشارف و فسا مى شوة. 


اككر انسان رابطه ى معنوى با امام عليه السلام داشته باشد فيض از ايشان به ما خواهد رسيد همان كونه كه نور آفتاب يشت ابر 
جنين خاصيتى دارد. در نتيجه قلب انسان نورانى مى شودء تقوا در انسان فزونى مى يابد و روحيه ى انسان تازه مى شود. بنا بر 


اين نبايد كفته شود كه اكر امام عليه السلام غائب است جه فوائدى از ايشان نصيب امت مى شود. با وجود حضرت است كه 


بلاهاى مختلفى از جامعه ى بشريت دور مى شود. 
ووقاوم مخطو زع ود 1 ل 


آخرين مطلبى كه در ذيل مسأله ى جهاردهم از مصدود و محصور باقى مانده است اين است كه اككر نائب نتوانست به سبب 


صدّ و حصر از اعمال حج را تمام كند جه بايد كند. 


امام قدس سره در احكام نيابت در مسألهى يازدهم اين مسأله را متذكر شده است و ما نيز آن را مفصلا بحث كرديم. به نظر ما 


امام قدس سره در آن مسأله مى فرمايد: لو صد الاجير او احصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الاعمال 


يعنى همان احكام حاجيانى كه مصدود و محصور مى شوند در مورد نائب جارى مى شود. بنا براين نائب در بيرون 5 مدن از 


ص: "لا 


دليل مسأله: روايتى رد اين مورد وجود ندارد و بايد على القاعده بحث كرد. 

دليل اول: اطالاقات 

عطاب «ا(نإق أخعو ل )للكلانانية رايد مالنسكزراناني امل سن رف 

همجنين است ساير اطلاقات وارده در روايات. 

دليل دوم: الغاء خصوصيت. وقتى حكم در اصل و اصيل ثابت شد نائب هم به همان عمل مى كند 


به دليل عسر و حرج ممكن است تمسكك كرد كه نائب اككر در احرام بماند دجار عسر و حرج مى شود ولى دليل عسر و حرج 


نمى كويد كه فرد جككونه بايد از احرام بيرون ايد. 


مسأله ى دوم در مورد صد و حصر در نائب اين است كه آيا عمل نائب مجزى از منوب عنه هست يا نه. بنا بر اين اككر نائب با 


قربانى از احرام بيرون آمد ذمه ى منوب عنه برىء مى شود يا اينكه بايد سال بعد عمل حج را انجام دهد. 
مشهور و معروف كفته اند كه حج مزبور فايده ندارد. ولى شيخ طوسى قائل به اجزاء شده است. 


صاحب مستمسكك مى فرمايد: عن الشيخ فى الخلاف: أن الإحصار بعد الإحرام كالموت بعده فى خروج الأجير من العهده. و 
استدل عليه بإجماع الفرقه. مع أن الحكم منصوص لهم لا يختلفون فيه .. انتهى. و ضعفه ظاهر. (5) 

يعنى اكر نائبى بعد از اينكه محرم شود و وارد حرم كردد فوت كند حج از منوب عنه ساقط مى شود. شيخ در عبارت فوق مى 
فرمايد: كه احصار هم مانند همان است زيرا اجير از عهده ى اجرت بيرون آمده و حج تمام است و مالك تمام اجرت مى 
شود. شيخ به اجماع فرقه تمسكك مى كند و قائل است كه اين حكم منصوص مى باشد. 


ص: إرفة 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه192. 
-"١‏ مستمسكك العروه الوثقى» السيد الحكيم؛ ج١١:‏ ص 00. 


واقعيت اين است كه نصى در كار نيست. شايد مراد ايشان از منصوص بودن حكم. منصوص بودن در مورد كسى است كه در 


حرم از دنيا مى رود. اين احتمال هم هست كه شايد نصى در كار بوده است كه به ما نرسيده باشد. 
به هر حال اين يكك نوع قياس مع الفارق است. زيرا موت در حرم ارتباطى به مصدود و محصور ندارد. 


مخصوصا بايد توجه داشت كه اكر خود اصيل» مصدود و محصور شود به صراحت روايت» حج را بايد در سال بعد انجام 


دهده بنا بر اين حج نائب در صورت مصدود و محصور جِككُونه مى تواند كافى باشد؟ 


مسأله ى سوم اين است كه نائب جه مقدار از اجرت را مالكك است. او مقدارى از مبلغ دريافتى را هزينه ى رفت و بركشت و 


خريد لباس احرام و خريد قربانى كرده است. 
نقول: بايد ديد كه بر جه جيزى اجير شده است: 


اكر اجير براى تفريغ ذمه ى متت شده باشد يعنى مبلغ را كرفته است تا ذمه ى مدت رااز حجى كه به كردن دارد برىء كند. 


دراين صورت جون ذمه ى مدت برىء نشده است مستحق يول نيست. 

اكر بر خود حج اجير شده باشد نه بر مقدمه ى آن در اين صورت نيز مستحق يولى نيست. 

اما اكر بر مجموعه ى اعمال از مقدمه و ذى المقدمه شده باشد: 

كاه به شكل مجموع من حيث المجموع است. در اين صورت نيز جون اين مجموع» حاصل نشده است مستحق اجرت نيست. 


ص: ع7" 


امااكر به اين كونه اجير شده باشد كه براى هر جزئى اجرتى را مالكك شود. به همان نسبت كه هزينه كرده است مالكك مى 
شود. كه البته اين قسم اجير كردن نادر است. 


از آن طرفء مى بينيم كه عمل فرد حر محترم است و فرد مزبور نيز كلى هزينه كرده است ولى به هر دليلى كه بوده است 
محصور و مصدود شده است جرا بايد آن هزينه ها رااز جيب خود يرداخت كند؟ 


جواب اين است كه مستاجر به اجير لطمه اى نزده است و اككر خسارتى مالى ديده است به سبب ظلم ظالم بوده است كه جلوى 
اوها كرقعه اسه سكين مار اد موحب كرقتارض او شدة اسقاء ايع انك "كسى اسق كداتحر شده اميت كداخانه ا وا 
بسازد و مبلغى را هم كرفته است و بعد بيمار شده است و نمى تواند خانه را بسازد او بايد يول را بركرداند. حتى اكر مخارجى 


را متحمل شده باشد كه به عنوان مقدمه براى ساختن خانه باشد ولى خانه را اكر نسازد مستحق جيزى نيست. 
عدم اختصاص حصر به مرض كتاب الحج 
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موضوع: عدم اختصاص حصر به مرض 


تابه حال در بحث صد و حصرء صد به منع توسط عدو و صد به خصوص مرض تفسير شده بود. امام قدس سره در مسأله ى 
يانزدهم به اين نكته مى يردازد كه حكم در مورد ساير موان جيست: 

مسأله ١0‏ - لا يبعد إلحاق غير المتمكن والمعلول والضعيف بالمريض فى الأحكام المتقدمه. ولكن المسأله مشكله؛ فالأحوط 
بقاؤه على إحرامه إلى أن يفيق» فإن فات الحج منه يأتى بعمره مفرده ويتحلل» ويجب عليه الحج مع حصول الشرائط فى القابل. 


لل 


ص: 710 


.]2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


يعنى بعيد نيست كه كسى كه متمكن از انجام اعمال نباشد ماند معلول و ضعيفء به مريض ملحق شود ولى با اين حال اين 
الحاق خالى از اشكال نيست و نمى توان به آن فتواى قعطى داد بنا براين احتياط بر اين است كه تا وقت ضيق نشده است»ء فرد 
بر احرام باقى باشد و وقتى كه حج فوت شدء عمره ى مفرده اى به جا آورد واز احرام بيرون آيد واكر در سال بعد شرايط 


استطاعت باقى بودء حج خود را به جا آورد. 


بنا براين يكك احتمال اين است كه فرد به مريض ملحق باشد و لازم باشد كه يكك قربانى به منى يا مكه بعث كند و بعد از 


تحقق قربانى از احرام در آيد. 


احتمال ديككر نيز اين است كه تا زمان فوت شدن حج صبر كند و بعد با انجام عمره ى مفرده از احرام بيرون آيد. 


احتياطى كه امام قدس سره مطرح مى كند در صورتى عملى است كه فرد هر دو حكم را انجام دهد يعنى هم قربانى را بعث 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر ابتدا كلام كلام صاحب شرايع را مطرح مى كند كه مى فرمايد: الصد بالعدو والأحصار بالمرض لا غير بعد 
صاحب جواهر اضافه مى كند: كما هو المعروف بين الفقهاء بل فى المسالكك اختصاص الحصر بالمرض هو الذى استقر عليه 
رأى أصحابنا ووردت به نصوصهم. بل ظاهر المنتهى الاتفاق على إراده ذلكك من اللفظين المزبورين بل عن صريح التنقيح وكنز 
العرفان ذلك. )١(‏ 


ص: آذ" 


.١١١ص‎ 7١ج جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى,‎ -١ 


نقول: امام در حكم بالا دو مصداق را مطرح كرد كه شايد به حصر ملحق باشند كه عبار تند از معلول و ضعيف. 


مصاديق ديكرى را نيز مى توان به آن اضافه كرد از جمله كسى كه عضوى از بدنش مانند دسث و يايش بشكند» كسى كه 
ناكهان فلج شود كسى كه كرفتار ترس بى دليل شود مثلا از ازدحام و مانند آن بترسد و نتواند اعمال را به جا آورد. كاه 


مواردى نيز هست كه خارج از بدن انسان است مانند: تمام شدن نفقه» كم كردن راهء فوات وقتء نسيان تاريخ. 


همجنين صدّ هم كاه توسط غير عدو حاصل مى شود مثلا حيوانات درنده اى در راه است» سيلابى آمده است و راه را بسته 


اسثت» 


بايد بحث شود كه تكليف آنها آيا تكليف محصور و مصدود استء آيا هر دو كروه بايد به حصر عمل كند (كه وظيفه اش 


سنككين تر است) يا اينكه بايد به سراغ عمره ى مفرده رود. هر سه احتمال در ميان علماء قائل دارد. 


جند نفر از افراد اجماع ادعا شدهى مزبور را شكسته اند و بر خلاف آن فتوا داده اند از جمله: شيخ جعفر كاشف الغطاء است 
كه در كشف الغطاء مى فرمايد: المحصور فيه بحثان. الاول فى بيان معناه و هو الممنوع عند دخول مكه بسبب المرض و يحلق 
به الكسر (شكستى) و الجرح (زخم) و القرح (دمل) و العرج الحادث (فلجى و لنككس) و الزمانه (زمينكيرى) المانعه عن السير 


ع ااا 


او در عبارت ديككرى در مورد صد مى فرمايد: و من الصدّ منع البهائم و شده الحرٌ او البرد او الطين (مثلا سيل آمده است و 
جاده كل است) او المطر عن اتمام المناسككث. )١(‏ 


صاحب مسالكك مى فرمايد: أن الحصر فى ما ذكروه (كه مخصوص به مرض باشد) فى موضع النظرء فقد عد من الاسباب فناء 
النفقه» وفوات الوقت» وضيقه. والضلال عن الطريق» مع الشرط قطعاء (يعنى اكر موقع احرام شرط كرده باشد كه اكر مشكلى 
بيش آيد از احرام بيرون آيد كه در اين صورت شكى نيست كه مى تواند از احرام بيرون آيد.) ولا معه فى وجه (اكر شرط 
هم نكرده باشد باز يكك وجه اين است كه اين امور مذكوره به حصر ملحق باشد.) (7) 


صاحب جواهر نيز با شكستن اجماع موافق است و بعد از ذكر اقوال مى فرمايد: فالتحقيق ما ذكرناه» ولكن مع ذلكك لا ينبغى 
تركك الاحتياط بمراعاه محلل غير المصدود أيضا (يعنى احتياط كند هم وظيفه ى مصدود را انجام دهد و هم محلل ديكّر يعنى 


عمره ى مفرده را انجام دهد.) 210 


نتيجه اينكه» ادعاى اجماع شده است كه حصرء مخصوص مورد مرض است و صد هم مخصوص به منع از عدو. بااين حال؛ 
علمايى مخالفت كرده اند. 


اقتضاى آيه ى شريفه: 

(وَ أَبَمُوا احص وَ العُمْرَه لله فَإنْ أخصِرْتَغ فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الهَدي وَ لا تَحْلِقوا رُؤْسَكَم عَنَّى يبل الهَدىٌ مَحِله ) (5) 
ص: 7 

-١ 


."97 مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج 7 ص‎ -١ 


- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى, ج١7؛‏ ص .1"١‏ 


ع بقره /اسوره 2١‏ آيه192. 


يعنى اكر محصور شديد بايد قربانى كرده و از احرام در آييد. كفتيم كه حصر در لغت به معناى مرض نيست بلكه به معناى 
منع است. بنا بر اين بايد ديد كه آيد در مورد حصر حقيقت شرعيه اى داريم كه بككويد كه حصر مخصوص به مرض است يا 
نه. واقعيت اين است كه جنين حقيقت شرعيه اى وجود ندارد بنا براين آيه ى مزبور عام است و حصر در آنء تمامى انواع 
موانع بدنى و غير بدنى را شامل مى شود. مخصوصا كه آيه ى فوق در داستان حديبيه وارد شده است و كسى در آن روز 
مريض نبود بلكه توسط عدو ممنوع شدند. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ دلالت روايات مى رويم. 


تعميم صد و حصر كتاب الحج 
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موضوع: تعميم صد و حصر 


بحث در مسألهى يانزدهم از مسائل مربوط به صد و حصر است. كفتيم جداى از ممانعت عدو و بيمارى موانع متعدد بسيارى 
وجود دارد كه مانع از انجام حج و يا عمره مى شود. ظاهر اصحاب اين است كه ظاهرا به دو مانع فوق اشاره مى كنند. حال 
اكر موانع ديكرى ايجاد شد جه بايد كرد. در جلسه ى قبل به يكك سرى از اين موانع اشاره كرديم و اكنون موارد ديكرى را 
اضافه مى كنيم: 

مثلا زنى است كه نمى تواند تنها به سفر رود و در سفر حج به دلائلى همراه خود را از دست داده است. يا اينكه كسى است 
كه نمى تواند فرد ديكرى را تنها بككذارد مثلا مريضى دارد كه بايد از آن يرستارى كند. 


ص: 9 


دراين كونه موارد جه بايد كرد آيا بايد به حكم صد و حصر عمل كرد ويا اينكه بايد احتياط كرد و يكك عمرهى مفرده هم 
انجام دهد تا از احرام بيرون آمد و اكر نتوانست به جا آورد نائبى را بفرستد تا از طرف او به جا آورد. البته امام قدس سره در 
متن تحرير احتياط كرده و فرموده است كه فرد عمره ى مفرده به جا آورد ولى ما اين احتياط را هنككامى كامل مى دانيم كه 
علاسوه بر انجام وظيفه ى مصدود وو يا محصورء عمرهى مفرده اى را هم به جا آورد زيرا جه بسا وظيفه ى او همان وظيفه ى 


مصدود و محصور بوده باشك. 


وبه دلالت روايات رسيديم: 


روايات خالى از تشويش نيست. اين روايات به ينج طائفه تقسيم مى شود كه بعضى از آنها با تعميم موافق است و بعضى با آن 
مخالف مى باشد. 


كروه اول: روايات مطلقه و اينكه محصور بايد قربانى بفرستد و مصدود بايد همان جا قربانى كند. معناى لغوى مصدود و 


وَعَِنْ حَمَدِدِ بْنِ زِدَادٍ عَنِ الَْسَن بْنِ مُحَمّدِ بْنِ س مَاعَهَ عَنْ أُخمردَ بْن الْحَسَن المِيتّمِيٌ عَنْ أَبَانِ عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَعْفْر ع قبال 
الْمَضْ دُودُ يَذْبَحُ حيث صُدَّ وَ يَدْجِعٌْ صَاحِبهُ فَيأتى النّسَاءَ وَ الْمَحْصُورُ بَنِث بِهَذْيه فيِعِدُهُمْ يَؤما فَإِذَا بَلَْ الْهَدىُ أل هَذَا فى مَكانه 


ص: رم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شمارهة1/706ا3 حم ط آل السة: 


الْحْسَئِن بْن سَعِيدٍ تن الْحَسَن عَنْ زُرْعَهَ قَالَ سَأَلنَهُ عَنْ رَجْل أخصر فى الْحَيّ قَالَ فلْيَِعَتْ بِهَدْيه إِذَا كانَ مَعَ أَصْحَايه ... (1) 


اين روايت مضمره است. 


متفة بن بَُوب عن جد بن أسابا عن سل بن انين أبى جد تر يرق معو ار ور يز ار 


بَقُذْ 5 المكه وَأئَا ال ء و مع سكيم 
ذيل روايت كه حكم محصور را بيان مى كند اطلاق دارد. 
قَالَ الصَّدُوقٌ وَ قَالَ الصَّادِقَ ع الْمَحْصُورٌُ وَ الْمُضْطَدٌ يَْحَرَانِ بَدَنَتهُمَا فى الْمَكانٍ الّذِى يَصْطَرَانِ فيه (*) 


در اين روايت لفظ مضطر نيز اضافه شده كه موجب مى شود هر مانعى را شامل شود. البته در اين روايت» ذبح در همان مكان 
ذكر شده است كه بايد آن را مقيد به موردى كنيم كه نتواند قربانى را به محل بفرستد. 


بين محصور و مصدود مى توان ترادف ايجاد كرد و كفت كه هر دو از نظر لغوى مترادف هستند و كسانى هستند كه مانعى 


برايشان براى رفتن به مكه ايجاد شده است. 
ص: ١لا‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 21/87 ابواب الاحصار والصدء باب 7 شماره 2117/87/8 اح ط آل البنث: 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/872 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره6 21167 ح ١ط‏ آل البيت. 
0 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص /1/1 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره 2/8177 حك ط آل البسسة: 


كروه دوم روايتى است كه در مورد خاصى وارد شده است كه غير از بيمار و ممنوع بالعدو است. 


محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عِددَّهِ مِنْ أَضْه حَابًا عَنْ سل بن زرّادٍ وَ مُحمّدِ بن يخيى عَنْ أخك 3 بن مُحَمَدِ بن أبى تَضور قَالَ سَأَنْتٌ أبا 
الْحسَنٍ ع عَنْ مُخرم الكمدرَث سَاقه أي شَئ ِ يَكُونُ حال و أن شن لقال و حال ون كل شنب قلت من النصاء اليا نز 
الطيب فَفَال نَعَمْ مِنْ جميع ما يحرم عَلَى الْمَخْرم و 5 َال أما بَلَمَك َو أبى عَدِد الل ع خَلّى حَدِتٌ عبد يَنى ل ِقَدَرِكَ الَّذِى قَدّدْتَ 


عَلَىَ قلت أَخْينى عَن الْمَخْصُورٍ وَ الْمَصْدُودٍ هُمَا ضَواء فغال ذا الصدية 1 


دراين روايت سخن از كسى است كه بيمارى ندارد ولى ساق ياى او شكسته است و نمى تواند اعمال را به جا آورد. در اين 


روايت نيامده است كه او بايد قربانى كند ولى به قرينه ى روايات ديكر بايد قربانى را انجام دهد و به محل بفرستد. 


البته اين مشكل در روايت است كه با انجام قربانى نساء و طيب بر او حلال نمى شود. صاحب وسائل توجيه كرده مى فرمايد: 
عدا مَخمرول عَلَى من اشمَنَاتِ فِى طَوَافٍ النَسَاءِ وَ طِيفٌ عَنْهُ يعنى | ابرق يعم لبي كس انيع كد كانتي كرقهة اسع واناتتب ا 
0 بنا بر اين بايد دو قيد به روايت زد يكى اينكه بايد قربانى كند و ديكر اينكه نائبى براى 


ص: زذرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ,.١1718‏ ابواب الاحصار والصد. باب١»‏ شماره 210778 اح ط آل البيت. 


كروه سوم رواياتى است كه در باب احرام آمده است 


5 2 
ذا رم َو ع 


محمد بْنُ عَلِىّ بْن الْحَمَرِيِنِ إسْمَادِهِ عَنْ حَهرَانَ بن أَغينَ أنه سأ كال ا عَتِدٍ الله ع عَنْ رَجْلٍ ‏ فول خا كف عي الى زر كنا مر | 
محبوس كردى و براى من مانعى ايجاد كرد اجازه بده كه از آن نخارج شوم و اين شرط را هنكام احرام بر زبان جارى مى 
كنند.) قََالَ هُوَ حل حَدِتٌ حَمِسَهُ الله (اكر مانعى براى او ايجاد شود از احرام در مى آيد.) قَالَ أ لَمْ يقل (جه آن عبارت را بر 


زبان جارى مى كرد و هنككام احرام شرط مى كرد يا نه.) ((2 


أ 


اطلاق اين روايت را نيز بايد مقيد كرد به اينكه بايد قربانى را انجام دهد. 


سرح فور اللي ا ل 0 
ذا حجِسَة اشترط أو لَم يَشْثر 2 


سند اين حديث معتبر است. 


ازاينجا اين سؤال مطرح مى شود كه فايده ى شرط جيست. ان شاء الله در جلسه ى بعد كه وارد اين بحث مى شويم آن را 


توضيح مى دهيم. 


ص: إرذرةف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 00 ابواب الاحرام باب "077 شماره2898 3 حآ طّ آل البيث: 
5- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص /01 ابواب الاحرام باب 16 شماره؟5 3760 حا ط آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص /0 ابواب الاحرام باب 16 شماره 326٠”‏ حك ط آل الينت: 


حبس در اين روايات عام است و انواع موانع داخليه و خارجيه را شامل مى شود. 


كروه جهارم: رواياتى كه معارض است اين روايات دليل بر قول مشهور است: 


مُحَمدٌ ْنُ عَلِىٌ بن لجس ين بس نَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع أَنّهُ قال المخصّورٌ غَيْرُ الْمَضْدُودٍ وَ قال الْمَحْصُورٌ هُوَ 


مو 
أنه 


0 


در اين روايت محصور به خصوص مريض و مصدود به خصوص منع از دشمن آن هم مشركين محدود شده است. به نظر ما 
اينها از باب ذكر مصاديق است و قرينه ى بر آن اين است كه در آن به منع از مشركين اشاره شده است. حال اكر غير مشركك 
از دشمنانء انسان را منع كند آيا انسان داخل در مصدود نيست؟ حتى مشهور هم به آن قائل نيستند و منع عدو را موجب صد 


مُحَمَدُ بْنُّ مُحَمَدٍ الْمُفِيدٌ فى الْمُفْنِعهِ قَالَ قالع الْمخْصُورٌ بالّمرَض... وَ الْمَضِدُوة بالْعَدُوٌ ... (0 
احروا ص مله اسه 
كروه ينجم: روايتى كه بين حكم مصدود و عمرهى مفرده جمع كرده است 


ص: ع0”0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ضص/727١.‏ ابواب الاحصار والصدء باب 2١‏ شماره١16/ا3.‏ حا ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج1ء ص 1 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/872 ح2 ط آل البسة: 


3 


مُحَمَدٍ بْن يَحْيِى عَنْ أ خكرة بن مُحَمَدٍ عن الْمَصْلٍ بْنِ يُونْسَ عَنْ أبى الْحَسَنِع قَالَ سَأتهُ عَنْ رَجلٍ عَرَض لَهُ سلْطَانٌ تكد ل ظالماً 
َهُ َوْءَ عَرَفَهَ قو[ أن تقاف 1 مسي ا جه لو حرم م در 


يَنْضِ رف إِلَى مِنّى فيَوْمِى وَ يَذْبَحْ وَ يَحْلِقٌ وَ لا َي ن ء عَلَيِهِ قلْتّفَِنْ حَلّى عَنْهُ َو الَفْر كئِفَ كيف يَضنَعْ قَالَ هَذَا مَضْدٌ مَضِدُودٌ عن ال ًِ 
ل 0 ا 0 
رايع ب ا عر وي سدور عام قله ريا لجرا لقاو ارو وو ايك سكن ا لبعاراك ضام يوك كد انراد بكري 
وضوح آن ذكر نشده باشد.) فَإِنْ كانَ مُفْرِداً ِلَحَجٌ قيس عليه به دب و َا شَى ءَ عَلَيِهِ (البته در اين قسم كه حج ج افراد است ذكرى 


از عمره ى مفرده نيست و اين كمى كار را مشكل مى كند.) )١(‏ 
محمد بن الفضل از اصحاب امام كاظم عليه السلام است و فرد ثقه اى مى باشد. 


روايت و ا انا بين ما بقى روايات اين است كه مطلقات را اخذ كرده و قيودات 


نتيجه اينكه مذهب صاحب جواهر» كاشف الغطاء و صاحب مسالكك كه احكام صد و حصر را تعميم داده اند صحيح كفته اند. 


احتياط امام قدس سره نيز احتياط واجب است و ما قائل به احتياط مستحب مى شويم. 


ص: زرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 21/7 ابواب الاحصار والصدء باب شماره ١81/ا1»‏ اح ط آل الست 


زمان قربانى در مورد محصور كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: زمان قربانى در مورد محصور 


بحث ما در آخرين مسأله از مسائل مربوط به حصر و صدٌ است. اين مسأله در مورد تعيين زمان براى ذبح قربانى است. بحث 


شو 

امام قدس سره در اين مسأله دو احتياط وجوبى كرده مى فرمايد: 

مسأله ١8‏ - الأحوط أن يكون يوم الميعاد فى إحرام عمره التمتع قبل خروج الحاج إلى عرفات»؛ وفى إحرام الحج يوم العيد. () 
احتياط وجوبى اين است كه در اكر كسى در عمرهى تمتع محصور شود بايد قربانى را قبل از روز عرفه به مكه بفرستد. 

ودر احرام حج اكر محصور شود بايد قربانى را روز عيد بفرستد. 


در اين مسثله سه فرع وجود دارد كه امام قدس سره يكى را ذكر نكرده است و شايد به سبب وضوح آن بوده است. آن فرعى 
كه ايشان بيان نكرده است محصور در عمره ى مفرده است كه براى قربانى در آن زمان خاصى وجود ندارد وهر زمان كه 


خواست مى تواند براى آن اقدام كند. 


اما عمرهى تمتع: كر كسى در عمرهى تمتع محصور شود بايد قربانى بفرستد و مكان آن مكه است. اما زمان آن به فرمايش 


امام قدس سره بر اساس احتياط وجوبى مى فرمايد: بايد قبل از روز عرفه باشد. 


ص: 7 


.]2١ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ -١ 


اما در حج تمتع: اكر كسى در حج تمتع محصور شود بايد قربانى بفرستد و مكان آن در منى است و امام قدس سره بر اساس 
احتياط وجوبى مى فرمايد: بايد زمان آن در روز عيد باشد. 


اما دليل بر اينكه بايد در عمره ى تمتع زمان قربانى قبل از عرفات باشد و حال آنكه هيب آيه و روايت و اجماعى در اين مورد 
نيست شايد اين باشد كه اين قربانى جانشين عمره ى تمتع است و زمان عمره ى تمتع قبل از عرفات است بنا بر اين بايد قربانى 
قبل از عرفات و در مكه انجام شود. 


نقول: اين دليل شبيه استحسان است و قابل نقد مى باشد. قربانى صرفا براى اين است كه فرد از احرام عمره در آيد و دليلى 


وجود ندارد كه قربانى جانشين عمره ى تمتع باشد. 


در اين مورد مى فرمايد: وزمانه أى هدى التحلل عن الحصر عن العمره كل ما يعينه لمن يبعث معه الهدى إلا عمره ال: تع - 


دليل ايشان هم شايد اين باشد كه عمره ى تمتع با حج همراه است بنا بر اين كل عمره و حج با هم اتحاد دارند و قربانى مزبور 
بايد جانشين كل عمره و حج شود بنا براين از آنجا كه قربانى در حج تمتع در روز عيد است. قربانى مزبور هم بايد در روز 
عيد انجام شود. 


ص: خرف 


نقول: اشكال سابق بر اين هم بار مى شود و آن اينكه اين يكك نوع استحسان ظنى است و دليلى وجود ندارد كه قربانى جانشين 


عمره و حج با هم باشد. 
قول سوم: ظاهر كلمات اصحاب است كه هر وقتى كه مى خواهد مى تواند قربانى را انجام دهد و مكان قربانى در مكه است. 


دليل ايشان روشن است و دليل آنها اطلاق اخبار است زيرا در اخبار صرفا 1 مده است كه بايد هدى را بعث كرد و زمانى را 
مشخص نمود. در اين اخبار در مورد زمان هدى سخنى به ميان نيامده است. البته مكان ذبح مشخص است و آن اينكه در عمره 
بايد در مكه ذبح شود. بنا بر اين ما قائل به احتياط واجب كه امام قدس سره قائل شده است نيستيم. 


هذا تمام الكلام فى العمره التمة 


اما زمان قربانى در حج تمتع: فرد محرم به احرام حج شده است و بعد بيمارى شده است. مكان قربانى در منى است و در آن به 
صراحت در روايات تصريح شده است. اما در مورد زمان آن آيا بايد در يوم العيد ذبح شود يا در روز عيد و تمام ايام تشريق 
مى توان آن را ذبح كرد (كه بر جهار روز بالغ مى شود.) امام قدس سره احتياط واجب كرده است كه فقط در روز عيد باشد 
ولى بعضى كفته اند كه ايام تشريق هم جزء ايامى است كه مى توان قربانى كرد زيرا قربانى حج را در ايام تشريق هم مى شد 


انجام داد جرا در اين قربانى جنين جيزى جايز نباشد. 


ص: 7 


مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: و عن الحج يوم النحر وأيام التشريق فإنها أيام ذبح الهدى فى الحج كما يأتى» ولكن اقتصر 
الأصحاب هنا على يوم النحر. )١(‏ 


بعد ايشان جواز قربانى در ايام تشريق را تأييد مى كند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: ولا ريب فى أن الأحوط الاقتصار على يوم النحر وإن كان الذى يقوى خلافه. لكون أيام التشريق 
أيام ذبح الهدى. (5) 


نقول: اكر روايتى در اين مسأله نبود مى توان به اين قائل شد ولى در روايات آمده است كه بايد قربانى در يوم نحر انجام شود. 


محمد بن اْحسَنٍ بإسَْاِ عَنْ مُوموى بن الْقاِم عَنْ صَفْوَاكَ عن مُعاوِة بن عَمَارٍقَالَ ست با عبد للع عَن وَجلٍ أخصر قبت 
بالْهَذيٍ كَمَالَ بَاعِدٌ أَصْحَابهُ ميعادا كَِنْ كان فى ص كَمحل الْهَذيٍ يَؤم الأخر و إِذَا كَانَ يوم الخر فَليِقَصُن مِنْ رَأَسِهِ . ةا 


ص: خرف 


-١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج2؛ ص 199 ط جامعه المدرسين. 

.158 ص‎ ٠١ جواهر الكلام؛ محمد حسن جواهرى, ج‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 18١‏ ابواب الاحصار و الصد, باب7» شماره11877 ح1ء ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١‏ ص 187. ابواب الاحصار و الصدء باب 7 شماره217/878 ح7ء ط آل البيت. 


اين روايت مضمره است. 


بنا بر اين نبايد كفت كه ذبح در ايام تشريق جايز است. بنا بر اين ما در اين فرع از كلام امام قدس سره قائل به احتياط واجب 
نمى شويم و فتوا مى دهيم كه بايد قربانى در روز نحر كه ظاهر آن همان روز عيد است انجام شود. لا اقل اينكه قدر متيقن از 


آن همان روز عيد است. 


يكك مسألهى مهم باقى مانده است كه امام قدس سره مطرح نكرده است و آن مسألهى اشتراط است يعنى انسان موقع احرام 
شرط كند كه هر زمان كه مشكلى ايجاد شد فرد از احرام خارج شود. البته جاى اين بحث در مسائل احرام است ولى ما آن را 


ما در اينجا از عبارت شرايع استفاده مى كنيم: إذا اشترط فى إحرامه أن يحله حيث حبسه ثم أحصر تحلل )١(‏ 


در اين حكم شكى نيست و اجماعا جنين شرطى جايز است ولى آنجه محل بحث است اين است كه فايده ى اين شرط جيست 
زيرا اكر فرد حتى شرط هم نكند هنكام محصور شدن مى تواند از احرام در آيد. براى آن جهار و يا ينج شرط ذكر كرده اند. 
مثلا كفته اند كه اكر او جنين شرطى كند لازم نيست قربانى كند ولى اكر شرط كرده باشد براى تحلل به قربانى احتياج است. 


ص: 076 
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فايدهمى ديكر اين است كه اكر شرط كرده باشد لازم نيست منتظر موعد و زمان قربانى شود بلكه به صرف ايجاد مانع قربانى 
كرده از احرام در مى آيد ولى اكر شرط نكرده باشد نمى تواند تعجيل كند و بايد منتظر بماند تا قربانى به محل برسد و در 


زمان خاص خود ذبح شود. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 

اشتراط به هنكام احرام كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
توضيحى بيرامون رساله هايى براى تحقيق در ايام تعطيلات: 


حوزه بايد مجتهد يرور باشد واين كار از مجتهد متجزى شروع مى شود تا فرد به اجتهاد كامل برسد. مجتهد مطلق نيز مانند 
مجتهد متجزى ذو مراتب است. حوزه بايد به اندازه ى كافى مجتهدينى را يرورش دهد تا بتوانند در شهرستان ها حضور يابند. 
در سابق در هر يكك از شهرستان ها جندين مجتهد برجسته وجود داشت ولى امروزه به تدريج از مجتهدين خالى شده و جشم 
ها به حوزه ى علميه ى قم دوخته شده است. براى رسيدن به اين هدف بايد از رساله هايى كه براى تحقيق ارائه مى كنيم اين 
حركت آغاز شود تا ان شاء الله به هدف نهايى برسد. كاه در شهرستان ها مردم نيازى بيدا مى كنند كه يافتن جواب آن بايد 


فورا انجام شود و بايد مجتهدى در آنجا حضور داشته باشد تا سريعا ياسخ لازم را ارائه كند. 


اما مسائلى كه امثال ييشنهاد مى كنيم از كتاب مضاربه است و ما نيز احتمال دارد در سال تحصيلى جديد كتاب مضاربه و 
بانكدارى اسلامى را شروع كنيم. 


ص: ع7 


در كتاب مضاربه ى تحرير الوسيله ينجاه مسأله ذكر شده است. عروه نيز اين بحث را مطرح كرده است و در هشتاد و دو مسأله 
آن را عنوان كرده است. بيست مسأله ى اول از تحرير را براى تحقيق در تابستان مبناى كار قرار مى دهيم. بعضى از اين مسائل 
كوناه اسث و باينا ند ثا از آن را اكاب كرة: توشعن ابق رساله عاى كد شرظ ذاودة 


اول اينكه از بيست صفحجه بيشتر نباشد و هر صفحه در قطع وزيرى باشد كه حدود سيصد و شصت كلمه در هر صفحه را در بر 


مى كيرد. اولويت با اين است كه به شكل تايب شده و به زبان عربى ارائه شود. 
دوم اينكه اقوال» احاديث و استدلالات و نتيجه ى بحث همه در آن مندرج شده باشد. 
سوم اينكه از كتابى كبى بردارى نشود زيرا هم مشخص مى شود و هم در شأن كسى نيست. 


جهارم اينكه سه ماه و ده روز مهلت براى نوشتن آن است و رساله ها در آخر شهريور ماه تحويل كرفته مى شود. 


ان شاء الله نفرات برتر را علاوه بر اهداء جوايز در طى مراسمى به ديكران معرفى مى كنيم. 

موضوع: اشتراط به هنكام احرام 

كفتيم كه صاحب شرايع مى فرمايد: : إذا اشترط فى إحرامه أن يحله حيث حبسه ثم أحصر تحلل )١(‏ 
بعد صاحب جواهر اضافه مى كند: لا إشكال ولا خلاف نصا وفتوى 

يعنى انسان موقع احرام شرط كند كه هر زمان كه مشكلى ايجاد شد اين شرط بالاجماع صحيح است. 


ص: تغرف 
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بااين حال بحث در اين است كه اين شرط جه فايده اى دارد زيرا حتى اكر شرط هم نكند و مصدود و محصور شود از احرام 


خارج مى شود. 
در عروه در بحث احرام در مسأله ى سيزدهم براى اين شرط جهار فايده ذكر شده است. 
١.اول‏ اينكه اكر شرط كند ديكر لازم نيست قربانى كند بلكه به صرف ايجاد مشكل از احرام خارج مى شود. 


ذبح نرسيده است نمى تواند از احرام خارج شود. 


شوح اكه قرحاكل :دز لات الساء ات يكن در صو اناد خلال تمن قود و اده عترد قن ا تبشن لواف بابز ااا 
طرف او به جا آورند ولى با شرط مزبور حليت نساء حاصل مى شود. اما در مورد قربانى بايد به وظيفه ى محصور و مصدود 


عمل كرد. 


؟.جهارم اينكه هيج يكك از موارد فوق ثمره نيست يعنى هم بايد قربانى كند و هم صبر نمايد تا ذبح شود وهم نساء حلال نمى 
شود. شرط مزبور صرفا دربردارنده ى ثواب است. صاحب عروه اين ثمره را قبول كرده و محشين نيز با او مخالفت كرده اند. ما 
نيز در حاشيه خود بر عروه بااين شرط مخالفت كرده ايم زيرا بسيار بعيد است اين شرط در حكم دعا باشد و صرفا ثواب 


داشته باشد. 
مرحوم صاحب جواهر جند ثمرهى ديكر را اضافه مى كند از جمله اينكه: 


ص: إرفف 


كر او قربانى را همراه خود آورده است جه شرط كند يا نه بايد آن را ذبح كند ولى اكر قربانى نياورده ثمره ظاهر مى شود 
به اين كونه كه اككر شرط نكند بايد قربانى كند و الا اككر شرط كند لزوم قربانى از بين مى رود. 


در ميان شروط فوق دو ثمره را بايد بحث كرد يكى اينكه با اشتراط فوق آيا قربانى لازم است يا نه و آيا اينكه تعجيل در ذبح 


آن مى توان كرد يا نه. (ثمرهى اول و دوم) 


اما سقوط قربانى هنكام شرط: مشهور و معروف در اين است كه با شرط مزبور قربانى ساقط مى شود. از جمله كسانى كه قائل 


به سقوط شده اند سيد مرتضىء ابن ادريسء» حلبى» يحيى بن سعيد» علامه در تحرير و تذكره و منتهى و قواعد است. 212 
همجنين ادعاى اجماع بر آن شده است هرجند مسأله اجماعى نيست. 


جماعتى نيز در مقابل» مخالفت كرده اند و قائل به عدم سقوط قربانى هنكام شرط شده اند. از جمله ايشان شيخ طوسى در 


خلاف و مبسوط است و مرحوم محقق در شرايع و نافع» علامه در مختلف 270 
شيخ در خلاف مى فرمايد: إذا شرط على ربه فى حال الإحرام» ثم حصل الشرط (يعنى اكر مانع ايجاد شد.) وأراد التحلل» فلا 


بد من نيه التحلل» ولا بد من الهدى. (يعنى قربانى هم بايد بكند) وللشافعى فيه قولان فى النيه والهدى معا (يعنى آيا نبت تحلل 
بكند يا نه و آيا قربانى بكند يا نه در هر دو دو قول دارد.) (*) 


صسص: ٠/85‏ 
-١‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. <38 ص ١:‏ 8 1. 
حامر 8 حس جواهرىق» ج6165 صن 


1- جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج218 ص .18١‏ 
*- الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 57١‏ مسأله©871. 


دلالت روايات: 


عرد وعو ان بي ب صر محري تر خول إح اع قن درن الفظار بِيَ كَالَ سَأَنْتٌ أبا عبِد اللو ع عَنْ وجل 
تَمتّع لمر إِلَى الْحَجّ (محرم به حج تمتع شاده بود) و أخود وبعةفا امع كيت بطل قن فقن | وغا رط عل رلا كل 
ارم ايد ون رعزرود يا 2 إ رضن عرض لسو اث الورك يريط رده واد 4 21 .وني رابا ميا عراز أعراة 


خارج شود.) فَقُلْتٌ بَلَى قد اشْترَطَ ذَلِك قَالَ فَليدْجعْ إلى أَمْلِه جلا لا إخراء عَلَيهِ إِنَّ اللّهَ أَحقٌ مَنْ وَقَى با اشْترطَ عَلَيِهِ كَالَ فَقْتٌ أ 
فَعَلَيهِ الْحَحّ مِنْ قابل قَالَ لا (1) 


أن 


سند حديث ظاهرا خالى از مشكل نيست. ولى روايات متعدد ديككرى هم وجود دارد و جمعى از اصحاب نيز به آن عمل كرده 


انك. 


محمد بن الْقضّ يِل عَنْ أبى الصاح الْكتَانئَ ئ كََالَ سَأَلْتٌ أَبَا عمد الله ع ء عَن الرَّجُلٍ يد شْتَرطٌ فى الْحدِحٌ كيف يِذ شْترِط قَالَ يَقُولٌ حِينَ 


بيه انق ان على عوك عدوي 1ن شيدق لي كدوك رماس راص ابجاه شرو يجا 0ل ردم ارده يوي 
آورم) فَقَلْتٌ لَهُ فَعَلِهِ الْحجّ مِنْ قابل قَالَ نَع (5) 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 70# ابواب الاحرام باب 2,356 شماره١٠26‏ كن حك ط آل الت 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 608 ابواب الاحرام باب 076 شماره 286٠٠‏ حك ط آل البنت: 


در اين روايت نيز نيامده است كه فرد بايد قربانى كند بلكه صرفا مى كويد كه به جاى حج عمره ى مفرده به جا آورد و آزاد 


شود. 
سه حديث ديككر هم در باب احصار است كه عبارتند از: باب هشتم حديث ١و“”"و‏ باب يكك حديث #. (1) 
ظاهر اين روايات نيز اين است كه قربانى لازم نيست. 


اما دليل بر اينكه جرا قربانى لازم است: عمده دليل ايشان اطلاقات آيه ى 197 سورهى بقره و يكك سرى از ادله است (فَإنْ 


أَحصِرْتُمْ فَمَا اسْتَهِسَرَ مِنَ الْهَدى ) (1) جه فرد شرط كرده باشد يا نكرده باشد. 


اطلاقات ديكرى هم وجود دارد كه در سابق هم خوانديم و آن اينكه اكر فرد محصور شود بايد قربانى كند اين روايات مطلق 


بود يعنى جه شرط كرده باشد يا نه. 


جمع بين اين روايات: روايات اشتراط» اطلاقات را تقييد مى كند. بنا بر اين آن قول كه مى كويد در صورت شرطه قربانى 


لازم نيست اقوى مى باشد هرجند احوط اين است كه قربانى هم انجام دهد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ تعجيل و عدم تعجيل در قربانى مى رويم. 


شرط در حال احرام كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام حسن عسكرى مى فرمايد: ما أقبح بِالْمَؤْمِن أنْ تكون لَه رَعْبَهَ َذِلهُ 00 


ص: 7" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ,.١1715‏ ابواب الاحصار والصدء باب١»‏ شماره 2117/78 ح ط آل الب 
3 بقره اسوره 2١‏ آيه192. 


“"'- بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 0/1 ص 07/5 ط بيروت. 
يعنى جقدر زشت است براى مؤمن كه علاقه به جيزى داشته باشد كه مايه ى ذلت شود. 


انسان خواسته ها و آرزوهايى دارد. اين خواسته ها كاه مشروع است و كاه نامشروع. حتى اككر خواسته ها مشروع باشدء وسيله 


ى رسيدن به آن كاهى نامشروع است. حتى اكر خواسته ها و وسيله ى رسيدن به آن هر دو مشروع باشد اما كاه موجب مى 


شود كه فرد ذليل شود يعنى بايد در مقابل كسانى سر تعظيم فرود آورد و دست نياز دراز كند كه موجب ذلت و خوارى او مى 
شود. امام عليه السلام مى فرمايد: جقدر زشت كه فرد باايمان جنين خواسته اى داشته باشد. 

مثلا عده اى هستند كه به اميد در آ مد و موقعيت بيشتر به خارج سفر مى كنند. عده اى در اين راستا ناجارند تن به ذلت دهند 
كاه آنها را مجبور مى كنند مسيحى شوند كه در نامه هايى به ما مى نويسند كه آيا مى توانند به شكل صورى مسيحى شوند 
در حالى كه به اسلام اعتقاد دارند و ما هم به آنها اجازه نمى دهيم. 

يا كاه بعضى ها به كارهايى يست تن در مى دهند مثلا در فروشكاه هايى مجبورند كار كنند كه كوشت خوكك ويا شراب 
سرو مى شود. خداوند نمى خواهد كه انسان در مقابل بيكَانكان ذليل و خوار شود. 

در ايام تبليغ امسال سزاوار است روى سه مسأله اهتمام شود 

اول سائل اخلاقىئ الست:٠‏ ياي هاى'اين مسائل امروزه توسط وسائه هاى 'فاسد ون سير :سستى است: اكر افق سائل سست شوة 
اسلام متلزلزل مى شود و دراين صورت نظام و استقلال ما نيز آسيب مى بيند. مسائل اخلاقى اعم از حجابء عدم اختلاط زن 


و مرد» تركك رشوه خوارى. ترك اجناس تقلبى» طلاق هاى فراوان و بى دليل و مانند آن بايد مورد توجه مبلغين قرار كيرد. 


ص: ذف 


دوم اينكه مسائل مربوط به صرفه جوثئى به مردم تذكر داده شود. ما امروزه در شرايط تحريم هستيم كه معلوم نيست تا كى 
ادامه خواهد يافت. انسان بايد آبرومندانه زندكى كند و در عين حال از اسراف دورى كند. 


همه يكك نوع بهانه است. مسائل انتخابات و هيج جيز ديكر نبايد موجب اختلاف بين مردم شود. 
بحث فقهى: 


كفتيم فرد هنكام احرام مى تواند شرط كند كه اكر مشكلى برايش بيبش آيد از احرام خارج شود و بككويد: حُلنى اذا حبستنى. 


فارسى آن را نيز مى توان كفت كه عبارت است از: آزادم كن اكر مانعى براى من ايجاد شود. 


براى اينكه اين شرط جه آثارى دارد مواردى ذكر شده است امروز به سراغ اين اثر مى رويم كه كفته شده است اكر محصورء 
شرط نكند بايد قربانى را به محل بفرستد و مواعده كند و صبر كند تا زمان قربانى فرا رسد و بعد از ذبح از احرام بيرون آيد 
ولى اكر شرط مزبور هنكام احرام انجام شود» به صرف محصور شدن مى تواند همان جا قربانى كند و از احرام بيرون آيد. 

اقوال علماء: عده اى بر صحت اين فايده اتفاق دارند از جمله شيخ در مبسوط و خلاف». صاحب مهذب. علامه در تحرير» 


تذكزة و :منتهى تمع ديكر 


ص: م07 


به دو روايت نيز استدلال شدة اسث: 


مُححَدُ بن الْحَسَنٍ بِإِشبَادِهِ عَنْ مُوسرى بْن الْقَاسِم عَنْ ص فُوَانَ عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَِدِ اللّوع فى ححدِيث قَالَ إن اْحرينَ 
نَ عَلِيٌع حَرَج مُغْتَمراً فَمَرضٌ فِى الطريقٍ بلع عَلِيَاع وَ هُوَ بالْمَدِينَهِ فَحْوَجِ فى طَلبِهِ فََذْرَكهٌ فى الشُقْيَا (كه نام منطقه لى است)) و 
هُوَ مَريضٌ قَقَالَ يا بنىَ ما تَْتَكى (كجايت درد مى كند؟ فَقَالَ أشْتكى رَأِْى شَدَعَا عَلِيٌ بدن فَنََرَهَا (زيرا امام حسين عليه 
السلام قربانى با خود نبرده بود ازاين رو امام على عليه السلام كنك ترباق اله لوودقق و قط كوه اغا عانق ول إلى 


كرده باشد. يا اينكه امام على عليه السلام مى دانست كه امام حسين عليه السلام شرط كرده است و به همين دليل در همان جا 
كه حضرت محصور شده بود قربانى را انجام داد و نفرمود كه بايد قربانى را به محل ببرند و صبر كنند تا ذبح شود و بعد اواز 
احرام در آيد. 


دهد. 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص17 ابواب الاحصار والصدء باب »١‏ شماره 1/707 ح ط آل البسث: 


محمد بْنٌ عَلِىٌ بن الْحْسَدِيِن بإِسْمَادِهِ عَنْ رفاعَة بْن مُوسَى عَنْ أبى عَدِِ اللوع قَالَ خَرَحٍ الْحَمَدِيِنُ ع مُعْتَمرا وَ هد سَاقَ يك 


اْنْهَى إلى السّقيَا فبْوْسِمَ (انترقوة احلاص كرقيف) فشان شك امعد و موقا مكائة ثُمَ أقْبَلَ حَنَّى جَاءَ قَصَرَبَ الْمَاب فَقَالَ عَلِينّ ع 
00 لَكعَْه افْتحوا لَهُ وَ كانُوا قد حَمَوْهٌ الْمَاَ فأكبٌ عَليِهِ فَمَربَ ثم اعْتَمَرَ بَعْدُ )١(‏ 
اين روايت نيز صحيحه است و ظاهر اين يكك سفر ديكر از امام حسين عليه السلام بوده است زيرا امام عليه السلام بر خلاف 


روايت قبل در اين سفر با خود شترى به همراه برد و خود امام حسين عليه السلام شتر را قربانى كرد. 


مالند غماة ات كله دو سايق بان شد و حوات أن كر همان اس 
در مقابل دو روايت ديكر است كه در مقابل اين دو روايت است: 


محمد بن يَعقُوبَ عَنْ على بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه عن ابن أبى عُمَِرِ عَنْ ححمَادِ بن عُثْانَ عَنْ ورَارَة عَنْ أب عد اللو ع قَالَ هُوَ جل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج" ص 21/8 ابواب الاحصار والصدء باب 2 شماره 211/8152 اح ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص /ا0ل ابواب الاحرام باب 16 شماره؟ 3760 حا طّ آل البيت: 


سند اين حديث معتبر است. 
از اين روايت استفاده مى شود كه شرط بكند يا نكند فرقى در حكم مسأله ندارد. 


مد بن الْقطَئلٍ عَنْ أبى الصاح الْكانيٌ ى قَالَ سَدأَنْتٌ أبَا عدب الل ع عن الوَجُلٍ يَشْتَرِطٌ فى الْوِجٌ كيْفٌ يَشْتَرِطُ قَالَ يَقُولُ حينَ 


زب أن جخرع أذ خلّى عيث خبمتى إن عبعتيى قهئ غدرة قذك له تعليه الحم ين قبل كل تمع ( 


بنا براين بهتر اين است كه بككوييم: جه شرط بكنند يا نه در هر صورت احتياط كنند و قربانى را به محل بفرستند و بعد از 
مواعده و انجام قربانى از احرام در آيند. فايده ى شرط هما ين است كه اين كار د يكك نوع خضوع وادب در مقابل خداوند و 


ص: املا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1١2‏ ص 6068 ابواب الاحرام باب 76 شماره 2886٠٠‏ حك ط آل البيت: 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


